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Przemiany spotecznosci ormiatiskiej w Polsce pod wptywem unii
ze Stolicqg Apostolskg

Artykul jest zasygnalizowaniem problemu i wstepem do dalszych badan nad
procesem latynizacji obrzadku polskich Ormian. Do tej pory wigksza czg¢$¢ badaczy
podkreslata gtownie wptyw Kosciota katolickiego na polonizacje Ormian. Zwraca-
no uwage, ze unia Kosciota ormianskiego z katolickim doprowadzila do polonizacji
ormianskich osadnikéw. Formulowano wnioski o narzuceniu unii silg oraz podkre-
slano, ze jej gtéwnym celem bylo doprowadzenie do katolicyzacji, a w konsekwencji
do polonizacji Ormian zamieszkujacych ziemie Rzeczypospolitej Obojga Narodow.
Jak jednak wygladal ten proces latynizacji, jak si¢ odbywal i w czym sie przejawial,
na te pytania nie szukano szczegélowych odpowiedzi. Sama forma przeprowadzenia
unii w 1630 r. przez biskupa Mikotaja Torosowicza (posta¢ kontrowersyjna), towa-
rzyszace jej spory, ostre konflikty i podzialy w pierwszym okresie jej wprowadzania,
raczej prowadzily do poglebiania si¢ réznic. Jednak gwoli prawdy unia byla dzie-
fem samych Ormian - cho¢ na poczatku tylko ich mniejszosci. Autorka postara si¢
znalez¢ odpowiedz na kilka waznych pytan — w jaki sposob dzialalno$¢ Kolegium
Papieskiego we Lwowie oraz zakonu Benedyktynek Ormianskich przyczynila sie
do zblizenia obu obrzadkéw? W jaki sposéb latynizacja znalazta odzwierciedlenie
w liturgii ormianskiej (jakie pojawiaja si¢ nowe nabozenstwa, modlitwy, $piewy)?
Z kultem, jakich nowych $wietych spotykamy si¢ u Ormian? Jakie praktyki religij-
ne zostaly przez Ormian przejete badz zaadoptowane z Kosciola lacinskiego? Jaka
role w dziejach Kosciota ormianskokatolickiego odegral synod ormianski we Lwowie
w 1689 r.? Autorka nie zamierza zaglebia¢ si¢ w zagadnienia zwigzane z teologia,
homiletyka chrzescijanska czy dokladng analizg liturgii (problematyka ta jest poru-
szana tylko na zasadzie wprowadzajacej w temat), jej gléwnym celem bowiem bylo
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uzyskanie odpowiedzi na pytania: w jaki sposdb latynizacja obrzadku ormianskiego
znalazla swoje odbicie w zyciu codziennym Ormian polskich, ich kulturze i sztuce
(m.in. w muzyce, architekturze, malarstwie, miniaturze); oraz na ile unia zwiekszyla
dystans Ormian do kultury macierzystej. Informacje te pozwolg na sformutowanie
pierwszych wnioskéw dotyczacych wplywu Kosciota katolickiego na zycie religijne
i spoleczne polskich Ormian na przestrzeni XVII i XVIII w. oraz ustosunkowac sie
do krazacych powszechnie opinii, Ze narzucona Ormianom silg unia z kosciolem
rzymskim przyczynita si¢ do upadku ich kultury i przyniosta im tylko zgubny proces
polonizacji'.

Ormianie zaczgli naptywac na tereny Rusi w XI w. Gminy ormianskie w Polsce
zaczely powstawaé w polowie XIV w.2 W nowo przylaczonej Rusi Halicko-Wotyn-
skiej Ormianie tworzyli liczne skupiska m.in. we Lwowie, Lucku, Wlodzimierzu Wo-
lynskim. Ze wzgledu na niesprzyjajaca sytuacje polityczna (upadek Armenii i zagro-
zenie ze strony sasiadow) ich wedrowki okresowo si¢ nasilaly. Zaktadali nowe kolonie
(szczegolnie przy szlakach handlowych). Nie posiadamy danych na temat liczebno$ci
Ormian na tym terenie w $redniowieczu. W okresie nowozytnym najliczniejszymi
gminami ormianskimi w Rzeczypospolitej byt Kamieniec Podolski i Lwéw. Jarostaw
Daszkewycz w potowie XVII w., kiedy Zywiot ormianski we Lwowie wzmocnita nowa
emigracja, szacuje liczbe Ormian na 2 tys. oséb’. W 1704 r. w miescie mieszkaly
juz tylko 73 rodziny ormianskie*. Wedtug przeprowadzonej w 1723 r. przez lacin-
skiego biskupa kamienieckiego Stanistawa Hozjusza wizytacji kanoniczej parafii or-
mianskich miato w Rzeczypospolitej by¢ 2397 wiernych narodowosci ormianskiej®.
W 1785 r. Lwéw zamieszkiwalo 236 Ormian®. Znaczenie Lwowa podnosit fakt, iz byt
on siedzibg arcybiskupow ormianskich. Przed zawarciem unii koscielnej obowiazy-
walo prawo zezwalajgce tymze biskupom na rezydowanie przez pét roku we Lwowie
i przez po6t roku w Kamiencu Podolskim’.

! Taki poglad panuje przede wszystkim w pracach badaczy ukrainskich, np. Jarostawa Daszkewy-
cza (zob. Ya. Dachkevytch, Sur la question des relations arméno-ukrainiennes au XVII-e siécle, ,Revue
des études arméniennes” 1967, vol. 4, 1967, s. 261-296, opublikowany tez w: Ya. Dashkevych, Arme-
nia and Ukraine, Lviv-New York 2001, s. 67-102) czy Iryny Hajuk (zob. I. I'atok, Bipmercka uepkea
6 Ykpaini, JIbeis 2002). W Polsce podobne wnioski wysuwata Mirostawa Zakrzewska-Dubasowa, (zob.
M. Zakrzewska-Dubasowa, Ormianie w dawnej Polsce, Lublin 1982, s. 265-286).

> O poczatkach osiedlania si¢ Ormian na Rusi i w Polsce szerzej pisze K. Stopka, Ormianie pol-
scy — poczgtki, [w:] Ormianie, red. B. Machul-Telus, Warszawa 2014, s. 13-44.

’ Podaje za T. Chynczewska-Hennel, Unia z kosciolem ormiariskim we Lwowie w pierwszej
potowie XVII wieku, ,Warszawskie Zeszyty Ukrainoznawcze” 2003, z. 15, s. 478. Liczba ta wydaje si¢
zZawyzona.

* K. Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakéw 2000, s. 21.

5 Ibidem, s. 19.

¢ Z.Budzynski, Kresy potudniowo-wschodnie w drugiej potowie XVIII wieku, t. 1: Statystyka wy-
znaniowa i etniczna, Przemys$l-Rzeszéw 2005, s. 373.

7 C. Lechicki, Kosciét ormiariski w Polsce. Zarys historyczny, z przedm. D. Kajetanowicza,
Lwow 1928, s. 74.
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Ormianie do dzi$ szczyca sie statusem pierwszego panstwa na $wiecie uznaja-
cego chrzescijanistwo za religie panstwowa (301 r.*). W Armenii zaréwno dawniej,
jak i obecnie utozsamianie religii z narodem jest tak glebokie, ze zmiane wyznania
uwazano za zmiane narodowosci. Wspolnota ormianska nalezala do monofizyckiego
Ormianskiego Kosciota Apostolskiego, ktéry oddzielit si¢ od Kosciota powszechnego
w polowie VI w. Na przestrzeni wiekéw kilkakrotnie podejmowane byly proby zjed-
noczenia tego Kosciota z Rzymem’. W celu zintensyfikowania staran dotyczacych
pozyskania chrzescijan wschodnich, w tym takze Ormian, do jednosci z Kosciolem
katolickim, Stolica Apostolska powotata w 1622 r. Kongregacje Rozkrzewiania Wiary.

W Polsce juz w polowie XVI w. apelowano o podjecie dziatan na rzecz zjedno-
czenia Kosciofa rzymskokatolickiego i ormianskiego. W 1549 r. w facinskim tluma-
czeniu obrzedu mszy ormianskiej kaznodzieja facinskiej katedry Iwowskiej, Andrzej
Lubelczyk, w dedykacji dla biskupa lacinskiego Kamienca Leonarda Stonczewskiego
pisal, ze brak jednosci migdzy obydwoma Kosciotami jest ,,przedziatem haniebnym,
co miedzy nami i niemi przez niedbalstwo niegodziwo$¢ zwierzchnikéw duchowych
powstal”!’. Godne podkreslenia jest to, Ze wezwanie sformulowane zostato w ekume-
nicznym duchu reformacji. W polowie XVII w. Ormianie polscy odrzucili monofi-
zytyzm, uznali prymat papieza i stali si¢ katolikami wlasnego obrzadku, zachowujac
w liturgii jezyk staroormianski — grabar''. Jedng z najbardziej zaangazowanych osob
w udzielenie poparcia zachodzagcym w Kosciele ormianskim procesom byl Zyg-
munt IIT Waza'?. Przyjecie unii, przebiegajace z pewnymi perturbacjami®, przyspie-

¢ Tej daty Ormianie trzymaja si¢ jako swietej. Jednak w ostatnim czasie badacze (w tym réwniez
ormianscy) przychylaja sie do wniosku, ze termin przyjecia chrzescijanstwa jako religii panstwowej na-
lezaloby przenies¢ na 314 r. (zob. M. K. Krikorian, The formation of canon law of the Armenian Church
in the 4th century, [w:] Die Christianisierung des Kaukasus. The Christianization of Caucasus (Armenia,
Georgia, Albania), ed. W. Seibt, Wien 2002, s. 99).

® Unia zostala przyjeta w Armenii Cylicyjskiej — najpierw w 1198 r. uznano prawowierno$¢ Kosécio-
ta ormianskiego, co z czasem doprowadzito na synodach w 1307, 1316 i 1345 do jej zawarcia. Po upadku
Armenii Cylicyjskiej (1375) zostala odnowiona na soborze we Florencji (1439), ale obejmowata tylko
niewielkg liczbe¢ Ormian. O poczatkach unii Koséciola ormianskiego szczegdétowo w pracy K. Stopki,
Armenia Christiana. Unionistyczna polityka Konstantynopola i Rzymu a tozsamos¢ chrzescijaristwa or-
mianskiego (IV-XV w.), Krakéw 2002.

10 Cyt. za: idem, Interakcje etniczne w miescie staropolskim. Kamieniec Podolski w ujeciu Zrodet
ormianskich od potowy XV do potowy XVII wieku, [w:] Prace Komisji Wschodnioeuropejskiej PAU, t. 11,
Krakow 2010, s. 113.

' Mikotaj Torosowicz ztozyt publicznie rzymskie wyznanie wiary w kosciele Karmelitéw Bosych
we Lwowie 24 pazdziernika 1630 r. Papiez Urban VIII 11 lipca 1635 r. przyznal mu tytul arcybiskupa,
ktérego Torosowicz uzywal jeszcze przed zawarciem unii. W tym samym czasie arcybiskup Torosowicz
otrzymat z rak kardynata Aldobrandiniego przywilej noszenia paliusza — widomg oznake wladzy me-
tropolity. Zaréwno tytut arcybiskupi, jak i nazywanie Ormianskiego Kosciota Lwowskiego metropoli-
tarnym pozostalo tylko tytulem bez istnienia prawnie erygowanych przez Stolice Apostolska sufraganii
przynaleznych do metropolii. Dopiero w latach 1664-1666 zostala w istocie przeprowadzona unia na
warunkach Rzymu. K. Kroélak, Synod ormiariski we Lwowie w 1689 roku. Studium prawno-historyczne.
Excerpta e dissertatione ad lauream, Romae 1976, s. 30-31.

2 L. Matwijowski, Prawo ormiatiskie w dawnej Polsce, ,,Prace Historyczne Uniwersytetu Wro-
clawskiego” 2010, t. 42; K. J. Matwijowski, Szkice z dziejow Ormian, ,Prace Historyczne Uniwersytetu
Wroctawskiego” 2010, t. 42, Wroclaw 2010, s. 121.

¥ Na ten temat szczegdtowo pisali: C. Lechicki, Kosciof ormiariski w Polsce..., s. 50-82; G. Petro-
wicz, Lunione degli Armeni di Polonia con la Santa Sede (1626-1686), Roma 1950; T. Chynczewska-
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szyto procesy asymilacyjne w $rodowisku ormianskim, ktére jak zostanie pokazane
w tekscie i tak byly nieuchronne. Faktem jest, ze w czasie wdrazania w XVII w. unii
w $rodowisku Ormian dochodzito do réznych naciskéw i aktéw przemocy (jak cho-
ciazby zamknigcie w dobie konfliktu o unie wszystkich kosciotéw ormianskich czy
uwiezienie przeciwnych unii kaplanéw, jak chociazby Szymona Mikolajowicza czy
Jana Iwaszkowica), ale nie moze to by¢ podstawg do wysuwania twierdzenia, ze przy-
jeli oni unie pod przymusem. Opor ze strony czesci wiernych wystepowal rowniez
wsrdd ludnosci prawostawnej po zawarciu unii brzeskiej i w pewnym stopniu umo-
tywowany byt réznicg intereséw poszczegdlnych grup w obrebie zaréwno jednej, jak
i drugiej mniejszodci. Stusznie uwaza Grzegorz Petrowicz, ze proces przyjmowania
unii przez Ormian polskich nalezy podzieli¢ na dwa etapy: unia biskupa i unia ludu'.

W przeprowadzeniu reform unijnych, pogodzeniu dogmatyki katolickiej z dog-
matyka ormianska oraz upowszechnieniu unii we wszystkich parafiach Rzeczypo-
spolitej pomocnym stat si¢ sprowadzony do Lwowa w 1664 r. z polecenia rzymskiej
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary — zakon teatyndw". Starszyzna ormianska we
Lwowie prosila o przystanie znanego im Klemensa Galano, dtugoletniego misjona-
rza na Wschodzie, wybitnego orientaliste i znawce dziejow Kosciota ormianskiego'®.
W zalozonym przez teatyndw w 1665 r. Collegium Pontificium Leopoliensis dla
Ormian ksztalcili sie oprécz rodzimych Ormian - przedstawicieli rodzin Steckiewi-
czoéw, Warteresiewiczow, Nersesowiczow'’, rowniez przybyli z Woloszczyzny, Krymu
i terendw tureckich. Uczono tam jezykow: ormianskiego, taciny i wloskiego, grama-
tyki, retoryki, filozofii i teologii. W 1720 r. seniorzy ormianscy skarzyli si¢ Kongre-
gacji Rozkrzewiania Wiary, ze ich klerykéw nie uczy sie juz jezyka ormianskiego,
a w samym kolegium sprawowane s3 tylko obrzedy tacinskie'. Przyjeci do kolegium
juz na wstepie przysiega zobowiazywali si¢ do prac misjonarskich. Robert Bogdano-
wicz uwazal, Ze ten cel misjonarski nadat w swojej gorliwosci Kosciot polski ducho-
wienstwu ormianskiemu dla szerzenia wiary katolickiej, pojmujgc jasno jego postan
nictwo na caly Wsch6d®. Jednak na tej decyzji zawazyla chyba w gtéwnej mierze

-Hennel, op. cit., s. 478-484; S. Dziedzic, Czas préby i determinacji. O utrwalenie unii polskiego Koscio-
ta ormianskiego ze Stolicg Apostolskg, [w:] Lwow. Miasto, spoteczeristwo, kultura, Studia z dziejéow Lwowa,
red. H. Zalinski, K. Karolczak, t. 2, Krakdw 1998, s. 47-57; S. Koczwara, Dzieje kosciota ormiari-
skiego w Polsce na tle pasterskiej dziatalnosci jego arcybiskupéw, ,Vox Patrum” 2001, t. 40-41, s. 127-137.

" G.Petrowicz, Lunione degli Armeni...

> Na temat teatynow i zalozonego przez nich seminarium dla kleru ormianskiego szerzej: C. Le-
chicki, Koéciét ormiariski w Polsce..., s. 67-69, 74-77, 83-84, 93-94, 97-100; G. Petrowicz, Lunione
degli Armeni..., s. 163-168, 175-177, 215-219, 229-232, 270-285, 308-309; idem, La chiesa Armena in
Polonia e nei paesi limitrofi, parte 3: 1686-1954, Roma 1988, s. 69-78, 146-155, 228-236; D. Blazejo-
vskyj, Ukrainian and Armenian Pontifical Seminaries of Lviv (1665-1784), Roma 1975; B. Rok, Ormia-
nie w kosciele rzymskokatolickim w XVIII w., [w:] Rola mniejszosci narodowych w kulturze i oswiacie
polskiej w latach 1700-1939, red. A. Bilewicz, S. Walasek, Wroctaw 1998, s. 20.

16 K. Stopka, Ormianie w Polsce..., s. 67.

7" Zob. E. Tryjarski, Ze studiéw nad rekopisami i dialektem kipczackim Ormian polskich. I11. Ka-
talogi alumnéw Kolegium teatyriskiego we Lwowie, ,,Rocznik Orientalistyczny” R. 24, 1961, z. 1, s. 43-96.

'8 Pomniki minionej chwaty. Ormianski Lwow, opis K. Stopka, fot. A. Ptachetko, Krakow 2002,
s. 63.

¥ R.Bogdanowicz, Kwestya kosciola obrzqdku ormiatiskiego i tegoz postannictwa jako tez kwestia
armeriska na wschodzie w ich wlasnym kraju, Brzezany 1884, s. 10.



Przemiany spoleczno$ci ormianskiej w Polsce pod wptywem unii ze Stolicg Apostolska 19

dzialalno$¢ zakonu teatynéw i ojca Klemensa Galano. Kolegium wychowalo nowe
pokolenie duchownych ormianskich, gleboko przywigzane do wiary katolickiej.

Teatyni w dziedzinie szkolnictwa odpowiedzieli na biezace potrzeby Ormian,
oferujac im szkole szczebla $redniego, uczacyg zgodnie z wymogami ducha czasu.
Cho¢ ich osad o szkolnictwie prowadzonym przy ko$ciotach ormianskich byt bardzo
srogi: ,umie¢ bowiem $piewa¢ w kosciele (co trudnym jest i przez dlugg nabywa
sie wprawe, nut bowiem nie maja, procz jakich$ niejasnych znakéw, wyrazajacych
tony na ksztalt akcentéw), na pamig¢ umie¢ psalterz i inne ksiegi pisma $wigtego,
mszal i brewiarz, oraz wiele innych btahych bajek, na ktérych osnuwajg swoje ka-
zania i zwodzg prosty lud — oto wszystko, z tego si¢ ich nauka sklada”, to jednak
znajdujacy potwierdzenie w opiniach wyrazanych przez samych Ormian?'. Szkolnic-
two ormianskie z okresu przed unig bylo zwigzane z Ko$ciotem Ormian - parafiami,
klasztorami - i nauczalo tego, co bylo wazne dla Kosciola - czytania, $piewu i liturgii
(a wiec ograniczalo si¢ tylko do mezczyzn). Szkoly ormianskie zgodnie z tradycja
przodkéw uczyly w grabarze — jezyku staroormianskim uzywanym w liturgii. Ormia-
nie mieszkajacy na terenach Rzeczypospolitej mieli bardzo skomplikowang sytuacje
jezykowa - na co dzien postugiwali sie jezykiem kipczackim (zapisywanym alfabe-
tem ormianskim) oraz jezykiem polskim i ruskim (w zaleznosci od otoczenia), nato-
miast w liturgii uzywali grabaru. Tymczasem zycie zawodowe — kupiectwo, operacje
finansowe, umowy prawno-cywilne, zmuszalo ich do uzywania formularzy w jezyku
polskim, zapisywanych za pomocg alfabetu ormianskiego®. Réwniez zainteresowa-
nia literaturg piekna, religijnag* mozna bylo tatwiej zaspokoi¢ przez znajomos¢ jezyka
polskiego w pismie. Poniewaz szkolnictwo ormianskie nie dawalo takich mozliwosci
jak jezyk polski, zniechgcalo to wspdlnote do dalszego uczenia si¢ w oferowanych
przez Ormian placowkach®.

Powotlane przez teatynow Kolegium Papieskie we Lwowie nie oznaczalo jednak
zlikwidowania tradycyjnej szkoly ormianskiej — tybradun ksztalcit juz tylko na po-

2 Dzieje zjednoczenia Ormian polskich z kosciotem rzymskim w XVII wieku z dwéch rekopisow
lacinskiego i wloskiego w przekladzie polskim, wyd. A. Pawinski, Warszawa 1876, Zrédla dziejowe, t. 2,
s. 125. Nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze ta sroga ocena teatynéw byla uwarunkowana katolickim
punktem widzenia.

2L C. JIexauwu, Ilymesvie 3amemxu, IepeBoOf, NPEAMUCIOBYUE ¥ KoMeMHTapuu M. ,Hap6MHHH, Mo-
cKkBa 1965, s. 243.

> Bardzo dobrze jest to widoczne w piSmie wartapeta Jowhanesa, napisanym w Tokacie w 1657 r.,
w ktérym zwraca si¢ on do arcybiskupa Mikotaja Torosowicza z prosba o przekazanie dobytku zmar-
tego we Lwowie kupca orientalnego (pochodzacego z Tokatu) Jana, syna Miraka, jego spadkobier-
com. f. Jamkesuy, 3. CnymkeBud, [Jea apmanckux dokymenmas u3 JInv8oeckux xonnexyuti, [w:]
A. JamkeBud, Bipmenu 6 Ykpaini. [Jopoeamu mucsauonimoe. 306ipHuk Haykosux npaup, JIbeis 2012,
s. 589-606. Ten sam tekst opublikowano réwniez na tamach: ,Rocznik Orientalistyczny” R. 35, 1972,
z.1,s.77-110. Na temat sytuacji jezykowej zob. K. Stopka, Jezyki oswajane pismem. Alografia kipczacko-
-ormiariska i polsko-ormiariska w kulturze dawnej Polski, Krakow 2013.

» Rzymskokatolicki arcybiskup Iwowski Jan Andrzej Préchnicki w 1622 r. napisal do Rzymu, ze je-
$liby Ormianie nie czytali ksigzek polskich, przetozonych z taciny, to nie mogliby przeczytaé nic o spra-
wach swej wiary. K. Stopka, Nieznane karty z dziejow szkolnictwa Ormian polskich. Szkola koscielna
(tybradun) do XVII wieku, [w:] Virtuti et ingenio. Ksigga pamigtkowa dedykowana profesorowi Julianowi
Dybcowi, red. A. K. Banach, Krakéw 2013, s. 482.

24 Ibidem, s. 479-485.
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ziomie podstawowym (nauczanie jezyka i pisania, z tym zZe rozpoczeto nauke jezyka
lacinskiego) i pod kontrolg teatynow i biskupa®. Duchowni ormianskokatoliccy za-
chowali znajomos¢ jezyka staroormianskiego, grabar bowiem przetrwal w koscie-
le ormianskokatolickim, zachowujgc swoja sakralng role. Ormianska historyczka
Dzulietta Galustian wysuneta nawet wniosek, Ze na pierwszym etapie unia z Rzy-
mem stymulowala rozwdj jezyka narodowego Ormian®. Nadal réwniez powstawa-
ly dziefa pisane w etnolekcie kipczacko-ormianskim - mozna nawet zaryzykowac
stwierdzenie, Ze nastapil bujny rozkwit literatury w nim pisanej, i to w srodowisku
duchowienstwa ormianskokatolickiego. Znajomos¢ jego zanikla w sposéb natural-
ny - chociazby z powodu przybycia po 1699 r. nowej fali osadnikéw niemoéwigcych
juz w tym jezyku (o czym szerzej bedzie mowa w dalszej czesci pracy).

Dzigki wysitkom podejmowanym przez teatynéw i ich wychowankéw udalo
sie stopniowo doprowadzi¢ do zjednoczenia Ormian z Rzymem. Pierwsze wigk-
sze zabiegi na tym polu podjat ks. Deodat (Bogdan) Nersesowicz”, ktéry cho¢ nie
cieszyt si¢ taskami arcybiskupa Torosowicza, to po jego $mierci z polecenia Stolicy
Apostolskiej objal w 1684 r. funkcje administratora jako wikariusz kapitulny. Sam
fakt ustanowienia administratora byt dla Ormian nowosciag, w Kosciele wschod-
nim bowiem nie znano jeszcze wtedy instytucji kapitul i ich prawa zawiadywania
osierocong diecezja*®. Nersesowicz jako pierwszy podnidst kwestie odrebnosci ka-
lendarza ormianskiego. Chcial, aby niektére $wieta, np. Przemienienia Panskiego,
Whiebowziecia, Podwyzszenia Swietego Krzyza, jak réwniez kulty niektérych $wie-
tych wspolnych dla Ormian i tacinnikéw, bylty obchodzone réwnoczes$nie”. Kalen-
darz liturgiczny ormianski charakteryzuje si¢ tym, ze wiekszo$¢ dni poswieconych
Chrystusowi, Bogurodzicy i §wietym ma charakter $wigt ruchomych. Wyznacza je
nie data miesigca, lecz dzien tygodnia po odpowiedniej niedzieli. W ten sposéb $rody
i piatki s3 wolne od obchodu $wigtych: $rody sg poswiecone tajemnicy Zwiastowania,
a piatki tajemnicy Krzyza. W Wielkim Poscie tylko soboty przyjmuja wspomnienia
swietych. W tej sytuacji kalendarz liturgiczny ormianski nie mial stalych terminow
wspominania konkretnych §wietych. Rok koscielny koncentruje si¢ wokot swiat Epi-
fanii - 6 stycznia. Wielkanoc jest drugim najwazniejszym $wietem w roku liturgicz-
nym. Swieto to poprzedzone postem rzadzi niedzielami az do Zielonych Swigt. Po
Zielonych Swigtkach kolejnym rzgdzgcym niedzielami $wigtem jest Przemienienie
Panskie, a nastepnie Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny (jest to najuroczystsze
swieto Bogurodzicy w tym obrzadku), uroczysto$¢ podwyzszenia $§w. Krzyza®. Jedna

> Ibidem, s. 497.

% JIx. lanyctan, KynomypHas susHo apmMaHckux KonoHuti cpedre sexosoti ITonvwu (XVI-XVII
86.), Epesan, 1981.

77 Ksiagdz Deodat Nersesowicz byl tez tworca praktycznego stownika tacinsko-ormianskiego.
H. Gtembicka, Ormianie w Zyciu kulturalnym i artystycznym Galicji, ,,Przeglad Wschodni” 1994, t. 3,
z.3(11),s.511.

2 C.Lechicki, Kosciét ormiarniski w Polsce..., s. 85-86.

» G.Petrowicz, La chiesa Armena...,s. 9.

% K. Staniecki, Kult Bogurodzicy w obrzgdku ormiatiskim, [w:] Nosicielka ducha. Pneumatofora.
Materialy z Kongresu Mariologicznego, Jasna Gora, 18-23 sierpnia 1996, red. J. Wojtkowski, S. C. Na-
pidrkowski, Lublin 1998, s. 162; G. Petrowicz, La chiesa Armena..., s. 10.
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z pierwszych zmian wprowadzil dekret nuncjusza Lazzaro Pallaviciniego z 1682 r.,
na mocy ktérego Ormianie byli zobowigzani obchodzi¢ §wieto Bozego Narodzenia
25 grudnia, a nie 6 stycznia (6 stycznia jednak nadal pozostal dniem $wigtecznym
jako Objawienie Panskie i pokton Trzech Krdlow)?'.

Kolejne reformy, ktére nalezalo przeprowadzi¢, dotyczyly ormianskiego rytuatu.
Nersesowicz 10 pazdziernika 1685 r. na posiedzeniu Swietej Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary wyjasnil, ze istnieje 11 bledéw i niezgodnosci, wymagajacych wyelimi-
nowania. Za najwazniejsze uznal to, Ze dni kultu $wietych nie sg tak jak w kalendarzu
taciniskim obchodzone od poczatku roku, ale od oktawy Zielonych Swigt, dlatego
staja sie $wietami ruchomymi tak jak dzien Wielkanocy i nie zgadzaja sie ze spi-
sem meczennikow odczytywanym zwyczajowo w kosciotach kazdego dnia. Ponadto
przez caly okres Wielkiego Postu (z wyjatkiem sobét) az do oktawy Zielonych Swiat
nie wspomina si¢ w niedziele, srody i pigtki Zadnego $wietego. W ormianskim roku
liturgicznym konkretne dni tygodnia zarezerwowane s3 dla konkretnych $wigt —
w niedziele wspomina si¢ m.in. Zmartwychwstanie Chrystusa, $wigto Wniebowzig-
cia Naj$wietszej Maryi Panny, $wieto Przemienienia Paniskiego, Swieto Podwyzszenia
swietego Krzyza. Natomiast srody przeznaczone s3 na dni pokuty, w pigtki wspomi-
nana jest Meka Panska, wspominanie $wietych zas§ odbywa si¢ wytacznie w ponie-
dzialki, wtorki, czwartki i soboty®. Kanon ten zostal w wigkszosci utrzymany przez
przewazajgca czes¢ XVIII stulecia. Poswiadczajg to zapisy ormianskich bractw reli-
gijnych dzialajacych w Iwowskiej katedrze ormianskiej””. Natomiast kalendarz gre-
gorianski zostal przez polskich Ormian przyjety w 1784 r. (wczesniej postugiwali sie
wlasnym, w ktorym era liczona byla od 552 r. n.e.). Zabiegali o to przede wszystkim
Ormianie lwowscy, a powodem miata by¢ che¢ pozbycia sie ucigzliwych, licznych
postow™.

Na terenie Rzeczpospolitej w ko$ciolach ormianskich az do czasu unii z Rzy-
mem przestrzegano starej ormianskiej liturgii, przyniesionej z Armenii*. Znalazlty
w niej odbicie bledy dogmatyczne, jakim Ormianie zaczgli ulega¢ od VI w.: m.in.
przekonanie, ze w osobie Chrystusa natura boska wzieta gore nad ludzka, ze Duch
Swiety pochodzi od Ojca, ale objawil sie przez Syna®, ze glowg Apostotéw byt $w.
Jakub Starszy, ze nie istnieje czysciec, ze Chrystus nie ustanowil sakramentu pokuty
i ostatniego namaszczenia, ze odpusty s3 niepotrzebne (niektdérzy biskupi ormian-

' K. Krélak, op. cit., s. 15.

2 G.Petrowicz, La chiesa Armena..., s. 8-9.

* R. Krol-Mazur, Lwowskie ormiariskie bractwo Meki Patiskiej pod wezwaniem sw. Grzego-
rza w Swietle XVIII-wiecznych Zrédet, [w:] /Iveis. Micmo, cychinocmeo, kynomypa. 36ipHuK HAyKo8ux
npayp, 1. 10: JIpBiB / Lwow / Lemberg AK MicbKi npocmopu. YaesneHns, 00c8iou, npakmuxu, 4. 2, pef.
O. Apkyua, O. Binunuenko, M. Mynpuit, JIpBiB 2017 [w drukul].

* Zostal przyjety w calej diecezji ormianskiej mimo protestéw Ormian kamienieckich, ktorzy jesz-
cze przez rok protestowali (zob. R. Krél-Mazur, Koscielne bractwa ormiarskie w Kamieticu Podolskim
w wieku XVIII, ,Lehahayer. Czasopismo po$wiecone dziejom Ormian polskich” R. 1, 2010, s. 105).

% Poczatkowo podobna byla do bizantyjskiej, ale w okresie wypraw krzyzowych nasigkta w odmia-
nie cylicyjskiej elementami facinskimi.

6 ‘W Kosciele ormianskim panowal duzy pluralizm teologiczny i wyrazano rézne opinie na temat
filioque. Zob. K. Stopka, Armenia Christiana..., s. 154-156.
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scy udzielali odpustéw pod wplywem tacinnikéw)”. Celebransi nie mieszali wody
z winem, uzywali do konsekracji hostii przasnej. Credo ormianskie nie zawieralo
wzmianki o pochodzeniu Ducha Swietego®®. Po zawarciu unii z Rzymem zmianie nie
oparla si¢ liturgia ormianska. Jak juz bylo wyzej wspomniane, teatyni skrécili msze
$wietg poprzez usuniecie z niej licznych psalméw i antyfon oraz dokonali poprawek
hymnéw liturgicznych, w ktérych - ich zdaniem - kryto si¢ sporo bledéw dogma-
tycznych. Zakonnicy uzgodnili ormianskie Credo z katolickim wyznaniem wiary,
a takze zajeli sie ceremoniami i modlitwami zwigzanymi z udzielaniem sakramentow
swietych®.

Zmiany dokonane przez teatyndw zostaly zatwierdzone uchwalami synodu du-
chowienstwa ormiansko-katolickiego we Lwowie w 1689 r. Na synodzie tym nastepca
Mikotaja Torosowicza, arcybiskup Wartan Hunanian*’, domagat si¢ zmiany ponty-
fikatu, mszatu i rytuatu (masztoca)*'. Wartan Hunanian sam ulozyl nowy pontyfi-
kal, ktory stal sie kamieniem wegielnym obrzadku ormiansko-katolickiego w Polsce.
Modlitwy staroarmenskie zastgpil tlumaczeniem modlitw tacinskich, ale zachowat
w calej liturgii grabar. Poprawiajac mszal i rytual, upodobnit do ksiag uzywanych
w Kosciele facinskim. W liturgii mszy $§wietej przy ofiarowaniu zaczal dolewa¢ wody
do wina (pierwsze korekty, w tym dolewanie wody do wina - commixtio — wprowa-
dzil K. Galano*). Cze$¢ dokonywanych przez niego zmian, jak wiemy z raportow
przysytanych Swietej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, wywotywala wsréd jego na-
rodu zgorszenie®. Oburzenie musiato by¢ rzeczywiscie bardzo duze skoro w 1712 r.
Kongregacja uznala, ze arcybiskup nie moze niczego modernizowac¢ w rytuale i cere-
moniale bez jej zgody. Nie chciala zadnych zmian i odstepstw od tego, co dokonata
i zatwierdzila specjalnie powolana przez nig komisja w 1673 r. W przypadku dokony-
wania dalszych poprawek przez arcybiskupa Hunaniana zezwolila nuncjuszowi apo-
stolskiemu w Polsce zawiesi¢ wyplacanie temuz subwencji w kwocie 200 skudow*.

7 L.Jezowski, O Ormianach i liturgii ormianskiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” R. 12, 1959, nr 5,
s.497.

# K. Stopka, Kultura religijna Ormian polskich (struktury i stosunki koscielno-publiczne), [w:] Ani-
marum cultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1: Struktury kosciel-
no-publiczne, red. H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 232.

¥ L.Jezowski, op. cit., s. 499.

“ Wartan Hunanian byl znany ze swojej pracy na rzecz szerzenia unii. Arcybiskup Jan Tobiasz
Augustynowicz pisal, ze w chwili §mierci Torosowicza Hunanian bawil na Wschodzie (przebywat w Ar-
menii, Konstantynopolu i Motdawii), pracujac zarliwie u dyzunickich Ormian. C. Lechicki, Nieznany
opis pierwszej wolnej elekcji sufragana ormianskiego we Lwowie 1711 roku, ,,Postaniec §w. Grzegorza”
R. 2,1928, nr 10-11, s. 48.

“ G.Petrowicz, La chiesa Armena..., s. 22, 32.

¥ Zob. G. Petrowicz, Lunione degli Armeni...,s. 181-184, 207-2009.

* Pierwsze wieksze skargi na Hunaniana i wprowadzane przez niego innowacje wplynety do Rzy-
mu w 1687 r. Kardynatowie na zgromadzeniu ogdélnym 4 sierpnia wyrazili sprzeciw wobec poczynan
Hunaniana. Ibidem, s. 14-15.

“ ] A. Gierowski, Korespondencja o reformach Wartana Hunaniana, [w:] Miedzy Lwowem
a Wroctawiem. Ksiega jubileuszowa profesora Krystyna Matwijowskiego, red. B. Rok, J. Maron, Wro-
claw-Torun 2006, s. 144-146.
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Jednym z najwigkszych osiggnie¢ Wartana Hunaniana bylo zwotanie w 1689 r. do
Lwowa synodu kleru ormianskiego w Polsce®, ktory odbyt sie w kosciele $w. Krzyza.
Nie ma zgodnosci, co do doktadnej daty jego obradowania. Przypuszcza si¢, ze mialo
to miejsce miedzy 10 a 20 pazdziernika®. Jako jedne z gtéwnych powoddéw zwotania
go wymienia si¢: zakonczenie unii z Kosciotem rzymskim, potrzebe usystematyzo-
wania réznych rozporzadzen wydanych przez Swieta Kongregacje Rozkrzewiania
Wiary, ogloszenie przepiséw prawa ko$cielnego dla Ormian, wzorujac si¢ na prakty-
ce synodow Kosciola tacinskiego i ruskiego oraz wezwanie papieza Aleksandra VII
z 1657 1., aby arcybiskupi i biskupi Polski i Litwy zwolywali synod ,,dla odnowienia
kultu Bozego™. Synodowi przewodniczyt nuncjusz nadzwyczajny Jakub Cantelmi,
ale przygotowal go, kierowal jego pracami oraz doprowadzil do sporzadzenia do-
kumentéw ojciec Francesco Bonesana, ceniony teolog i jurysta*. Statuty synodalne
byly zgodne z naukg Kosciola rzymskokatolickiego i opieraly si¢ na postanowieniach
soborow florenckiego i trydenckiego, odwotujac sie do nauki soboréw blizej nieokre-
slonych. Synod korzystat tez z dekretéw Stolicy Apostolskiej i dziela ojca Klemensa
Galana pt. Conciliatio Ecclesiae Armenae cum Romana. Wsrdd innych zrdédet stano-
wiacych podstawe rozstrzygnie¢ synodu nalezy wymienic: nauke i praktyke Kosciota
rzymskiego, jego rytual, rytual ormianski oraz zwyczaj*. Zgromadzeni na synodzie
duchowni zatwierdzili uni¢ Kosciota ormianskiego w Polsce z Rzymem oraz zerwanie
z patriarchami ormianskimi. Zadecydowano, ze ormianscy duchowni przybywajacy
ze Wschodu i podejrzani o schizme nie bedg mogli pelni¢ zadnych funkgji, dopoki
nie zfozg uroczystego wyznania wiary zgodnie z tekstem Swietej Kongregacji. Podje-
to szereg decyzji w sprawie sakramentéw, m.in. chrzest ze wzgledu na ostrzejszy kli-
mat mial si¢ odbywac nie przez trzykrotne zanurzenie, ale przez trzykrotne obmycie
(w praktyce nie przestrzegano tego do konca XVIII stulecia), w przypadku bierzmo-
wania wystarczyto namaszczenie samego czola, a sakramentu tego zgodnie z antycz-
nym zwyczajem mogl udzieli¢ zwykly ksigdz, w przypadku matzenstwa za$ przyjeto
kanony soboru trydenckiego. Potepiono malzenstwa oséb wierzacych z poganinem,
natomiast z heretykiem lub schizmatykiem byty dozwolone, ale pod warunkiem, ze
potomstwo bedzie wychowywane w wierze katolickiej. Kolejne postanowienia doty-
czyly ksiag liturgicznych. Rewizja i poprawa ormianskich ksiag liturgicznych zleco-
na odpowiednim osobom miata zosta¢ poddana cenzurze Swigtej Kongregacji Roz-
krzewiania Wiary, a po wydrukowaniu przez nig ksigg nikomu nie miato by¢ wolno
korzystac z innych - drukowanych czy rekopismiennych. Omawiano réwniez kwe-
stie reorganizacji diecezji. Uchwaly synodalne zostaly odestane do przeanalizowania
i zaakceptowania przez Swieta Kongregacje Rozkrzewiania Wiary. Rzym nie chcial

* Proponuje si¢ rézne nazwy tego synodu: Synod Archidiecezji Ormianskiej we Lwowie, Synod
narodu ormianskiego we Lwowie, Synod plenarny Ko$ciota ormianskiego w Polsce. K. Krélak, op. cit.,
s. 36-37.

4 Tbidem, s. 23.

Y7 Ibidem, s. 14.

% G.Petrowicz, La chiesa Armena..., s. 104.

¥ K.Krolak, op. cit., s. 11.
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zatwierdzi¢ uchwal synodu z powodu zbyt wielu innowacji liturgicznych. Na nowo
przygotowal przystane dokumenty synodalne wraz z praktycznymi wskazéwkami na
korzys¢ ormianskiego kleru, chcac przyspieszy¢ biezace sprawy poprzez ponowne
ustalenie norm dotyczgcych rytualu i ormianskich tradycji. Liczono, Ze w najblizszej
przyszlosci zostang poprawione ksiegi liturgiczne, a potem na ich podstawie zostang
ostatecznie sporzagdzone dokumenty tego synodu. Niestety mimo poswigcenia na ten
cel przez Swieta Kongregacje Rozkrzewiania Wiary mnéstwa czasu i pieniedzy nie
udalo sie zrealizowac tego planu®. Arcybiskup Jan Tobiasz Augustynowicz prébowat
zreformowa¢ ormianski kalendarz liturgiczny, mszal i obrzadek. Majac wolna reke,
dokonal tego wraz z ksiedzem Stefanem Stefanowiczem Roszka. Swieta Kongrega-
cja Rozkrzewiania Wiary nie potrafita nic innego zaproponowa¢, dlatego mimo iz
nie wyrazila oficjalnej zgody na innowacje wprowadzone przez Augustynowicza, to
tymczasowo tolerowala te reformy. Ten stan tymczasowosci trwat az do XX w.>! Sy-
nod Ormianski we Lwowie w 1689 r. byl pierwszym synodem Kosciota katolickiego
obrzadku ormianskiego w jego historii na ziemiach polskich.

Zerwanie w 1689 r. przez Kosciol ormianski zwigzku z patriarchatem eczmia-
dzynskim pozwolilo zaréwno jemu, jak i ludno$ci ormianskiej na silniejsze uleganie
asymilacji do polskosci, przy zachowaniu jednak wtasnej tozsamosci narodowej — co
nalezy mocno podkredli¢. Juz za czaséw Jana III Sobieskiego probowano w niektérych
kregach podja¢ probe zniesienia obrzadku ormianskiego. Sprzeciwita si¢ temu Swieta
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary dekretem z dnia 2 kwietnia 1699 r., jak i papiez
Benedykt XIV w dwoch encyklikach Allata sunt i Etsi pastoriales™. Jest to kolejnym
dowodem na to, Ze unia zawarta zostala przez Ormian $wiadomie i bynajmniej nie
byla postrzegana jako zlo, tak jak to sugeruje czes¢ badaczy. Wychowani przez teaty-
néw - uczestniczac w codziennej liturgii tacinskiej, biskupi Hunanian, Nersesowicz
i Augustynowicz promowali reformy liturgiczne, ktdére kidcily si¢ z samg struktura
ormianskiego kalendarza liturgicznego i starych tradycji Kosciota ormianskiego. Ko-
lejng zmiang byto wprowadzenie celibatu upowszechnionego po wymarciu Zonatego
kleru. Jednak fala latynizacji, ktéra w pierwszej potowie XVIII stulecia zdominowata
zaréwno Kosciét ormianski, jak i unicki, miata tez drugg przyczyne - zredukowanie
do minimum réznic migedzy obrzadkami, aby pod zadnym pozorem nie czu¢ si¢ gor-
szymi od Polakow™.

Oprocz dokonanych reform, jedng z najwiekszych zastug Hunaniana byto uspo-
kojenie sytuacji migdzy Ormianami polskimi a zwlaszcza Iwowskimi (zwolennikami
i przeciwnikami unii)>*. Pozwolito mu to na przekazanie rzadéow swemu koadiuto-
rowi Bogdanowi Nersesowiczowi. To wtasnie on na konferencjach duchowienstwa

0 G.Petrowicz, La chiesa Armena...,s. 17-33, 104, 178.

°! Ibidem, s. 178.

> R.Bogdanowicz, op. cit., s. 11.

3 G.Petrowicz, La chiesa Armena...,s. 178.

>+ Byto to mozliwe m.in. dzieki wymianie pokolen. Dla nowego pokolenia stare spory stracily zna-
czenie. Ludzie ci przechodzili szkole w kolegium teatynskim, ktére nadawalo im nowa, nacechowang
przywigzaniem do Kosciota katolickiego formacje. K. J. Matwijowski, op. cit., s. 124.



Przemiany spoleczno$ci ormianskiej w Polsce pod wptywem unii ze Stolica Apostolska 25

diecezjalnego w 1699 i 1700 r. przeprowadzit dalsze reformy. Dyskusja nad zmianami
kalendarza koscielnego, mszatu i rytuatu ormianskiego miata miejsce na synodzie
kleru ormianskiego w 1718 r.>> Wszystkie innowacje liturgiczne zatwierdzit w 1723 r.
biskup kamieniecki Stanistaw Jézef Hozjusz, ktéry z ramienia nuncjusza Wincentego
Santiniego wizytowal ormianska metropolie we Lwowie™.

Kolejne, niewielkie zmiany w liturgii ormianskiej wprowadzit rytuat dla Pokucia,
opracowany przez ksiedza Stefana (Stefanowicza) Roszke””. Poniewaz duchowny ten
byt uwazany za najwigkszego znawce jezyka i obrzadku ormianskiego swoich czaséw
i znal ok. dziesigciu jezykow, dlatego tez Kongregacja Rozkrzewiania Wiary miano-
wala go w 1729 r. wizytatorem apostolskim Ormian w Siedmiogrodzie, powierzajac
mu zorganizowanie tamtejszego Kosciota®. Arcybiskup Wartan Hunanian i arcybi-
skup Jan Tobiasz Augustynowicz dokonali zmian réwniez w zwyczajach koscielnych.
Zaprowadzono celibat duchowienstwa. Zaczeto rownolegle uzywac szat liturgicznych
ormianskich i facinskich. Umieszczono w ko$ciotach ambony i konfesjonaly, zapra-
szano ksiezy polskich do wyglaszania kazan™. Spolonizowaly si¢ obyczaje weselne®.

Zmiany nie ominely réwniez stroju liturgicznego. Ormianskie aparaty koscielne
z czasOw przed przyjeciem unii z Rzymem stynety zaréwno ze starozytnosci, jak i bo-
gactwa. Wedlug informacji kronikarza Jana Alembeka byly tam ornaty nie krojone,
ale okragte — utkane od razu w potrzebng forme, ksiegi i kielichy. Z akt procesu, jaki
toczyl si¢ miedzy prowizorami i seniorami ormianskimi a arcybiskupem Mikotajem
Torosowiczem, wiemy, ze w tym czasie dysponowano infulg biskupig wyszywana
drogimi kamieniami i perlami; ornatem ze zlotogltowia z humeratem® zdobionym
drogimi kamieniami: diamentami, rubinami i perfami; ornatem altembasowym
z humeralem aksamitnym naszywanym pertami i pontatami zlotymi; paliuszem bi-
skupim altembasowym ozdobionym pertami; dalmatyka diakonska obszyta pertami;
krzyzem wielkim srebrnym, poztacanym; nalewka z miednica poztacang; kielichem
ztotym z velum® ozdobionym perlami®. Sporzadzane w pdzniejszym czasie inwen-
tarze sprzetéw i aparatow koscielnych nalezacych do katedry ormianskiej nie moga
nam da¢ pelnego obrazu zmian dokonujacych sie pod wplywem unii. W poréwnaniu
z wczesniejszymi inwentarz z 1687 r. jest juz bardzo uszczuplony wskutek kontrybu-
cji po kilkukrotnych oblezeniach miasta. Jak pisze Lozinski, owych starochrzescijan-

> G. Petrowicz, Roszka Stefan, [w:] Polski stownik biograficzny, t. 32, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kow 1989-1991, s. 255.

> Biskup poczatkowo sam mial obiekcje — w 1720 r. alarmowal Rzym, ze Ormianie samowolnie
latynizujg swoj obrzadek. Pomniki minionej chwaty..., s. 63.

7 L.Jezowski, op. cit., s. 498-500; T. Gromnicki, Ormjanie w Polsce. Ich historja, prawa, przywi-
leje, Warszawa 1889, s. 124-125.

% G. Petrowicz, Roszka Stefan..., s. 255.

** K. Stopka, Ormianie w Polsce..., s. 68-69; S. Dziedzic, op. cit., s. 55.

80 Z.Budzynski, Kresy potudniowo-wschodnie w drugiej potowie XVIII wieku, t. 3: Studia z dzie-
jow spotecznych, Przemysl-Rzeszow 2008, s. 372.

' Humeral - w stroju liturgicznym oslona szyi i ramion, w ormianskim stroju liturgicznym hume-
rat zwienczony byl jakby sztywnym kolnierzem.

62 Velum - zastona na kielichy.

8 W. Lozinski, Patrycjat i mieszczanistwo lwowskie w XVI-XVII wieku, Lwoéw 1892, s. 298-299.
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skich szat liturgicznych, o ktérych informowat Jan Alembek, nalezaloby sie domyslac¢
wsrdd ornatow uszytych ,krojem staroswieckim’, w ktéry to sposob chciano pod-
kregli¢ réznice od ornatdw uszytych , krojem polskim”. Miedzy ornatami znajdujemy
liturgiczne szaty wykonane ze zlotoglowia, altembasu, teletu, tebinu, attasu i dwoch
materialéw o nazwach niespotykanych nigdzie poza Lwowem: zerbatu i aladzy. Owe
dawne szaty liturgiczne (sprzed unii) réznily si¢ nie tylko krojem, ale i dekoracja:
miaty krzyze wykonane ze ztocistych tabliczek i niekiedy wypukle hafty, przedstawia-
jace sceny figuralne, np. czterech ewangelistow, czy Zbawiciela na krzyzu, niektére
mialy wyszyte ,,arabskie litery”. Infula biskupia wykonana byta cala ,,z ciaggnionego
zlota” i byta ozdobiona haftowanymi perfowymi kutasami. Najbogatszg i najkosztow-
niejszg dekoracje miaty humeraly. Inwentarz z 1687 r. wylicza 9 takich starodawnych.
Wszystkie prawie sg na aksamicie i ozdobione sg krzyzami ztocistymi lub szmelco-
wanymi i wyszywane perfami. Uderzajg one bogatg ikonografig — np. dwunastu apo-
stotéw, $w. Helena, $w. Salwator, Nawiedzenie Naj$wietszej Maryi Panny, wizerunki
anioléw. W inwentarzu tym odnotowano juz niewiele w stosunku do dawnego boga-
tego wyposazenia katedry ormianskiej®*. W 1701 r. pisarz sporzadzajacy spis rzeczy
znajdujacych si¢ w skarbcu katedry nie dokonuje juz rozréznienia ornatéw na uszyte
»krojem staro$wieckim” i ,,krojem polskim” W kilku przypadkach (jednej infuly bi-
skupiej, jednego ornatu i dwdch antepediow) spotykamy sie z okresleniem ,,stary”®.
Jednak nie mozna mie¢ pewnosci, czy odnosi si¢ to do paramentdw, jakich uzywali
ormianscy kaptani przed unia, czy tez do stopnia ich zuzycia. Wydaje sie, Ze raczej
chodzilo tu o rzeczy, ktérych stan zachowania pozostawiat wiele do zyczenia. W spo-
rzadzonym spisie znajduje si¢ natomiast ornat bialy z papieskim herbem i para dal-
matyk biatych z papieskim herbem®. W wymienionym wyzej spisie z 1701 r. figuruje
miednica mosi¢zna uzywana do ceremonii umycia nég (biednym) w Wielki Czwar-
tek®”. Niektérzy blednie sadza, iz zwyczaj ten zaprowadzony zostal wsréd Ormian
dopiero po przyjeciu unii, tymczasem byt on praktykowany w Ormianskim Kosciele
Apostolskim. Odnotowano rowniez jeden ,,mszal wielki tacinski’®®. Aparaty koscielne
wymienione w spisie z 1701 r. sg réwniez bogate. Paramenty wykonane sg z drogich
tkanin, m.in. ztotogtowia, attasu, jedwabiu. Materiaty, z ktérych sg zrobione, w wigk-
szosci s3 pochodzenia tureckiego. Niektore paramenty sg pigknie haftowane badz
malowane - np. ,ornat bialy (...) na ktérym Sad Bozy malowany”®. Nie wiadomo, ile
z tego wyposazenia katedry ormianskiej przepadlo w czasie wojny pdétnocnej. Nalezy
réwniez pamietaé, ze Ormianie wniesli znaczacy wklad (22 tys. talaréw) w wypta-
cong w 1704 r. po zdobyciu Lwowa przez Szwedow ogromna kontrybucje o tacznej

% Ibidem, s. 299.

6 Zaklad Narodowy im. Ossolinskich (dalej: ZNiO), rkps 13715/I1: Regestr tak srebra koscielne-
go roznego jako y apparatéw skarbca w zakrystiey zostaigcych pod dispositia wielebnego Jeg[o]mosci
xigdza Jana Laz[arza] Augustynowicza na ten czas zakrystyana kosciota katedralnego ormienskieg[o]
Iwowskiego bedaceg[o]; in anno 1701 die 29 marty [...] oddany, s. 9, 11, 21.

% Ibidem, s. 12, 15.

7 Ibidem, s. 26.

% Ibidem, s. 8.

% Ibidem, s. 14.
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wysokosci 30 tys. talarow” (m.in. przekazano depozyty oséb swieckich oraz srebra
z katedry)”'. Na samego biskupa ormianskiego Wartana Hunaniana i jego sufragana
Deodata Nersesowicza nalozyli najezdzcy po 1 tys. talaréw, a na katedre ormianska
3 tys. talaréw”2. Wyplacenie tak ogromnej sumy bylo niewykonalne dla samego du-
chowienstwa ormianskiego, koscioty bowiem zostaly ztupione i ograbione zaréwno
z wotow, jak i sprzetu”. Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze z czasem szaty liturgiczne
uzywane w Polsce przez duchowienstwo ormianskie nie réznily sie od facinskich™.
Réwniez sposéb udzielania sakramentéw $wietych w Kosciele ormianskim
w Polsce upodobnit si¢ do rytuatu rzymskiego. Wraz z unig wprowadzono do Ko-
$ciola ormianskiego sakrament namaszczenia chorych. Msza zostala skrécona oraz
przyjeto zwyczaj klekania przed konsekracjg przed nieprzeistoczonym jeszcze chle-
bem i winem. W przypadku chrztu $wietego przebieg ceremonii jest zblizony do ob-
rzadku facinskiego. Roznice polegajg na uzywaniu soli, ktérg kaptan wklada w usta
dziecka, odmawiajac odpowiednig modlitwe, oraz krzyzma $wietego (pozostawiono
zwyczaj jednoczesnego chrztu i bierzmowania — kaplan nadawatl dwa imiona, z kto-
rych pierwsze bylo chrzestne, a drugie z bierzmowania)”. Z zachowanego z lat 1726-
1759(?) rekopisu, zawierajacego opis liturgii ormianskiej’®, posiadamy kilka waznych
informacji odnosnie do réznic w liturgii chrztu $wietego u Ormian, ktére w duzym
stopniu pokrywajg si¢ z tym, co przekazal nam na ten temat Sadok Bargcz. Kobieta
nadal nie uczestniczyla w ceremonii chrztu (obowigzywal tzw. wywdd, czyli koniecz-
no$¢ oczyszczenia jej 40 dni po porodzie), w ktdrej najwazniejszg role odgrywali ka-
plan, diakon i ojciec chrzestny. Matka chrzestna byla natomiast tylko wymieniana
w zapisach ksigg metrykalnych. W liturgii sakramentu chrztu zachowato sie duzo
symbolizmu. Kaplan splatal sznurek z bawelny i czerwonego jedwabiu na znak od-
ciecia dziecka od pgpowiny matki, co oznacza odciecie od grzechu dzigki sakra-
mentowi. Pozostalo$cig zwyczaju wschodniego bylo tez obracanie si¢ przez kaptana
i ojca chrzestnego na zachod przy wypowiadaniu formuty wyrzekania si¢ szatana
ijego podstepnych zakuséw oraz na wschdd przy wypowiadaniu stow wiary w Tréjce
Przenajswigtszg. Ojciec chrzestny trzymal dwie zapalone $wiece. Jak wynika z zapi-
su w rekopisie, chrzest odbywal sie przez trzykrotne zanurzenie dziecka w wodzie,
a nastepnie trzykrotne polanie jego glowy woda. W czasie modlitwy wiernych, jaka
miala miejsce po poswigceniu oleju i wlaniu wody do chrzcielnicy, a przed jej po-
$wieceniem, kiedy diakon wymawial wszystkie intencje, za ktére modlili si¢ zebrani

70 'W 1717 r. sejm zatwierdzit kurs talara na 8 ztotych polskich, co wynosito 144 z}. S. Hoszowski,
Ceny we Lwowie w latach 1701-1914, Lwow 1934, s. 88*.

' ]. Chrzgszczewski, Koscioly Ormian polskich, Warszawa 2001, s. 64.

72 ]. T. Jozefowicz, Lwow utrapiony in anno 1704, albo Dyjariusz wzigtego Lwowa przez krola
szwedzkiego Karola XII die 6 mensis Septembris anno 1704, oprac. P. Borek, Krakow 2003, s. 122.

7 Ibidem, s. 122-123, 167.

" L. Jezowski, op. cit., s. 500.

7 Ibidem, s. 507-508; T. Gromnicki, op. cit., s. 123.
¢ Biblioteka Ksiazat Czartoryskich w Krakowie (dalej: B. Czart.), rkps 3707: Liturgia ormianska.
Rekopis napisany zostat najprawdopodobniej migdzy 1726 a 1759 r. — takie bowiem daty zapisane s na
wewnetrznej stronie okladki. Zawiera liturgie mszy $wietej, chrztu, bierzmowania, matzenstwa.
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w kosciele, padata réwniez intencja za panujacego krola polskiego i jego rycerstwo’”.
Zachowano zwyczaj udzielania sakramentu bierzmowania Iacznie z chrztem $wie-
tym. Sakrament ten mdgt by¢ udzielany przez kaplana (jezeli w danej miejscowosci
byt obecny biskup, to wtedy po uzyskaniu jego zgody). Namaszczano olejem krzyzma
nie tylko czolo, ale tez oczy, uszy, nos, usta, dlonie, piersi, plecy miedzy lopatkami
i nogi. Dopiero po namaszczeniu kaptan ubieral dziecko w ,koszuleczke z kaptu-
reczkiem” (rodzaj bialej szatki zaktadanej dziecku po udzieleniu sakramentu chrztu
w Kosciele rzymskokatolickim). W koszulce tej dziecigtko mialo by¢ przez trzy dni,
po uplywie ktdérych kaptan jg zdejmowal. Zasadnicza réznicg w stosunku do obrzad-
ku tacinskiego bylo to, Ze kaptan czynil na ustach dziecka znak krzyza hostig (wedlug
tradycji wschodniej dziecko po chrzcie — wlaczone do wspodlnoty chrzescijan - bylo
juz zdolne do przyjmowania Eucharystii; nie byto wiec pierwszej komunii)”.

Przy sakramencie malzenstwa kolejno$¢ ceremonii byta taka sama, jak u facinni-
kéw. Rdznica pojawia sie w blogostawienstwie nowozencéw, ktére bylo bardzo uro-
czyste i dlugie. O wiele bogatsza niz w Kosciele rzymskim jest ceremonia udzielania
swigcen duchownych (ktdrych jest siedem, ale tylko jedne s3 kaptanskie). Ormianie
zachowali odbywajace sie w $wigto Epifanii typowe dla liturgii wschodnich §wigcenie
wody na pamigtke chrztu Jezusa w Jordanie. Charakterystyczng cechg ormianskich
blogostawienstw bylto odczytywanie przy uroczystszych z nich Ewangelii”.

Wzorem kosciofa tacinskiego wprowadzono ksiegi metrykalne. Ksiegi metryk
Ormian lwowskich obejmujg spisy chrztow od roku 1635. Do 1681 roku prowadzone
byly w jezyku kipczackim (pismem ormianskim), a po 1681 r. pisano je juz w jezyku
polskim. Rejestry zmarlych od roku 1671 prowadzone byly w jezyku polskim, ksiegi
urodzin za$ od roku 1690 pisano juz po lacinie®.

Kolejnym z nastepstw unii bylo pojawienie si¢ w drugiej polowie XVII w. przy
lwowskiej ormianskiej stolicy biskupiej sufraganéw, czyli biskupow-koadiutoréw.
Pierwszym biskupem pomocniczym byt powotany przez arcybiskupa Torosowicza
Jan Kieremowicz (sufragan w latach 1666-1674). Jego nastepca, Wartan Hunanian,
zostal mianowany juz w Rzymie koadiutorem z prawem nastepstwa (godnos¢ te pet-
nil w latach 1675-1681). O ich wyborze decydowala wola arcybiskupa, a nie obo-
wiazujacy dotychczas zwyczaj — gdzie o tym, kto zostanie powotany na t¢ godnosc,
decydowata wola senioréw nacji jak i kleru diecezjalnego. Wyeliminowanie wptywu
elementéw $wieckich na wewnetrzng organizacje Kosciota miato w tym czasie kon-
kretny cel - zabezpieczenie si¢ przed seniorami nacji, wsréd ktérych byl pewien pro-
cent przeciwnikow unii, a ktérzy nadzorowali sprawy koscielne przez prowizorow.

77 Jest to kolejne poswiadczenie istniejacych o wiele wczedniej silnych zwigzkéw i przywigzania
Ormian do miejsca zamieszkania.

’® B.Czart., rkps 3707, k. 33-43.

7 L.Jezowski, op. cit., s. 508-509.

8 T. Mankowski, Archiwum Iwowskiej katedry ormianskiej, ,,Archeion” 1932, z. 10, s. 11. Po-
daje on jednak za Sadokiem Baraczem bledng dat¢ zaprowadzenia ksiag. Prawidlowe ustalenia zob.
K. Stopka, Sladami kopisty Awedyka. Portret rodziny Derszymonowicéw, czyli mikro-historia przemian
kultuowych Ormian polskich w XVII wieku, ,Lehahayer. Czasopismo po$wigcone dziejom polskich Or-
mian” R. 2, 2013, s. 97.
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Seniorowie glo$no protestowali przeciwko nowej praktyce, naprzykrzajac si¢ kro-
lowi jak i nuncjuszowi. Pierwsza wolna elekcja ormianskiego koadiutora z prawem
nastepstwa miala miejsce we Lwowie 28 czerwca 1711 r. Zgodnie wybrano ksiedza
Jana Tobiasza Augustynowicza, ktdry dopiero dwa lata pdzniej otrzymal z Rzymu
potwierdzenie elekcji i sakre biskupig®. Byt to jednak jedynie jednorazowy powrét
do dawnego zwyczaju. Kolejnych elekcji dokonywat juz tylko sam kler ormianski, tak
jak mialo to miejsce w Kosciele rzymskokatolickim.

Arcybiskup Jan Tobiasz Augustynowicz chcial wzorem zachodnim w 1718 r.
stworzy¢ przy katedrze kapitule. Jego starania udaremnil jednak tacinski arcybiskup
lwowski Jan Skarbek®2. Dzieki poparciu prefekta kolegium teatynskiego Giuseppe
Radanaschiego Augustynowicz postaral si¢ u papieza Benedykta XIII o ordery dla
kilku duchownych, nieformalnie petnigcych funkcje kanonikéw kapitulnych. Przy
katedrze istnialo od 1700 r. kolegium wikariuszy, ktorzy spiewali kilka razy dziennie
ormianskie oficjum, sprawowali sakramenty i glosili kazania. Wyroki sagdu konsy-
storskiego kierowane byly do nuncjatury apostolskiej w Warszawie®.

Wspolne uczestniczenie w réznego rodzaju swietach koscielnych przyczyniato
sie¢ do utrwalania unii (ale nalezy pamieta¢, ze ekumenizm wsréd nich wystepo-
wal juz w $redniowieczu, czego przykladem bylo chociazby przybywanie wspolnie
z katolikami i prawostawnymi do grobu znajdujacego si¢ w kosciele bernardynow
we Lwowie Jana z Dukli - jeszcze przed ogloszeniem go blogostawionym). Zwyczaj
udzialu kleru ormianskiego w nabozenstwach organizowanych przez tacinnikéw zo-
stal wprowadzony przez ks. Gabriela Zachnowicza, wikariusza ormianskiej diecezji
Iwowskiej (1681-1684). Poczatkowo byly to procesje Bozego Ciala, potem wszystkie
wieksze uroczystosci koscielne*”. Na przestrzeni XVIII w. stalo sie juz zwyczajem,
ze zardwno przedstawiciele nacji polskiej, ruskiej i ormianskiej, jak i kler wszyst-
kich trzech obrzadkéw uczestniczyli w waznych wydarzeniach religijnych, miej-
skich czy panstwowych. Szczegolng okazje okazywania jednosci dawaly pogrzeby.
W 1728 r. w kondukcie pogrzebowym hetmana Mateusza Rzewuskiego uczestniczyt
arcybiskup ormianski Jan Tobiasz Augustynowicz, a przy wystawionych zwtokach
nabozenstwo odprawiali tez ksieza ormianscy®. Uroczystosciom pogrzebowym ar-
cybiskupa ormianskiego J. T. Augustynowicza (zmar} 22 XII 1751 r.) przewodniczyl
tacinski metropolita lwowski arcybiskup Mikolaj Wyzycki®*. W tym samym roku
Wyzycki odprawial tez msze za dusze¢ $p. Heleny Fortunaty Spendowskiej, ksieni be-

81 C. Lechicki, Nieznany opis pierwszej wolnej elekcji..., s. 44-50.

8 Miedzy innymi grozil odwotaniem si¢ do Rzymu, a we Lwowie kazal wywiesi¢ na drzwiach
wszystkich kosciolow facinskich edykt, w ktérym zakazywal swoim wiernym tytulowania ksig¢zy or-
mianskich kanonikami. G. Petrowicz, La chiesa Armena...,s. 113.

8 Pomniki minionej chwaty..., s. 63.

# H. Augustynowicz-Ciecierska, O wrastaniu Ormian w spoleczeristwo polskie (na podstawie
»Kroniki Benedyktynek ormiariskich we Lwowie”), ,Biuletyn Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego”
(dalej: BOTK) 2001, nr 24-25, s. 9.

8 Ibidem, s. 9-10.

8 T. Zaleski, Stownik biograficzny duchownych ormiafiskich w Polsce, Krakéw 2001, s. 30.
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nedyktynek ormianskich®”. Do ormianskich $wigtych zwracala si¢ tez o wstawien-
nictwo w wyproszeniu fask ludno$¢ dwdch innych obrzadkéw zamieszkujacych
Lwéw. W 1738 r. w intencji uSmierzenia grasujacych w Polsce epidemii odprawiono
we Lwowie publiczng procesje¢ z cudownym obrazem $w. Grzegorza®. Coraz cz¢$ciej
zaczeto korzysta¢ z nauk wyglaszanych przez duchowienstwo katolickie. Nierzadko
zapraszano jezuitéw do wyglaszania nauk misyjnych — w czerwcu 1842 r. glosili je
wiernym obrzadku ormianskokatolickiego we Lwowie, Stanistawowie, Ty$mienicy,
Kutach, Horodence, Sniatyniu, Czerniowcach i Suczawie®.

Ormianie dlugo bali si¢ zwigzkéw z Polakami i Rusinami, bo prowadzily do
roztamu w wierze. Chcgc tego unikng¢, w 1572 r. prosili katolikosa o dyspense na
mariaze miedzy bliskimi krewnymi. Jednak w miastach wieloetnicznych, w ktd-
rych osiedlali si¢ Ormianie, codzienna rzeczywistos$¢ zblizala do siebie ludzi®. Wraz
z unig koscielng malzenstwa mieszane staly si¢ nie tylko dopuszczalne®, ale z czasem
nawet pospolite. W katedrze lwowskiej obrzadku lacinskiego odnotowano przyrost
liczby malzenstw mieszanych z jednego w latach 1668-1693 i dziewieciu w latach
1706-1732, az do siedemdziesi¢ciu siedmiu w okresie 1739-1772%. Zaczeta sie po-
glebiac¢ asymilacja narodu ormianskiego, czego efektem stato si¢ przechodzenie cze-
$ci Ormian do Kosciota rzymskokatolickiego, ktéry umozliwial im dochodzenie do
znaczniejszych stanowisk, niz te, ktére byty do osiggniecia w Kosciele ormianskim®.
Proces ten rozpoczat sie juz w XVII w. Grzegorz Derszymonowicz, wnuk wielkie-
go przeciwnika unii, Szymona Mikotajowica (Der Szymona), wyswiecony osobiscie
przez nuncjusza Opizia Pallaviciniego w jego prywatnej kaplicy, przyczynit si¢ gor-
liwie do wprowadzenia we Lwowie koncowych zmian, majacych ustabilizowa¢ dzie-
fo rozpoczete przez arcybiskupa Torosowicza®. Przedstawiciele roznych rodzin or-
mianskich chetnie wstepowali do katolickich zakonéw®. Wedtug obliczent Bogdana
Roka w ciggu XVIII w. co najmniej 34 Ormian wybrato karier¢ duchowna w Kosciele

¥ H. Augustynowicz-Ciecierska, P. Sczaniecki, Kronika Benedyktynek Ormiatiskich, ,,Na-
sza Przeszto$¢” t. 62, 1984, s. 143.

% S. Bargcz, Rys dziejow ormianiskich, Tarnopol 1869 [reprint: Krakéw 1989], s. 137. Baracz po-
daje to pod rokiem 1737, ale epidemie réznych choréb, w tym wielka epidemia cholery i dzumy nekaty
Rzeczpospolita Obojga Narodéw w 1738 r.

8 Zob. LlenTpanpHuit fep>KaBHUIT icTopnyHMit apxiB Ykpaiun, m. JIbBiB (dalej: LIATAVII): ¢. 475,
om. 1, crip. 43: [Kopie listow abp. Samuela Stefanowicza z informacjami o odprawianiu nauk misyjnych
przez jezuitow], k. 1-6v.

% Pomniki minionej chwaty..., s. 41.

! Wczesniej bylo to niemozliwe - holenderski podréznik Ulrich Werdum, kiedy zwiedzal Rze-
czypospolita w 1672 r., zaobserwowal, ze Ormianie ,,trzymaja sie z dala od Polakéw i innych narodow
i religii, prawie na podobienistwo Zydéw (...). Nietatwo sie kojarza malzeristwem z obcymi, niepocho-
dzacymi z ich narodowosci”. K. Stopka, Ormianie w Polsce..., s. 77-78.

> M. Kanpans, Hayionanoni epomaou /Iv6o6a XVI-XVIII cm. (coyianvHo-npasosi e3aemumiL),
JIbBiB 2003, s. 363, tabl. 18.

% Badania nad tg kwestig rozpoczal Bogdan Rok, (zob. idem, Ormianie w kosciele..., s. 19-29).

* K. Stopka, Sladami kopisty Awedyka..., s. 109.

% Zob. tablica genealogiczna zamieszczona do wymienionego powyzej artykulu K. Stopki.



Przemiany spoleczno$ci ormianskiej w Polsce pod wplywem unii ze Stolicg Apostolska 31

rzymskokatolickim®. Jako przyklad moze postuzy¢ osoba Jana Tomasza Bohdanowi-
cza, ktérego Sadok Bargcz” wymienia w spisie szczegélnie zastuzonych dla prowincji
polskich dominikanéw. Urodzony we Lwowie w 1658 r., w wieku 12 lat wstgpil do
zakonu dominikanéw. Juz w latach szkolnych odznaczal si¢ wybitnymi zdolno$ciami
intelektualnymi i umiejetnosciami oratorskimi, ktére w pdzniejszym czasie wykorzy-
stywano, zlecajac mu uroczyste powitania zagranicznych poselstw dyplomatycznych.
Wyroézniony doktoratem z teologii i mianowany definitorem kapituly lwowskiej po-
tozy¢ mial duze zastugi dla rozwoju konwentéw prowincji ruskiej®. Jego dokonania
Bargcz podsumowatl tymi stowami: ,,tak gorliwego w pracach apostolskich mitowali
krélowie i senatorowie polscy, a bracia zakonni ofiarowali mu przeorstwa Marii Mag-
daleny i Bozego Ciala we Lwowie, ktérych nawzajem o$wiecal przykladem swoim
i znakomitemi zasilal cnotami™®.

Zmiany nie ograniczyly si¢ do samego Kos$ciota ormianskiego, jego liturgii i zwy-
czajow. W celu dotarcia do jak najszerszego grona osdb teatyni zalozyli teatr przy
nowo otwartym kolegium. Mial oddzialywa¢ na publiczno$¢ w kierunku ugrunto-
wania unii Kodciota ormianskiego. W tym celu w teatrze wystawiano sztuki o spe-
cjalnym doborze tematycznym, czego najlepszym przykladem s3 dwie tragedie -
o $w. Rypsymie i $w. Pulcherii. Pierwsza z nich czczona jest w Ormianskim Kosciele
Apostolskim, druga za$ w Kosciele rzymskim i prawostawnym, a losy obydwu wpisa-
ly sie w dzieje Kosciola ormianskiego'®. W roku 1666 zaprezentowano tragedi¢ na-
bozng wierszem Rypsyma panna i meczenniczka albo Tyradyt przemieniony, do ktorej
dotozono intermedia w jezyku polskim. Bylo to okazale, piecioaktowe widowisko
z udzialem 50 wykonawcow'”'. Szczegdlng role odegrata jednak sztuka historyczna
autorstwa prefekta kolegium - ojca Alojzego Marii Pidou, poswigcona losom cesa-
rzowej Pulcherii i burzliwemu okresowi poprzedzajgcemu zwotanie soboru chalce-
donskiego. Autor tragedii poprzez pokazanie w ujemnym s$wietle okolicznosci po-
wstania doktryny monofizytyzmu chcial w ten sposéb oddzialtywaé na lwowskich
Ormian, aby si¢ go ostatecznie wyrzekli. Sztuka napisana byla w jezyku polskim i or-

% W obliczeniach uwzglednit tylko tych, ktérzy osiagneli wazniejsze stanowiska i godnosci ko-
$cielne, badz pozostawili po sobie dzieta drukowane. B. Rok, Ormianin Mikotaj Jaskiewicz (1717-1779)
i jego pouczenia duszpasterskie, ,,Slaski Kwartalnik Historyczny Sobétka” R. 51, 1996, nr 1-3: Studia
i szkice historyczne. Prace ofiarowane Krystynowi Matwijowskiemu w 60. rocznice urodzin, s. 230.

%7 Na temat tego ormianskiego cztonka zakonu dominikanéw szerzej w pracy M. Milawickiego,
~Swiat ode mnie zawsze rzeczy nadzwyczajnych wymagal, a ponadto niestusznie”. O. Sadok Wincenty Ba-
rgcz OP (1814-1892) w $wietle Zrddet, ,Lehahayer. Czasopismo poswiecone dziejom Ormian polskich”
R. 2,2013,s.153-198.

% T. Galwiaczek, ,Mundus admirabilis”. O wizji $wiata cztowieka XVIII w. w kazaniach Jana
Tomasza Bohdanowicza, [w:] Staropolski oglagd swiata. Rzeczpospolita miedzy okcydentalizmem a orien-
talizacjg, t. 2: Przestrzen wyobrazen, red. E. Wolanski, R. Kotodziej, Torun 2009, s. 64-65.

% Cyt. za: ibidem, s. 65.

10 Sw. Rypsyma (dziewica-meczennica) zmarta ok. 303 r. Zyta w czasach, kiedy Armenia przygoto-
wywala sie do przyjecia chrze$cijanistwa. Sw. Pulcheria, cesarzowa bizantyniska, byta jedng z inicjatorek
zwolania soboru chalcedonskiego w 451 r., na ktérym potepiono monofizytyzm.

1 A.Kuligowska-Korzeniewska, Szesciojezyczny teatr Iwowski, ,,I'ygiel Kultury” 2005, nr 4-6.
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mianskim (autorem polskich intermediéw byt wychowanek kolegium - ks. Deodat
Nersesowicz)'%.

Absolwenci teatynow, podejmujgc prace w parafiach, duzo uwagi przywigzywali
do spraw edukacji Ormian. Parafialne szkoly tworzono przy kosciotach ormianskich
od czasow $redniowiecza. Ich gtéwnym celem byto przygotowanie do stuzby Koscio-
fowi - uczono wiec grabaru. Szkoty zakladane po unii mialy w programie nauczania
dodatkowo nauke faciny. Szkoly dla chlopcéw ormianskich zalozyli m.in. we Lwowie
Gabriel Zachnowicz i Deodat Nersesowicz. Na konferencji kleru archidiecezji lwow-
skiej 29 grudnia 1699 r. po raz pierwszy w dziejach Kos$ciota ormianskiego w Polsce
zajeto sie sprawg szkot parafialnych. W kazdej parafii ormianskiej miala by¢ utwo-
rzona i utrzymywana szkota, w ktdrej dzieci powinny si¢ uczy¢é mowic i pisac po ,,or-
miansku”. Wyklada¢ w niej mieli nauczyciele swieccy (bakalarze), a gdyby probosz-
cza nie bylo sta¢ na ich utrzymanie, mial sam si¢ tym zaja¢. Forma edukacji religijnej
miaty by¢ nauki gloszone wiernym w jezyku narodowym przez proboszczéw w kazda
niedziele i $wigto'®. Dzulietta Galustian uwaza, ze unia przyczynita si¢ do upadku
tych szkdt, cze$¢ mlodziezy ormianskiej bowiem wolata nauke w szkotach facinskich
(prawda jest jednak taka, ze uczyli si¢ w nich jeszcze przed unig)'*. Ale to wlasnie
dzigki unii szkolnictwem udalo si¢ obja¢ takze dziewczeta ormianskie. Mozliwosci
takie stworzyl zorganizowany we Lwowie zenski klasztor benedyktynek obrzadku or-
mianskiego, nalezacy do kongregacji chelminskiej'®. W 1691 r. dokonano obiéczyn
pierwszych Ormianek, ktérym do imion wschodnich, w szczegélnosci ormianskich,
dodawano imiona $wietych z kregu benedyktynek, np. Benedykta, Matylda, Gertru-
da, Ludgarda. Zgodnie z decyzjg Rzymu znajdowaly si¢ one przez 10 lat pod opieka
benedyktynek tacinskich, ktére przez wyznaczong mistrzynie miaty wdrazac je w re-
gule benedyktynska. Okres tej kurateli przyczynit si¢ do zblizenia obu obrzadkdéw!'™.
Aby uchroni¢ mniszki przed zarzutem spolecznosci ormianskiej, ze przyjmujac re-
gule zachodnig wyrzekly sie¢ $w. Rypsymy, oba zgromadzenia przyjely zwyczaj, ze
w $wieto sw. Benedykta kazania glosili ksieza ormianscy, w §wieto sw. Rypsymy za$
ksieza facinscy'”. W 1699 r. klasztor ormianski usamodzielnit si¢, a dwa lata pdzniej

12°S. Pigon, Z dziejow szkolnego teatru dla Ormian we Lwowie w XVII wieku, ,,Postaniec §w. Grze-
gorza’ R. 12,1938, nr 3(111), s. 54-56.

1% R. Pelczar, Szkolnictwo ormiariskie w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku, [w:] W stuzbie hi-
storii nauki, kultury i edukacji. Ksiega pamigtkowa dedykowana prof. Lechowi Mokrzeckiemu z okazji
jubileuszu piecdziesieciolecia pracy zawodowej, red. R. Grzybowski, T. Maliszewski, Gdansk 2006,
s. 130-133.

104 D Gatustian, Zycie kulturalne osad ormiatniskich w Polsce w XVI-XVIII wieku, [w:] Studia
z dziejow kontaktow polsko-ormiariskich, red. M. Zakrzewska-Dubasowa, Lublin 1983, s. 36.

1% Juz w koncu XVI w. istnial we Lwowie hadzgadar, czyli monastyr Ormianek przy kosciele sw.
Krzyza. Wspdlnoty mniszek ormianskich byly znane w Kamienicu Podolskim i Jaztowcu. Przestaty jed-
nak tam istnie¢ w wyniku inwazji tureckiej.

1% Sadok Baracz podaje, iz w celu przygotowania mniszek do podjecia decyzji o wyborze reguly
benedyktynskiej zostala ona przetlumaczona na jezyk ormianski. Po przyjeciu reguly zakonnice uzy-
waly brewiarza pisanego w jezyku ormianskim, ktéry dopiero w latach 30. XX w. zostal przepisany na
alfabet facinski. H. Augustynowicz-Ciecierska, P. Sczaniecki, op. cit., s. 108, 122.

17 Podstawe zakonu stanowily mniszki wywiezione na Balkany po zajeciu Kamienca Podolskiego
przez Turkoéw, ktore przybyly do Lwowa pod opieke arcybiskupa Torosowicza i na jego rece w 1676 r.
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jego przelozong zostala Marianna Nersesowiczdwna, siostra biskupa pomocniczego
ormianskokatolickiego we Lwowie Deodata Nersesowicza. Uwazany jest on za ini-
cjatora reformy zenskiego zakonu ormianskiego na podstawie reguty §w. Benedyk-
ta. Zakon zaczal si¢ cieszy¢ tak bardzo duzg popularnoscig, ze biskupi ormianscy
ze wzgledu na posiadane warunki lokalowe i klopoty z funduszami na utrzymanie
zakonu, zmuszeni byli ograniczy¢ liczbe kandydatek wstepujacych do nowicjatu.
Sciggaly one do klasztoru nie tylko z terenéw Rzeczypospolitej polsko-litewskiej, ale
takze z Siedmiogrodu, terenéw Chanatu Krymskiego, czy nawet Stambulu. Charak-
terystycznym zjawiskiem byto kilka powotan w jednej rodzinie'”. Prowadzona przez
zakonnice kronika jest na ,wskros$¢ rzymska” i jest odzwierciedleniem etapow przyj-
mowania si¢ unii Kosciotow'®.

W prowadzonej przez benedyktynki ormianskie szkole dla §wieckich dziewczat
(dzigki rozbudowie klasztoru w potowie XVIII w. znajdowalo si¢ tam kilkaset uczen-
nic pochodzacych z réznych koloni ormianskich w Polsce, Siedmiogrodzie, Chanacie
Krymskim) gléwny nacisk potozony byt na wychowanie. Dazono do uksztaltowania
nowego typu kobiety: gorliwej katoliczki o bogatym zyciu wewnetrznym, bedacej
zarazem wzorowa matka, zong i gospodynia. Uczennice nie tylko uczono modlitw,
poprawnego odprawiania rachunku sumienia i nalezytego przygotowania si¢ do
przyjecia komunii $wietej, lecz takze prowadzono z nimi dyskusje na rézne tematy
teologiczne. Uczono dziewczeta czytac i pisac po polsku i ormiansku, robét recznych
oraz $piewu''’. Mniszki cieszyly si¢ tak duzg popularnoscig, ze zapisy na ich utrzy-
manie czynili nie tylko Ormianie, ale réwniez Polacy i Rusini. Tak uczynila w 1698 r.
pani Matyaszewiczowa, przeznaczajac w testamencie fundusze na wsparcie ,,panien
dewotek™'" i ustanowienie czego$ w rodzaju indywidualnego stypendium dla jednej
z siostr''?. Klasztor benedyktynek ormianskich przetrwal restrykcyjna polityke rza-
déw jozefinskich. W prowadzonej nadal przez siostry szkole dla dziewczat nakazano
nauczanie jezyka niemieckiego. Od 1785 r. siostry prowadzity dwuklasowa publiczna
szkote powszechng, ktorg w 1787 r. przeksztalcono na piecioklasowg'.

Przykladem wzajemnego przenikania si¢ réznych kultur, a zarazem i tendencji
unijnych, sg ksiegozbiory polskich Ormian. W ksiegozbiorach Ormian Iwowskich
odnajdujemy liczne druki polskie z okresu przed zawarciem unii. Edward Rézycki
uwaza, ze s3 one odbiciem wplywdéw kultury zachodnioeuropejskiej na mentalnos¢

zlozyly przysiege na wiernos¢ unii oraz slub postuszenstwa. W 1688 r., korzystajac z posrednictwa lwow-
skich benedyktynek tacinskich, przyjely regule chelminska, a w 1691 r. odbyly si¢ pierwsze obtéczyny
14 nowych siodstr oraz tych, ktére juz zyty w klasztorze. Jak wida¢ ich wahania co do przyjecia reguty sw.
Benedykta trwaly kilka lat, ale Swiadomie i dobrowolnie podjety ta decyzje. H. Augustynowicz-Cie-
cierska, op. cit., s. 6-8.

1% Eadem, P. Sczaniecki, op. cit., s. 122-123.

19 Cyt. za: ibidem, s. 145.

110 R. Pelczar, Szkolnictwo ormiariskie..., s. 138-139.

" ZNiO, rkps 3730/I1 (mf 7938): Rejestry wydatkéw ormianskiego bractwa Meki Panskiej pod
wezwaniem $w. Grzegorza we Lwowie z lat 1697-1755, k. 2v.

12 Tbidem, k. 39, 41.

13 J. Kretosz, Wschodnie katolickie obrzgdki w Polsce, Katowice 2008, s. 105.
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przedstawicieli ormianskiej spolecznosci, a nie wylacznie konsekwencjg unii'*. Do
poczatku XVII w. najwieckszg ksigznicg byla biblioteka istniejaca przy Iwowskim or-
mianskim kosciele katedralnym. O jej bezcennych zbiorach - arcydzietach ormian-
skiej sztuki pisarskiej i iluminatorskiej pochodzacych m.in. ze stolicy Krélestwa
Armenii w Cylicji, Sis - rozpisywal si¢ kronikarz Arakel z Tebryzu'"®. Zostala ona
roztrwoniona przez arcybiskupa Mikotaja Torosowicza''®. Z ksiegozbioru arcybisku-
pa Kajetana Augustyna Warteresiewicza (1755-1831), ktory po jego $mierci zostat
przekazany kapitule ormianskiej, wiemy, ze wsréd 1171 woluminéw w wiekszosci
znajdowaly sie juz $wieckie ksigzki drukowane. Wiele z nich pochodzilo z Paryza,
Wiednia, Wenecji i Drezna'”’. W zalozonej przez teatyndw bibliotece przewazaty
wydawnictwa zachodnioeuropejskie: wloskie, francuskie, niemieckie, niderlandzkie
o zrdznicowanej tematyce: religijnej, filozoficznej, historycznej, wojskowej, co po-
twierdza przytoczong wyzej przez Rézyckiego teze''®. Po zlikwidowaniu kolegium te-
atynskiego w 1784 r. biblioteka liczgca 2 tys. tomow zostala przekazana do Kamienca
Podolskiego'"®. W bibliotece klasztoru panien benedyktynek ormianskich miescity sie
druki ascetyczne, liturgiczne, Zywoty swietych oraz inne dzieta o tematyce religijnej,
w duzej mierze jezuickie. Podobne dziela mogly si¢ znajdowac¢ w ksiegozbiorach po-
szczegdlnych biskupow ormianskich i tamtejszego duchowienstwa. Obdarowywane
ono bylo przez duchowienstwo tacinskie roznymi ksigzkami, z ktorych cze$¢ odzwier-
ciedlala istniejgce wérod niego tendencje unijne. Najlepszym tego przykladem jest
podarowane przez biskupa wloctawskiego Hieronima Rozdrazewskiego dzieto Piotra
Skargi O jednosci Kosciota pod jednym Pasterzem i o greckim od tej jednosci odstgpie-
niu'*. Przeprowadzone przez Edwarda Rézyckiego badania udowodnily, ze lwowscy
arcybiskupi i biskupi ormianscy wykazywali szerokie zainteresowania, czego najlep-
szym potwierdzeniem jest ksiegozbiér arcybiskupa Jakuba Stefana Augustynowicza
(1701-1783). Wérod dziet pochodzacych z XVI-XVIII w. (proza i poezja) w jezyku fa-

14 Zob. E. Rézycki, Kultura ksigzki we Lwowie w epoce baroku, [w:] Sztuka XVII wieku w Polsce,
Materialy sesji Stowarzyszenia Historykoéw Sztuki, Krakow, grudzien 1993, red. T. Hrankowska, War-
szawa 1994, s. 93-102; E. Rézycki, W kregu zainteresowan czytelniczych Ormian Iwowskich. Szkic do
dziejow ksiggozbioru XVI-XX w., [w:] Lwéw. Miasto, spoleczeristwo, kultura, Studia z dziejow Lwowa,
t. 2, red. H. Zalinski, K. Karolczak, Krakéw 1998, s. 339-352; E. Rézycki, Ksigzka w srodowisku
Ormian Iwowskich w XVI-XVII wieku, ,Roczniki Biblioteczne” R. 44, 2000, s. 200-245; idem, Proble-
matyka ksigzki w wielonarodowosciowym Lwowie w okresie renesansu i baroku, [w:] Kultura ksigzki ziem
wschodniego i potudniowego pogranicza Polski (XVI-XX wiek). Paralele i réznice, red. ]. Gwiozdzik,
E.RO iycki, Katowice 2004, s. 58-69.

5 Arakel z Tebryzu, Ksigga dziejow, przel. W. Dabrowski, A. Mandalian, wstep W. Hensel,
Warszawa 1981, s. 307, 312.

116 P. Mnacakanian, Elementarz polskich Ormian, BOTK 2010, nr 60/61, s. 11.

N7 TIIOTAVTL, ¢. 475, om. 1, crip. 43.

18 By¢ moze byty wsrod nich publikowane w rzymskiej drukarni Kongregacji Propagowania Wia-
ry ksiazki o charakterze doktrynalno-propagandowym, jak chociazby stynne dzielo ojca Klemensa Ga-
lano pt. De conciliatione Ecclesiae Armenae cum Romana (Rzym 1650-1690). R. Iszchanian, Ksigzka
ormianiska w latach 1512-1920, przel. A. Pisowicz, Wroctaw 1994, s. 59-60.

119" Szerzej na temat ksiegozbioru teatynéw zob. R. Krél-Mazur, Miasto trzech nacji. Studia z dzie-
jow Kamietica Podolskiego w XVIII wieku, Krakow 2008, s. 460.

120 E.Ro6zycki, W kregu zainteresowari czytelniczych..., s. 339-348.
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cinskim, wloskim, greckim i polskim (m.in. dziefa Stanistawa Lubienskiego, Szymona
Szymonowicza) dominuje tematyka filozoficzna, religijna, prawnicza. Podobnie oka-
zaly ksiegozbior posiadat arcybiskup Kajetan Augustyn Warteresiewicz (1755-1831),
wzbogacony o bardzo liczng literature antyczng — gléwnie tacinskojezyczng (dzieta
Homera, Eurypidesa, Plutarcha, Horacego, Wergiliusza, Cycerona, Seneki). Co warto
podkresli¢, byt on réwniez posiadaczem francuskojezycznych prac czotowych mysli-
cieli europejskich, takich jak: Francis Bacon, Gottfried Wilhelm Leibniz, Jean Jacques
Rousseau'. Zaréwno w ksiggozbiorach biskupdw, jak i bibliotece kapituly ormian-
skiej obok wyzej wymienionych dziel znajdowaly sie takze rekopismienne zabytki
kultury ormianskiej. Cenne ksigzki ormianskie o tematyce religijnej miescity si¢ jesz-
cze w bibliotece arcybiskupa Jézefa Teodorowicza, czego przykladem jest pochodza-
ca z 1771 r. Biblia zawierajaca Stary Testament, Ksiege Psalméw (Psalmy Dawida)
oraz kalendarz rzymski opracowany ,,dla prostych ludzi” przez Mechitara z Sebastii
(tworce zakonu mechitarzystéw). Biblia ta pochodzi z weneckiej drukarni Antonio
Bortolego, u ktérego wydawali tamtejsi mechitarzysci'*. Jej wartos¢ dodatkowo pod-
nosza wykonane przez drukarza zdobienia: drzeworytowe i miedziorytowe ilustracje
(m.in. krol Dawid grajacy na harfie, sceny ostatniej wieczerzy, Chrystus upadajacy
pod krzyzem)'*. Dawni drukarze ormianscy oprécz Biblii chetnie publikowali tez
psalterze — ksigzki czgsto czytane przez $wieckich i niejednokrotnie wykorzystywane
w szkotach do nauczania jezyka ormianskiego'*.

Podobnie w inwentarzach Ormian Iwowskich spotykamy dzieta drukowane na
zachodzie Europy w réznych jezykach: lacinskim, greckim, niemieckim, wtoskim,
ormianskim, o szerokiej tematyce: prawo, historia, religia, filozofia, filologia, retory-
ka, nauki przyrodnicze, nauki $ciste. Obficie reprezentowane jest takze piémiennic-
two $wiata antycznego. Znajdujemy tam m.in. dzieta Erazma z Rotterdamu, Marcina
Lutra, Nicolo Machiavellego, Jana Dlugosza, Marcina Bielskiego, Jakuba Wujka, Pio-
tra Skargi, Jana Kochanowskiego, Stanistawa Orzechowskiego. Nie zabraklo i dziel
ormianskich autoréw: Grzegorza z Nareku, Nersesa Sznorhali, Nersesa z Cylicji.
Najczgsciej spotykang w inwentarzach rekopismienng ksigzkg ormianska jest Psal-
terz — czgsto brany przez wedrujacych kupcéw ormianskich w podréz oraz, jak juz
wspomniano, uzywany jako podrecznik do nauczania jezyka ormianskiego. Ormia-
nie lwowscy posiadali zaréwno ormianskie, jak i polskie psatterze. W inwentarzach
bibliotek ormianskich wystepuja tez ewangeliarze, $piewniki, ksiegi zawierajace zy-
woty $wietych. Inwentarze mieszczan lwowskich nacji ormianskiej swiadczg o wie-
lostronnych zainteresowaniach ich najbardziej wyksztalconych przedstawicieli i sg
dowodem na to, ze Ormianie czerpali chetnie z dorobku innych kultur'®.

121 Ibidem, s. 346, 349-350.

2 R.Iszchanian, op. cit., s.105.

12 Wszystkie modlitwy Rzeczypospolitej. Katalog wystawy 3 lipca — 30 sierpnia 2009, [oprac. K. Si-
dorowicz, red. D. Demidowicz-Domanasiewicz], Wroclaw 2009, s. 35.

24 R.Iszchanian, op. cit., s. 53.

1% E. Rozycki, Ksigzka w srodowisku Ormian..., s. 200-245.
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Jednym z najlepszych przykladéw eklektycznego podejscia Iwowskich Ormian
do spraw wiary jest przechowywany w Matenadaranie (Instytucie Matenadaran im.
$w. Mesropa Masztoca w Erywaniu - przyp. red.), a pochodzacy z 1692 r. anonimowy
rekopis, pod znamiennym tytutem Elementarz polskich Ormian. W przedmowie do
niego wskazano najwazniejsze obowigzki nauczyciela, do ktorych zaliczono w pierw-
szej kolejnoséci naprowadzenie dziecka na droge prawdziwej wiary chrzescijanskiej,
a dopiero na drugim miejscu nauczanie dzieci poprawnego pisania i odczytywania
liter zgodnie z ormianska wymowa. Z pieciu rozdziatéw Elementarza az cztery po-
swigcone byly kwestiom religijnym. Rozdzial drugi obejmowat zagadnienia zwigzane
zaro6wno z odprawianiem mszy, jak i z powszechnym wychowaniem. Rozdzial trzeci
zawieral przypowiesci Salomona. Rozdzial czwarty zatytutowany byt O nauczaniu
prawdziwej wiary. Rozdzial pigty poswiecony byt réznym modlitwom (osobistej, ré-
zancowej, modlitwom do Matki Boskiej, Swigtych, aniolow i sw. Nersesa). Edukacja
religijna prowadzona byta w klasie metoda dialogu - pytania i odpowiedzi (w po-
dobny sposob prowadzily edukacje benedyktynki ormianskie, o czym juz byla mowa
wczesniej). W rekopisie znajduje si¢ znaczna liczba mozliwych do wykorzystania py-
taii i odpowiedzi. Dotyczyly one spraw teologicznych - istoty Trojcy Swietej, raju,
piekla, historii Kosciola. Nauczano wiec wedlug tzw. metody katechetycznej. Bada-
jaca rekopis ormianska historyk Piruza Mnacakanian wysunela bardzo ciekawg hi-
poteze, méwigcg o tym, ze Elementarz polskich Ormian najprawdopodobniej zostat
podarowany przez lwowskiego arcybiskupa Jana Tobiasza Augustynowicza ormian-
skiemu biskupowi Tracji Abrahamowi z Krety, nieztomnemu obroncy Ormianskiego
Kosciota Apostolskiego, w celu przekonania go o prawdziwosci wiary katolickiej'?°.

Tradycja ormianskiej ksigzki rekopismiennej byta tak silna u Ormian, ze bardzo
dlugo nie chcieli oni zaakceptowa¢ drukowanych ksigzek - zwlaszcza w funkgji litur-
gicznej. O przywigzaniu do bogato iluminowanych ksigg swiadczy przywiezienie do
Lwowa slynnego Ewangeliarza ze Skwery, pochodzacego z 1198 r., ze stynnego klasz-
toru w Cylicji'”’. Sprowadzenie tej ksiegi miato duze znaczenie dla rozwoju ormian-
skiego malarstwa miniaturowego. Po przyjeciu unii z Ko$ciotem rzymskokatolickim
powoli do ich tworczosci iluminatorskiej zaczety przenika¢ wplywy sztuki zachod-
niej. Nie oznacza to jednak, ze nie istnialy one wcze$niej. To oddziatywanie byto jed-
nak obustronne, czego przykladem moze by¢ Antyfonarz z ok. 1569 r., pochodzacy
z lwowskiego klasztoru dominikanow'?. Prace takich miniaturzystéw jak Krzysztof
Faruchowicz i Stefan Balicki, dzialajagcy we Lwowie na przelomie XVII i XVIII w,,
reprezentujg juz pod wzgledem stylu i ikonografii wplywy zachodnioeuropejskie.
Podejmowane przez nich tematy niewiele majg wspdlnego z tradycja ormianskg. Na

126 P Mnacakanian, op. cit., s. 11-15.

127" Szerzej na temat ewangeliarza zob.: M. Smorag-Rézycka, Problem adaptacji wzoréw bizantyn-
skich w skryptoriach Armenii Cylicyjskiej na przyktadzie Iwowskiego Ewangeliarza ze Skewry (1198/1199),
»Lehahayer. Czasopismo po$wiecone dziejom polskich Ormian” R. 1, 2010, s. 13-29; K. Stopka, Lwow-
scy wlasciciele ewangeliarza ormiariskiego z XII wieku, ,Lehahayer. Czasopismo po$wigcone dziejom
polskich Ormian” R. 1, 2010, s. 31-60.

128 Znajdujace si¢ w nim inicjaty s3 w charakterze wschodnim z przewaga motywoéw ormianskich.
T. Mankowski, Orient w polskiej kulturze artystycznej, Wroctaw 1959, s. 81.
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przykiad iluminowana Liturgia Kodciota ormianskiego w Polsce, spisana na przelo-
mie XVII i XVIII w. przez Faruchowicza, zawiera miniatury przedstawiajace apoteo-
ze $w. Onufrego i Tréjce Swietg. Przedstawienia te zaréwno pod wzgledem ikonogra-
ficznym, jak i stylu zdecydowanie odbiegaja od tradycyjnych ormianskich obrazéw.
Temat Tréjcy Swietej podejmowany byt tez przez Balickiego w psatterzu z XVII w.
przechowywanym w zbiorach Fundacji Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich'*.
Zagadnienie to nie bylo poruszane przed unig z Kosciotem tacinskim, Ormianski Ko-
$ciot Apostolski bowiem zabranial przedstawiania Trdjcy Swietej, gdzie pojawia sie
Bog Oijciec i Syn (sprzecznos¢ dogmatyczna). W monofizyckich Kosciotach przed-
stawiano ich pod jedng postacig. Sw. Onufry za$ byt szczegdlnie czczony w Cerkwi
prawostawnej, natomiast w ormianskiej sztuce pojawial si¢ rzadko. W pdzniejszym
okresie sporadycznie juz wystepuja w miniaturze tak charakterystyczne dla sztuki
ormianskiej wizerunki ptakow'*.

Kopistg i iluminatorem zazwyczaj byla ta sama osoba - z reguly duchowny.
Wspomnianego wyzej Faruchowicza mozna najprawdopodobniej utozsamiac z za-
krystianinem katedry ormianskiej, duchownym zwigzanym z dzialajacym tam brac-
twem Meki Panskiej pod wezwaniem §w. Grzegorza''. Po zjednoczeniu z Kosciolem
rzymskim iluminatorstwo ormianskie zostalo powigzane z Iwowskim malarstwem
cechowym, ulegajac jego wpltywom'*. Przyjecie unii spowodowato odcigcie sztuki
Ormian Iwowskich od jej zrodet w Armenii. Niezasilana stamtad, musiata zanik-
na¢'?. Jednak jeszcze przed zawarciem unii z Rzymem prawie wszystkie obszary
dzialalnos$ci Ormian, w tym réwniez r¢kodzieto, ulegaly europeizacji. Przyktadem
oddzialywania w tym czasie sztuki zachodniej na miniature ormianska jest twor-
czo$¢ dzialajacego we Lwowie od schytku XVI w. Lazarza z Babertu, ktéry korzystat
z diirerowskich wzoréw, czy Jakuba z Zamoscia, ktdry stosowal zupelnie inng niz or-
mianscy mistrzowie perspektywe i tematyke'**. W Biblii Lazarza z Babertu widoczne
sg réwniez wplywy lwowskich artystéw. Miniatury z przedstawieniami figuralnymi
wzorowane sg wedlug Tadeusza Mankowskiego na rysunkach Jana Ziarnki, tworzg-
cego od konca XVI w. do pierwszej polowy XVII w. takze pod wpltywem dziet Alberta
Diirera. Przykladem polaczenia tradycyjnej sztuki ormianskiej z formami zachodni-
mi s rysunki wykonane na kartach ksiag sgdowych z 1687 r. przez pisarza Szymona

12 Balickiego jako autora tego psalterza sugeruje Joanna Rydzkowska-Kozak, zob. eadem, Or-
miatiskie malarstwo miniaturowe w Rzeczypospolitej Obojga Narodow, Warszawa-Torun 2014, s. 133-
134.

B0 Ibidem, s. 115, 132-134, 187-188; J. Rydzkowska, , Twoérczo$¢ ormianskich miniaturzystow
we Lwowie po unii w 1630 r” — wystgpienie na konferencji pt. ,Ormianie we Lwowie. Historia, kultura,
sztuka’, ktéra odbyla si¢ w Warszawie w dniach 9-10 grudnia 2011.

B ZNiO, rkps 3736/11 (mf 7958): Rejestr rachunkéw ormianskiego bractwa Meki Panskiej pod
wezwaniem $w. Grzegorza z lat 1738-1757, s. 12, 20

132 T Mankowski, Sztuka Ormian Iwowskich, Krakow 1934, s. 102.

133 Ibidem, s. 104.

B34 7. Rydzkowska, Ormiatiskie malarstwo miniaturowe w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw
w XVI-XVIII wieku, [w:] Ars Armeniaca. Sztuka ormiatiska ze zbioréw polskich i ukrairiskich, [red. nauk.
W. Deluga, aut. not katalogowych B. Biedronska-Stota et al.], Zamos¢ 2010, s. 82.
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Hadziewicza'*®. Trudno jednak jest $ledzi¢ oddzialywanie zachodnie na przykladzie

ormianskich rekopisow, miniaturzysci pracujacy w Polsce bowiem wywodzili sig
z wielorakich miejsc, Srodowisk artystycznych, a tworzone przez nich dziela powsta-
waly niejednokrotnie w przeciggu diuzszego okresu i w réznych koloniach ormian-
skich. Ormianie przybywajacy do Polski, oprocz elementéw swojej sztuki rodzime;j,
przynosili réwniez wplywy sztuki perskiej (w dekoracji tkanin), arabskiej i tureckiej
(w dekoracji rzezbiarskiej)'°.

Badajaca ormianskie malarstwo miniaturowe Joanna Rydzkowska-Kozak stwier-
dza, ze dla rozwoju ikonografii w sztuce Ormian polskich wazng cezura byt rok
1630 - przyjecia unii. Pisata:

Spowodowalo to zniesienie ostatnich barier na drodze do asymilacji Ormian. Reko-
pisy powstale po tej dacie zawierajg znacznie wigcej motywow zachodnioeuropejskich,
a nawet tematéw sprzecznych z ormianskim dogmatem'.

Nasilito si¢ zjawisko okcydentalizacji rekopiséw ormianskich. Autorka zwraca uwa-
ge, ze dopiero artysci tworzacy w diasporze pod wpltywem sztuki zachodniej zacze-
li ilustrowa¢ Bibli¢ oraz ze po unii poszerzyt si¢ zakres tematéw podejmowanych
przez artystow. Badaczka podkresla, ze wplyw sztuki zachodniej byl konsekwencja
wystepujacej juz wczesniej akulturacji, a nastepnie asymilacji Ormian w polskim
spoteczenstwie. Jednak do konca trwania zjawiska iluminatorstwa ormianscy artysci
zachowali ormianskie motywy ornamentalne - zwlaszcza zoomorficzne, wierni tra-
dycji duchowego znaczenia ksigg rekopismiennych'*®.

Unia z Ko$ciotem rzymskim odcisn¢ta swoje pigtno réwniez na rozwoju kultury
muzycznej polskich Ormian. Jak juz bylo wspomniane, muzyka znalazta swoje miej-
sce w programie edukacji panien w szkole lwowskich benedyktynek ormianskich.
Niewykluczone, Ze oprocz $piewu uczono tez gry na instrumentach muzycznych, co
posrednio mozemy wywnioskowac z zapisu uczynionego w 1735 r. przez Katarzyne
Bajbuzing, czesnikowg bractawskg, ktéra kiedy ofiarowala klasztorowi 1 tys. zl, zaza-
dala, aby ,wiecznymi czasy Godzinki o Niepokalanym Poczeciu N.M. Panny w so-
bote przy pozytywie $piewac na chdrze™*. Z oprawg muzyczng i $piewem benedyk-
tynek (litania do $w. Grzegorza i suplikacja z wezwaniem Opatrznosci Bozej przez
zastugi $w. Grzegorza) odprawiane byly w czwartki uroczyste msze brackie w kate-
drze przed oltarzem $w. Grzegorza'’. Spiew benedyktynek ormianskich uswietniat
duzg czes¢ nabozenstw celebrowanych w lwowskiej katedrze ormianskiej. Wykony-
wane przez benedyktynki pie$ni odzwierciedlaja proces latynizacji — Te Deum, Veni
Creator (obie wykonywano w jezyku ormianskim), jak réwniez polonizacji - Zawitaj

135 T Mankowski, Sztuka Ormian..., s. 98-99; 101.
¢ Ibidem, s. 104.
Y7 J.Rydzkowska-Kozak, op. cit., s. 201.
B8 Ibidem.
H. Augustynowicz-Ciecierska, O wrastaniu Ormian..., s. 10.
140 ZNiO, rkps 3735/11 (mf 7956): Rejestr rachunkéw ormianskiego bractwa Meki Panskiej pod
wezwaniem $w. Grzegorza z lat 1728-1739, bez paginacji.
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ranna Jutrzenko. Jak pisze Zbigniew Kosciow, w XVIII w., gdy okrzepla unia z Rzy-
mem i znacznie rozluznily si¢ separatyzmy, do muzyki liturgicznej zaczely przenikac
wzory tacinskiego choratu gregorianskiego, a do muzyki paraliturgicznej — elementy
polskie'*'. Popularng wéréd Ormian polska pies$nig religijng stata sie np. Twoja czes¢
i chwata, nasz wieczny Panie'*.

Ormianie przywigzywali duze znaczenie do $piewu. Jednym z warunkéw otrzy-
mania §wiecen w Ormianskim Kosciele Apostolskim bylo opanowanie umiejetnosci
$piewania, a uzyskanie godnosci wardapeta uzalezniano od tego, by byt on mistrzem
$piewu'®, Spiew stat sie takze orezem w walce zaréwno zwolennikéw unii, jak i jej
przeciwnikéw. W latach 60.-70. XVII stulecia teatyni w celu skrécenia mszy ormian-
skiej dokonali poprawek tekstow szaraknocow (zbioréw hymndéw kanonicznych),
mszalu i rytualu. Zaprowadzony przez teatynow mszal'** zawieral jeszcze liczne psal-
my i antyfony $piewane na Wschodzie przez chéry koscielne. Zapoczatkowali oni
zwyczaj $piewania niektérych nabozenstw — np. litanii do Bogurodzicy (Surp Astwa-
dzadzin), czy hymnoéw - np. O chwalebna Pani na melodie ludu polskiego'. W mu-
zyce zmiany polegaly na usunigciu z mszatéw wigkszosci partii chéralnych, ktore byty
$piewane na Wschodzie, pozbawiajac liturgie majacego duza wymowe artystyczng
charakterystycznego dialogu duchownego i choru. Surb Patarak - czyli ormianska
msza stala sie potrydencka mszg rzymska z paraliturgicznym dublowaniem w $pie-
wie'*, Zmiany w muzyce dokonywaly sie nie tylko pod wplywem unii z Rzymem,
lecz takze przez przyjmowanie miejscowych zwyczajéw. W Kamiencu Podolskim,
ktéry bardzo dlugo oponowal przeciwko przyjeciu unii, juz okoto 1666 r.'*” doszto do
niezmiernie waznej zmiany w wykonywaniu ormianskich §piewéw liturgicznych -
w kosciele wprowadzono do uzytku przenosne organy i kapele'*®.

Od polowy XVIII w. w klasztorze Iwowskich benedyktynek ormianskich $pie-
wana byta po polsku koronka'®. W zrédtach mamy takze informacje, ze przez szes¢
piatkdw w Wielkim Poscie panny benedyktynki ,,graly litanie”**°. By¢ moze chodzi tu
o litanie do $w. Grzegorza badz do Bogurodzicy. W zapisach pochodzacych z lat 50.
tego stulecia pojawia sie wpis, mowigcy, Ze ta sama kwota wyptacana byta im za gra-

1 Z. Ko$cidw, Ozywianie Awedisow, ,Biuletyn Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego” 2008,
nr 52/53, s. 31.

42 Pomniki minionej chwaty..., s. 43, 57.

14 Z.Kosciow, Kultura muzyczna Ormian polskich, Wotomin 2011, s. 26.

144 Kongregacja Rozkrzewiania Wiary powolata w 1673 r. komisje w skladzie: znany liturgista
kardynal Giovanni Bona, teatyn ojciec Alojzy Pidou, dominikanin ojciec Sebastian (misjonarz miedzy
Ormianami w Liworno), Wartan Hunanian i dwaj ksigza ormianscy, bedacy ttumaczami Kongregacji,
ktora uskutecznita poprawe mszatu ormianskiego wedtug normy, jaka przyjal ojciec Klemens Galano
w poprawianiu mszaléw ormianskich w Polsce. T. Gromnicki, op. cit., s. 124.

45 Z.Kosciow, Kultura muzyczna..., s. 29.

146 Ibidem, s. 33.

147 Reformy obrzadku liturgicznego w Kamiencu dokonal w 1668 r. ksigdz Deodat (Bogdan) Ner-
sesowicz. R. Krol-Mazur, Koscielne bractwa ormiariskie..., s. 105.

148 7. Ko$ciow, Kultura muzyczna..., s. 30.

¥ H. Augustynowicz-Ciecierska, P. Sczaniecki, op. cit., s. 128.

150 ZNiO, rkps 3735/11, bez paginacji.
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nie passiow w piatki wielkopostne z rana’*!. Prawdopodobnie miano tu na mysli od-
prawianie drogi krzyzowej, badz tez nabozenstwa gorzkich zali. Gorzkie zale, bedace
rdzennie polskg formg rozwazania Meki Panskiej, jak réwniez propagowana w Polsce
od XVII w. przez zakony franciszkanskie droga krzyzowa, byly nabozenstwami prak-
tykowanymi przez czlonkow ormianskiego bractwa Meki Panskiej pod wezwaniem
$w. Grzegorza od mniej wiecej lat 30. XVIII stulecia. Wprowadzanie nowych pie-
$ni i nabozenstw nie oznaczalo catkowitego wyeliminowania starych. Pochodzacy
z 1783 r. rekopis ze Lwowa, w ktérym spisane sg koscielne pie$ni, dowodzi, ze uroczy-
sto$ci ku czci $w. Sargisa (armenskiego meczennika za wiare i patrona zakochanych)
byty obchodzone wsréd polskich Ormian. Spiewano pie$ni i wznoszono modlitwy
do $wietego, a obok jego ormianskiego imienia pisano polski odpowiednik - §w. Ser-
giusz'>.

Zrédta poswiadczaja, ze w XVIII w. Ormianie $piewali juz niektére piesni i nabo-
zenstwa po polsku, ale wykorzystywanie przez nich jezyka polskiego w mowie i pi-
$mie jest datowane o wiele wczedniej. Jak juz bylo wzmiankowane, Ormianie, ktorzy
przybyli do Polski, postugiwali si¢ do XVII w. nie jezykiem ormianskim, lecz dia-
lektem nalezacym do grupy kipczackiej jezykéw tureckich (zapisywanym alfabetem
ormianskim). Swdj jezyk nazywali po kipczacku tatarcza. Nastepujace procesy polo-
nizacyjne spowodowaly, ze juz w XVI w. zaczeli spisywac pierwsze swoje dokumenty
w jezyku polskim, ale alfabetem ormianskim. Stopniowo jezyk ormiansko-kipczacki
wyszed! jednak z uzycia w drugiej polowie XVII w., ustepujac miejsca jezykowi pol-
skiemu. Przyczyna tego bylo jednak nie przyjecie unii z Rzymem i przejscie na ka-
tolicyzm obrzadku ormianskiego (w liturgii zachowano grabar), ale naptyw nowych
fal emigracyjnych zaréwno z samej Armenii, jak i pobliskiej Wotoszczyzny. Ta nowa
fala osadnictwa byla szczegdlnie silna na poczatku XVIII w. Nowi emigranci ormian-
scy, ktorzy przybyli z Woltoszczyzny, méwili po ormiansku, ale w jednym z dialektow
zachodnich, zwanym ardialskim'**. To wlasnie fakt postugiwania si¢ przez Ormian
zamieszkujacych ziemie polskie dwoma niezrozumialymi dla siebie nawzajem jezy-
kami, kipczackim i ormianskim, spowodowal, Ze zaczeli uzywac jezyka polskiego'*.
Zapewne szybciej dzialo si¢ to na terenach, gdzie Ormianie tworzyli mniejsze sku-
piska. By¢ moze wplyw na to mogta mie¢ kultywowana w danym rodzie tradycja.
W Kamiencu Podolskim w latach 80. XVIII w. znajdowali si¢ jeszcze Ormianie bar-
dzo stabo postugujacy sie jezykiem polskim'*. Z biegiem czasu znajomos$¢ jezyka

151 ZNiO, rkps 3736/11, s. 118.

152 Z.Ko$ciow, Kultura muzyczna..., s. 31.

'3 A. Pisowicz, Ormianie polscy. Problem $wiadomosci narodowej a kwestia jezyka, [w:] Jezyk
a tozsamos¢ narodowa. Slavica, red. M. Bobrownicka, Krakéw 2000, s. 135-142; A. Pisowicz, Czy
polscy Ormianie mowili po tatarsku?, ,Przeglad Tatarski” 2009, nr 1, s. 10-11.

15 Autorka, badajac kamienieckie ksiegi miejskie — ksiegi sadu ormianskiego — spotykala na po-
czatku XVIII w. niejednokrotnie zapisy mowigce o procesach, jakie nawzajem wytaczali sobie Ormianie
zamieszkujacy Kamieniec Podolski z powodu réznego rodzaju naduzy¢ i oszustw. Ich podtozem byla
niemozno$¢ dokladnego porozumienia sie Ormian kamienieckich i osadnikéw ormianskich przybylych
tam z terenéw Woloszczyzny.

1% R.Kro6l-Mazur, Miasto trzech..., s. 269.
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ormianskiego zanikta zupetnie'*. Na pochodzacym z 1785 r. modlitewniku, w kté-
rym teksty modlitw zapisane s3 w grabarze, wlasciciel nanidst liczne uwagi w jezyku
polskim'’, co $wiadczy o tym, Ze jezyk ten byl mu blizszy niz wymarly jezyk staroor-
mianski, czy tez kipczacki.

Jesli chodzi o ubidr $wiecki, to w tym przypadku Ormianie stosunkowo szybko
zaczeli przyjmowac polskie wzorce, a przyjecie unii z Kosciolem rzymskim nie miato
na to zadnego wplywu. Przybywajacy do Rzeczypospolitej polsko-litewskiej Ormia-
nie ubrani byli zgodnie ze stylem wschodnim. W Polsce w XVII w. moda meska dzie-
ki posrednictwu i wptywom Ormian ulegla orientalizacji, a oni sami zaczeli ubierac
sie zgodnie z panujacym tu trendem. Mezczyzni przyjeli polski ubiér narodowy, ale
w jego szlacheckiej wersji. Diuzej utrzymata si¢ odmiennos¢ stroju kobiecego. Zmia-
ny zaszly dopiero na przelomie XVI/XVII w.'*%, kiedy Ormianki wprowadzily do
swojej garderoby suknie i czepce polskich mieszczek. Z zachowanych zrodet wiemy,
ze na przestrzeni od lat 30. do 50. XVII w. Ormianki zamojskie juz catkowicie przy-
stosowaly sie do sposobu ubierania si¢ okolicznych szlachcianek i bogatszych miesz-
czek. Ostatecznie w polowie XVII w. ubidr Ormian i Ormianek niewiele réznit si¢
w kroju i uzytkowaniu tkanin wschodnich od ubioru polskiej szlachty i zamozniej-
szych mieszczek. Wyroznial go jedynie nadmiar ozdob pasamoniczych i — w przy-
padku kobiet — klejnotow w strojach odswietnych. Przepych, jaki wyréznial stroje
Ormian od spolecznosci miejskiej, byt przyczyng wprowadzania przez rady miejskie
(np. we Lwowie, Kamienicu Podolskim) przepiséw antyzbytkowych. W XVIII stule-
ciu Ormianki przyjely okrycia wierzchnie i dodatki noszone przez Polki, ale uszyte
wedlug mody paryskiej'”. Proces nasladowania przez Ormian stroju polskiego nie
jest ewenementem. Ormianie mieszkajacy w innych diasporach ubierali si¢ zgodnie
Z panujaca tam moda, o czym informuja relacje podréznikéw odwiedzajacych Persje
i Turcje'®.

Nastepujacy po unii koScielnej szybki proces asymilacji z ,,drugg ojczyzng” byt
mozliwy dzieki wezeéniejszej akulturacji. Zrédta poswiadczajg, ze z poczatkiem XVI
stulecia Ormianie przywigzani do swego obrzadku brali udzial w celebrach i kaza-
niach katolickich, a w sytuacjach nieuniknionych decydowali si¢ na przyjmowanie
sakramentéw w ko$ciotach polskich (uwarunkowane to byto koniecznos$ciag dostoso-
wania si¢ do katolickiego charakteru instytucji miejskich, do ktérych ze wzgledu na
ich role ekonomiczng Ormianie chcieli naleze¢). Nie protestowali przeciwko uczest-
niczeniu w réznego rodzaju nabozenstwach w kosciotach katolickich, do czego zobo-

% A. Pisowicz, Ormianie polscy..., s. 135-142; idem, Czy polscy Ormianie..., s. 10-11.

157 Przechowywany jest on w dziale cymeliéw Biblioteki Naukowej Lwowskiego Uniwersytetu Na-
rodowego im. I. Franki. H. Gtembicka, op. cit. s. 511.

1% Trena Turnau uwaza, ze roznice w odziezy Polek i Ormianek zaczely sie zaciera¢ miedzy 1572
a 1638 r. Zob. 1. Turnau, Zrédta do ubioru polskich Ormian 1572-1728, ,,Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej” R. 35, 1987, nr 4, s. 604.

159 Ibidem, s. 604-609.

1 B. Biedronska-Stota, Sztuka ormiatiska. Charakterystyka przemian do XVIII wieku, ,,Biule-
tyn Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego” 2000, nr 21-22, s. 61.
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wigzywaly ich statuty cechow miejskich'®'. Niektore cechy byly jednak dla nich jako
niekatolikéw zamkniete. Decyzja Iwowskiego tacinskiego biskupa Jana Dymitra So-
likowskiego o pofaczeniu cechu malarskiego dziatajagcego w tym miescie z bractwem
katolickim $w. Anny i wydanie przywileju, ktéry zostal zatwierdzony przez Zygmun-
ta III 20 marca 1597 r., miala podloze kontrreformacyjne — w katolickich kosciotach
nie mogly znajdowac si¢ obrazy schizmatyckich malarzy, dostosowane do innych
dogmatdéw i innej liturgii. W znaczacy sposob blokowato to mozliwo$¢ dzialalnosci
ormianskim twércom. Zgodnie z wydanym w Warszawie 17 kwietnia 1600 r. dekre-
tem Zygmunta III zezwolono Ormianom we Lwowie miec¢ jednego swojego repre-
zentanta w cechu malarzy - zostal nim Pawet Donoszowicz Bogusz, tworca portretu
Stanistawa Zo6tkiewskiego. Jego synowie Jan i Szymon najprawdopodobniej praco-
wali na zamoéwienie dworu krolewskiego. Pierwszy jest autorem portretéw Zygmun-
ta IIT i Anny Austriaczki, drugiemu przypisuje si¢ Bitwe pod Kluszynem'®. Sprawa
przynaleznosci do cechdw zostala rozwigzana po przyjeciu unii przez Ormian. Jan
Kazimierz w 1654 r. wydal przywilej, w ktérym ustanowit, ze w kazdym cechu lwow-
skim moze by¢ po dwdch majstréw cechowych Ormian'®. Dzigki zmianom, jakie
przyniosta unia, rozszerzy! sie krag odbiorcéw twdrczosci ormianskiej, a tym samym
zmienit si¢ charakter malarstwa ormianskich artystow, ktorzy mogli siega¢ po tematy
swieckie. Nastepstwem unii bylo takze zréwnanie w 1661 r. przez Jana Kazimierza
Ormian unitéw z mieszczanstwem katolickim Lwowa. Udzial Ormian w polskich
cechach malarskich funkcjonujgcych na terenach Rzeczypospolitej polsko-litewskiej
przyczynil sie¢ do nasladowania sposobu malowania kolegéw cechowych, w wyniku
czego powstajace w XVIII w. obrazy Matki Boskiej z oltarzy w ko$ciotach ormian-
skich w Stanistawowie i Lyscu stylistycznie nalezg juz do sztuki polskiej — s3 kopia-
mi wizerunkéw Matki Boskiej Czegstochowskiej i Matki Boskiej Piekarskiej'**. Obraz
Matki Boskiej Czestochowskiej, na ktérym byla srebrna sukienka, wisial w katedrze
ormianskiej we Lwowie w oltarzu Ducha Swietego'®. Wedtug Mieczystawa Geba-
rowicza ormianskie ,,sztalugowe obrazy religijne zdradzaja pewne rysy oryginalne”
i cho¢ sg pozbawione wyraznie ormianskiego charakteru, jaki posiadajg dzieta ma-
larstwa miniaturowego, to nalezy je traktowac ,,jako pomniki wptywoéw kulturalnych,
krzyzujacych sie¢ na terenie $wiata polsko-ormianskiego”'®. Proces przyspieszonej
asymilacji Ormian z polska kulturg widoczny jest w portrecie trumiennym - wi-

't E Kiryk, Z dziejéw péznosredniowiecznego Kamierica Podolskiego, [w:] Kamieniec Podolski. Stu-

dia z dziejow miasta i regionu, red. idem, t. 1, Krakow 2000, s. 73.

2 B. Biedronska-Stota, Sztuka ormianiska..., s. 55; eadem, Rola Ormian w ksztaltowaniu sig
obrazu sztuki polskiej i sztuki w Polsce, [w:] Orient w kulturze polskiej. Materialy z sesji jubileuszowej
z okazji 25-lecia Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie 15-16 pazdziernika 1998, Warszawa 2000, s. 90.

1 T. Mankowski, Sztuka Ormian..., s. 95-96.

¢ B.Biedronska-Stota, Rola Ormian...,s. 89; eadem, Sztuka i kultura w Armenii i ormianiskiej
diasporze, [w:] Ormianie polscy. Odrebnos¢ i asymilacja, [konc., oprac. katalogu i wybor il. B. Biedron-
ska-Stota, red. nauk. A. Matkiewicz], Krakow 1999, s. 21.

165 ZNiO, rkps 13715/11, s. 6.

% M. Gebarowicz, Obrazy i rzezby, ,,Postaniec §w. Grzegorza” R. VI (1932), nr 64-66, s. 146.
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zerunki Krzysztofa Roszko-Bogdanowicza z 1767 r. i ormianskiego wojta z Pokucia
z XVIII w. s3 przykladem typowego dla tradycji sarmackiej malarstwa'®’.

Ormianie styngli jako najzdolniejsi zlotnicy. Poniewaz wykonywali z pewnoscig
prace przy ozdabianiu paramentéw koscielnych (oprocz zdobienia broni i tyzek),
we lwowskim cechu zlotniczym czyniono im utrudnienia. Nawet po przyjeciu unii
z Rzymem wzbraniano przyjmowania Ormian. Nie wcze$niej niz w 1654 r. osobna
ordynacja krélewska postanowita, Ze do cechu moze by¢ przyjetych czterech Ormian,
ale Zaden z nich nie moze by¢ cechmistrzem. Dopiero Jan III Sobieski 6 czerwca
1685 r. doprowadzil do réwnouprawnienia zlotnikéw ormianskich'*®. Niejednokrot-
nie udawalo si¢ uzyskac¢ zmiane niekorzystnych przepisow dzieki przychylnosci kré-
la. W ten sposob dzigki staraniom Jana Bogdanowicza noszgcego tytul hafciarza Jego
Kroélewskiej Mosci wydano we Lwowie w 1658 r. przywilej dla hafciarzy ormianskich.
Zapewne ze wzgledu na to, iz okazalo sie, ze zaistnialo duze zapotrzebowanie na
ormianskie hafty, magistrat Iwowski zdecydowat si¢ siedem lat pdzniej nada¢ hafcia-
rzom dalsze uprawnienia'®. Jednak w przypadku przyjmowania do cechéw niejed-
nokrotnie nie kwestia odrebnosci religijnej byta prawdziwym powodem, ale obrona
przed konkurencja. W Kamiencu Podolskim w XVIII w. czg$¢ rzemieslnikéw or-
mianskich byla zrzeszona we wlasnych cechach (np. safianniczy, szewski), a czes§¢
w cechach wspolnych dla wszystkich trzech zamieszkujacych tam nacji'”’. Rzemiesl-
nicy artys$ci ormianscy, zrzeszeni w miejskich organizacjach cechowych, stopnio-
wo zatracali odrebno$¢ ormianskiej sztuki. Kolejnym przykladem, ze nie wszystkie
zmiany, jakie nastepowaly w stosunku do Ormian mialy zwigzek z przyjeciem unii
z Kosciolem rzymskim jest fakt, ze dlugo wladze miejskie we Lwowie bronily Ormia-
nom dostepu do towarzystwa strzeleckiego. Zrédta podaja, ze dopiero w 1736 r. mo-
gli wybrac 12 strzelcow'”'. Tymczasem August II, zezwalajac w 1703 r. mieszczanom
kamienieckim na zalozenie towarzystwa strzeleckiego, nie wspominal o wylgczeniu
z niego ktorej$ z zamieszkujacych to miasto nacji'’.

Nie wczesniej niz od momentu zawarcia unii Ormianie zaczeli zaklada¢ ana-
logiczne bractwa religijne, jak te dzialajgce przy kosciotach rzymskokatolickich'”.
Najczgsciej byly one pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny, $w. Anny, $w. Grzegorza O$wieciciela i Tréjcy Swietej. Sporadycznie wyste-
powaly facinskie bractwa szkaplerzne i rézancowe'”. Za posrednictwem augustia-

167 7ob. Ars Armeniaca..., il. nas. 321 158.

18 W. Lozinski, Ormiariski epilog Iwowskiej sztuki ztotniczej, Krakow 1901, s. 24-25.

19 B Biedronska-Stota, Sztuka ormianska..., s. 56.

170 R.Kro6l-Mazur, Miasto trzech..., s. 338-339.

71" Pomniki minionej chwaly..., s. 62.

172 R.Kro6l-Mazur, Miasto trzech...,s. 137.

7 Do najstarszych bractw ormianskich wystepujacych na ziemiach polskich nalezy zaliczy¢ ka-
mienieckie bractwo ,,$mialkéw”, ktorego organizacja oparta byta na wzorach przywiezionych przez
Ormian z Armenii poprzez Kaffe. Bractwo to stanowilo jednak forme posrednia miedzy konfraternia
o celach religijnych a stowarzyszeniem strzeleckim. R. Kré1-Mazur, Koscielne bractwa ormiariskie...,
s. 109-110.

74 L. Bienkowski, Oswiecenie i katastrofa rozbiorow (2 potowa XVIII w.), [w:] Chrzescijaristwo
w Polsce. Zarys przemian 966-1979, red. J. Kloczowski, Lublin 1992, s. 340.
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néw do Kosciota ormianskiego trafifo bractwo Pocieszenia Najswigtszej Maryi Panny
(Kuty 1761 r.)'”. Z stow arcybiskupa Wartana Hunaniana, poprzedzajacych artykuly
bractwa Niepokalanego Pocz¢cia NMP w Stanistawowie (statut nadal 11 I 1688 r.),
wiemy, ze motywem zreformowania ormianskiej konfraterni byto m.in. ,wsparcie
nowo naczetej z Kosciotem rzymskim unii”'’®. Do bractw religijnych mogli wstepo-
wacé przedstawiciele wszystkich ormianskich grup spotecznych, oczywiscie zgodnie
z normami zawartymi w ich statutach. Z bractwami zwigzane byly szpitale i ban-
ki pobozne udzielajace parafianom pozyczek pod zastaw. Bractwa realizowaly wiele
celow religijnych i spolecznych oraz wytwarzaly silne wiezi spoleczne migdzy ich
cztonkami.

Z Kosciota rzymskokatolickiego zapozyczono ponadto organizacje i strukture
ormianskich bractw religijnych. Sposrod swieckich czlonkéw wspélnoty wybierano
»starszych bractwa”: dyrektora, prowizoréw (przewaznie czterech), gospodarza i pi-
sarza brackiego. W lwowskim bractwie Meki Panskiej pod wezwaniem $w. Grzego-
rza'”” od 1723 r. pojawit sie urzad wicedyrektora, ktérym byl jeden z prowizordéw.
Jako pierwszy pelnit te funkcje Mikotaj Zacharyaszewicz'”®. Zdarzalo sig, ze wicedy-
rektor byt zarazem pisarzem. Sporadycznie bywat nim i dyrektor, w zwigzku z czym
starszyzna bractwa ulegala ograniczeniu'”. Zakres obowigzkéw poszczegdlnych
urzednikéw brackich w zasadzie pokrywal sie z tymi, ktére byly w bractwach dziala-
jacych przy $wiagtyniach rzymskokatolickich. Role protektora Iwowskich ormianskich
bractw religijnych petnit arcybiskup Iwowski obrzagdku ormianskokatolickiego.

Przy katedrze ormianskiej we Lwowie funkcjonowaly cztery bractwa: bractwo
sw. Grzegorza (powstalo 2 IV 1640), bractwo Niepokalanego Poczecia NMP (ery-
gowane 11 IV 1653), jazlowieckie bractwo Wniebowziecia NMP i Ciata Chrystusa
(zalozone 20 IV 1710, a potwierdzone 6 XI 1715 przez arcybiskupa ormianskiego
Jana Tobiasza Augustynowicza) oraz najmtodsze — bractwo Swietej Tréjcy (utworzo-
ne w 1728 r., a potwierdzone rok p6zniej)'®. Cztery bractwa funkcjonowaly przy ko-
$ciele w Tysmiennicy ($w. Grzegorza, $w. Joachima i Anny, Niepokalanego Poczecia
NMP, $w. Kajetana), w Kutach (Niepokalanego Poczecia NMP, §w. Anny, Trojcy Prze-
najswietszej, $w. Grzegorza) oraz Lyscu (Niepokalanego Poczecia NMP, $w. Anny,
$w. Grzegorza oraz Rézancowe), po trzy przy kosciele w Mohylowie (Niepokalane-
go Poczecia NMP, Pocieszenia NMP, $w. Grzegorza — bractwo cechowe) i Sniatyniu
(Niepokalanego Poczgcia NMP, §w. Anny, §w. Grzegorza) oraz po dwa przy kosciele

17> R. Pelczar, Stowarzyszenia religijne Ormian polskich w XVI-XVIII w., ,Nasza Przesztos¢” 2006,
t. 106, s. 176.

176 B. Lorens, Bractwa religijne a relacje migedzyobrzgdkowe w potudniowo-wschodniej Rzeczypo-
spolitej w XVIII wieku, [w:] Bractwa religijne w Sredniowieczu i w okresie nowozytnym (do kovica XVIII
wieku), red. D. Burdzy, B. Wojciechowska, Kielce 2014, s. 312.

177" Na temat tego bractwa szerzej R. Krél-Mazur, Lwowskie ormiariskie bractwo...

178 ZNiO 3730/11, k. 43.

179 B. Janusz, ,Mons Pius” Ormian lwowskich, Lwow 1928, s. 27.

180 R.Pelczar, Stowarzyszenia...,s. 165-168; B. Janusz, op. cit., s. 15 — jako date powstania bractwa
Niepokalanego Pocz¢cia NMP wskazuje na 1654 r., przy bractwie jaztowieckim zas$ podaje nieprawidlo-
we wezwanie — Niepokalanego Poczecia NMP.
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w Brzezanach (Niepokalanego Poczgcia NMP, $w. Anny), kosciele $w. Mikotaja w Ka-
miencu Podolskim ($w. Anny oraz §w. Michata i Gabriela Archaniotow)'®, kosciele
w Raszkowie (Niepokalanego Poczecia NMP, Tréjcy Swietej), koéciele w Stanistawo-
wie (Niepokalanego Poczecia NMP, $w. Grzegorza — bractwo cechowe) i jedno przy
kosciele w Zwancu (Niepokalanego Poczecia NMP)'®2, Najstarsze lwowskie bractwo
ormianskie miato podwojna tytulature — Bractwo Meki Panskiej pod wezwaniem $w.
Grzegorza'®. W zrédlach niejednokrotnie mozna tez spotkac i taka nazwe — Brac-
two Meki Paniskiej pod tytutem ,Grzegorza Swietego Ojca i O$wieciciela calej Arme-
nii”'*!. Bractwa Meki Panskiej byly tworem polskim'®. We Lwowie pierwsze bractwo
Meki Panskiej zalozono przy katedrze tacinskiej 12 maja 1608 r.'*¢

Z zapiséw w ksiegach brackich wida¢, jak z czasem wzrastata pobozno$¢ Ormian,
co przekladato si¢ na ilo$¢ mszy funduszowych zamawianych przez czlonkéw bractw.
Pociggalo to za sobg zwigkszenie duchowych opiekunow'®”. W Kosciele ormianskim
zwyczajowo uwazano, ze ksigdz moze odprawia¢ tylko jedng msze¢ dziennie'®. Od
1743 r. bractwo $w. Grzegorza kurtuazyjnie nazywalo swoich kaplanéw pratatami'®.
Duchowni mogli sprawowa¢ postuge w kilku dzialajacych w katedrze lwowskiej
bractwach. W maju 1741 r. ksiagdz Grzegorz Zacharyaszewicz alias Kopczyk byt pro-
motorem bractwa Trojcy Swietej i kapelanem bractwa Meki Pafiskiej pod wezwaniem
$w. Grzegorza'”.

Idea zakladanych w Polsce bractw Meki Panskiej polegala na przezywaniu
w duszy tego, co czula Matka Bolesna, ktéra wspolcierpiata z Jezusem. Z tej racji
szczego6lng uwage Iwowskie Bractwo Meki Panskiej pod wezwaniem $w. Grzegorza
przywigzywalo do nabozenstw pigtkowych odprawianych w okresie Wielkiego Postu
(przed przyjeciem unii Wielki Post trwal diuzej niz w innych Ko$ciotach chrzesci-
janskich - zaczynat si¢ postem wstepnym przypadajacym w tygodniu po dziesiatej
niedzieli przed Wielkanoca). W tym tez czasie cztonkowie bractwa starali si¢ zacho-
wywac $cisty post. Najprawdopodobniej nie korzystali z udzielonego przez papieza

181 W miescie tym bylo jeszcze trzecie bractwo $w. Grzegorza zwigzane z kosciotem pod tym we-
zwaniem. R. Kr48l-Mazur, Koscielne bractwa...,s. 110-111.

182 R. Pelczar, Stowarzyszenia..., s. 177-178.

183 R. Krol-Mazur, Lwowskie ormianskie bractwo...

184 ZNiO, rkps 3730/11, k. 57v.

185 Papiez Klemens VIII przyznal biskupowi krakowskiemu Marcinowi Szyszkowskiemu tytuf fun-
datora bractwa Meki Panskiej. A. Zwiercan, Bractwo Meki Pariskiej w Krakowie (1595-1795), ,Prawo
Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny” R. 26, 1983, nr 1-2, s. 89.

186 Tbidem, s. 176.

187 Zwiekszanie si¢ liczby kleru ormianskiego byto mozliwe dzigki temu, ze Papieskie Kolegium
Teatynow opuszczali coraz to nowi wychowankowie. Szerzej na ten temat pisze J. Smirnow, Historia
dziatalnosci seminarium duchownego we Lwowie w XVII-XVIII wieku, ,,Biuletyn Ormianskiego Towa-
rzystwa Kulturalnego” 2004, nr 36/37, s. 51-66.

18 D. Zietek, Tozsamos¢ i religia. Ormianie w krakowskiej i lwowskiej diasporze, Krakéw 2008,
s. 188.

18 ZNiO, rkps 3730/1L, k. 78v.

190 ZNiO, rkps 1761/II (mf 279): Regestr zastawdw w bractwie Mgki Panskiey erygowanym pod
tytulem $. Grzegorza oyca i patriarchy naszego przez rézne osoby zalozonych, we Lwowie z lat 1744-
1758, k. 222.
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w 1719 r. arcybiskupowi Janowi Tobiaszowi Augustynowiczowi prawa dyspensowa-
nia wiernych od szczegélnie ucigzliwych postdw, charakterystycznych dla obrzadku
ormianskiego''. Oprocz tego bractwo odprawialo swoje nabozenstwa pigtkowe przez
caly rok. Niektorzy z braci i sidstr ustanawiali state fundusze, badz tez legaty, w kté-
rych zawarowane bylo odprawianie nabozenstw piagtkowych. Spadkobiercy Teodo-
ra Augustynowicza przeznaczyli na to 1 250 z1'*2. Nie mniej uwagi przywigzywano
do przygotowania Grobu Bozego, czy tez do nalezytej oprawy Niedzieli Palmowe;j.
Wisrod kosztéw za okres 1734-1735 sumy wydane na ten cel wynosity odpowiednio
18 zt za gréb i az 190 zt za Niedziele Palmowg'”.

Lwowskie ormianskie bractwo Mgki Panskiej pod wezwaniem $w. Grzegorza, po-
dobnie jak i dzialajgce wsrod tacinnikéw w Krakowie bractwo Meki Panskiej, jako
jedng z form aktywnosci mialo wpisang w statut opieke nad wiezniami. Swojg dzia-
talnos¢ dobroczynng wsréd wieznidéw (wsparcie duchowe, jalmuzna, msze, pocze-
stunki) bractwo skoncentrowalo w okresie Wielkiego Postu. Wiadomo, ze w latach
1708-1710 ormianskie bractwo wydalo 214 zI na wykup jencow i pomoc pielgrzy-
mom oraz ludziom potrzebujacym'*. Na przetomie 1723-1724 bractwo przeznaczylo
2 zl na jalmuzne¢ do wiezienia, 6 zf na ,,jalmuzne¢ niewolniczg” i 18 zt na wykup z wie-
zienia niejakiego Hawtarczanki'”. Do tej pory w historiografii polskiej funkcjonowa-
to przekonanie, ze tylko krakowskiemu bractwu przystugiwal przywilej wykupywa-
nia z wiezienia jednego osadzonego tam skazanca lub obwinionego, nie wylaczajac
przestepcow skazanych na kare Smierci'®®.

O tym, Ze uroczystosci i nabozenstwa zwigzane z przezywaniem Meki Panskiej
przeniknety do Kosciola ormianskiego po przyjeciu unii, $wiadcza oprécz wzmian-
kowanego wyzej bractwa oraz piesni religijnych rowniez zachowane zabytki sztuki
ormianskiej, takie jak: znajdujacy sie w katedrze ormianskiej we Lwowie obraz Chry-
stusa na krzyzu czy wybudowana w XVIII w. na dziedzincu poludniowym katedry
grota Meki Panskiej'”. W 1674 r. Teodor Jaskiewicz na wlasny koszt wystawil oltarz
pod wezwaniem Chrystusa Ukrzyzowanego oraz ufundowat dla niego obraz o tejze
tematyce. Obraz ten przypisywano szkole wloskiej. Chrystus na krzyzu, jak i figury
znajdujacych si¢ pod krzyzem $wietych, Matki Boskiej i Marii Magdaleny byty pra-
wie naturalnej wielko$ci. Zupelnie odbiegal on od dotychczasowych przedstawien
$mierci Chrystusa: ,wyraz w sklonionej na dét glowie konajacego Chrystusa oraz

Y1 Pomniki minionej chwaly..., s. 63.

Kwota ta wymieniana jest wsrod percepty rocznej 1734-1735. ZNiO, rkps 3730/11, k. 62.

19 Tbidem, k. 63.

194 Thidem, k. 22v.

195 Tbidem, k. 44v

% A. Karpinski, Krakowskie bractwo Meki Pariskiej i jego rola w uwalnianiu wiezniéw w koricu
XVIIina poczgtku XVIII wieku, [w:] Kultura staropolska-kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi
Tazbirowi w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red. S. Bylina et al., Warszawa 1997, s. 242.

¥7 1. Piotrowski, Katedra ormiariska we Lwowie w Swietle restauracyi i ostatnich odkry¢, Lwow
1925,s.24 orazil; J. Chrzgszczewski, op. cit., s. 88, il. 229. O historii tej groty i ktopotach z jej datacja
pisze J. Smirnow, Katedra ormiariska we Lwowie. Dzieje Archidiecezji Ormiariskiej Lwowskiej, Lwow
2002, s. 46-47.
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boles¢ w figurach Matki Boskiej i §w. Marii Magdaleny czynity wielkie wrazenie™".
Byto to nowoscig, do tej pory bowiem w sztuce ormianskiej smier¢ Chrystusa, zgod-
nie z kanonem wschodnim, przedstawiana byla z godnoscig i wstrzemiegzliwoscia,
w mys$l twierdzenia, ze Boska natura staje ponad ludzkim cierpieniem'*.

Ormianie, osiedlajac si¢ na nowym terenie, w pierwszej kolejnosci wznosili swo-
je $wiatynie, umozliwiajace sprawowanie kultu religijnego. Stawiane byly wedlug
wzordow z azjatyckiej ojczyzny, ale od samego poczatku odbijaly si¢ w nich wplywy
nowego otoczenia. Doszlo wiec w ormianskich koloniach do wytworzenia typu ar-
chitektury odrebnej od architektury w samej Armenii - architektury jakby prowin-
cjonalnej*®. Z wprowadzeniem unii zwigzana byla przebudowa katedry ormianskie;j
we Lwowie. Modyfikacje w liturgii, latynizacja obrzagdku wymagaly odpowiednich
zmian w wyposazeniu $wiatyni i przystosowaniu jej do nowych potrzeb. Kobiety sta-
waly sie pelnoprawnymi uczestnikami liturgii i nabozenstw — w $wigtyniach nie od-
dzielala ich juz od mezczyzn krata. Nalezy zreszta pamietac, ze w XVIII w. mamy do
czynienia z nowym trendem - coraz czesciej pojawiaja si¢ wzorce kaplanéw, w szcze-
golny sposob dbajacych o wlasng swiatynie i wykladajacych niejednokrotnie nawet
wielkie sumy na remonty albo budowe nowych obiektow*’'. Podejmowane przez
ormianskich biskupéw dziatania wpisane byly w ogdlnie dokonujace si¢ przemiany,
réwniez bowiem w Cerkwi unickiej widoczne s3 od konca XVII w. silne tendencje
latynizujace. Pojawily si¢ w niej zapozyczenia z Kosciola tacinskiego: obchodzenie
$wieta Bozego Ciala, czczenie niektérych swietych rzymskokatolickich, jak rowniez
umieszczenie w cerkwi konfesjonaléw i ambon. Najwieksze przemiany mialy miejsce
po synodzie w Zamosciu z 1720 r. Wprowadzono wéwczas w cerkwiach zmiany archi-
tektoniczne oraz nowe nieznane elementy do wyposazenia liturgicznego. Dokumen-
ty synodu byly wydawane kilkakrotnie w réznych miejscach — w tym i we Lwowie**.
Najprawdopodobniej synod ten mdgt mie¢ wplyw réwniez na diecezje ormianska,
tym bardziej, ze uczestniczyl w nim réwniez arcybiskup Jan Tobiasz Augustynowicz.
Pertraktowal tam z nuncjuszem apostolskim Girolamo Grimaldim w sprawie refor-
my kalendarza ormianskiego, ktérego Swieta Kongregacja Rozkrzewiania Wiary nie
chciata aprobowac*®. Zaskakujaca jest zbieznos¢ miedzy synodem grekokatolikow
w Zamosciu a rozpoczeciem wielkiej przebudowy katedry ormianskiej we Lwowie
przez Jana Tobiasza Augustynowicza.

198 Ibidem, s. 32.

199 Zob. J. Rydzkowska, Zbiér hymnéw brewiarzowych nr inw. 2406. Ormiariski rekopis ze zbio-
réw fundacji xx Czartoryskich w Krakowie, ,,Biuletyn Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego” 2009,
nr 56/57, s. 24-26.

20 T. Mankowski, Orient w polskiej kulturze..., s. 35.

21 B. Rok, Mentalnos¢ duchowieristwa polskiego w XVIII wieku, [w:] Studia z dziejow kultury i men-
talnosci czaséw nowozytnych, red. K. Matwijowski, B. Rok, Wroctaw 1993, s. 45.

22 W. Deluga, Przemiany w ikonografii Kosciota greckokatolickiego w XVIII wieku, [w:] Czterech-
setlecie zawarcia unii brzeskiej 1596-1996. Materialy sesji naukowej zorganizowanej w Toruniu w dniach
28-29 listopada 1996, red. S. Aleksandrowicz, T. Kempa, Torun 1998, s. 148-149.

23 G. Petrowicz, La chiesa Armena...,s. 129; C. Lechicki, Kosciot ormianski..., s. 97.
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Wpierw jednak nalezy nadmienic, ze jeszcze przed 1646 r., a wigc w czasach po-
stugi Mikotaja Torosowicza, czg$¢ polnocnego kruzganka katedry zostata przebu-
dowana na zakrysti¢?®. Prace realizowano wedlug projektu lwowskiego architekta
Wojciecha Kielara. Dobudowano niskg, dlugg na 11 metréw nawe, ktdra otrzymata
dwuprzestowe sklepienie kolebkowe z lunetami. W jej scianach umieszczono po dwa
okna. W miejscu, gdzie stykala si¢ stara i nowa cze$¢ katedry, utworzono szerokie,
sklepione tukowo przejscie, a od zachodu dobudowano trzyprzestowy przedsionek.
W wyniku tej rozbudowy powstata §wiatynia na planie krzyza tacinskiego, zblizona
do planu ko$cioléw rzymskokatolickich. Stara pierwotna czes$¢ katedry stata sie pre-
zbiterium nowej $wigtyni. Arcybiskup Torosowicz odpowiednio wyposazyt katedre,
dostosowujac ja do nowego obrzadku liturgicznego®®. W 1672 r. poswiecono pierw-
szy oltarz boczny w katedrze ormianskiej — ottarz sw. Jana?*. Przebudowe katedry
ormianskiej kontynuowat biskup Nersesowicz w latach 1699-1709. Prawdopodob-
nie wtedy do zachodniej $ciany katedry dobudowano hale z ostrotukowymi okna-
mi na wzoér lacinskiego kosciofa szpitalnego $w. Lazarza. Przez drzwi umieszczone
w $cianie pdtnocnej i potudniowej, 1aczace oba przylegajace do katedry kruzganki,
mogly przechodzi¢ uroczyste procesje eucharystyczne (procesje byty nowoscig wpro-
wadzong na wzor lacinski). Przypuszcza si¢, ze w tym czasie prawdopodobnie po-
wstaly w nowej czesci $wiatyni pierwsze oltarze boczne®”. Z powodu braku ottarzy
bocznych, Ormianie ustawiali specjalnie czczone cudowne obrazy*® w dos$¢ wyso-
ko umieszczonych plytkich niszach ofiarnych, w ktérych zapalano $wiece i lampki
oliwne?®. W 1701 r. wymieniano trzy oltarze: Ducha Swietego, Swietej Tréjcy i $w.
Antoniego*".

Dopiero jednak wlatach 1723-1731 arcybiskup Jan Tobiasz Augustynowicz, dzig-
ki staraniom i pomocy swojego brata Krzysztofa Augustynowicza, dyrektora sagdow
ormianskich, przeprowadzil gruntowny remont katedry ormianskiej i dokonat jej ba-
rokizacji?!!. Sciany pokryto wéwczas malowidlami, cze$ciowo figuralnymi, czedcio-
wo o charakterze ornamentalnym w stylu regencyjnym. Starsze, by¢ moze jeszcze
sredniowieczne, malowidla i wszystkie kamienne rzezbione elementy dekoracyjne
$cian zostaly najprawdopodobniej wlasnie wtedy pokryte tynkiem i stiukowg deko-
racjg w postaci pilastrow i gzymsow. Zabiegi te mialy sprawi¢, by wnetrze katedry
wygladato jak $wiatynia rzymskokatolicka. Nowego wyposazenia dopelnity wcze-

2% Pomniki minionej chwaty..., s. 57.

205 J. Wolanska, Katedra ormiariska we Lwowie w latach 1902-1938. Przemiany architektoniczne i de-
koracja wnetrza, Warszawa 2010, s. 28; J. Smirnow, Katedra Ormiariska..., s. 30.

206 JIpBiBCHKMIT icTOpMYHMIL My3eit, pykoruc 226: [Dokument poswiadczajacy poswiecenie oltarza
$w. Jana w katedrze ormianskiej we Lwowie 1672 r.].

27 Pomniki minionej chwaty..., s. 59.

2% W kosciofach Armenii do pojawienia si¢ wplywow panowania bizantynskiego (X w.) nie byto
malowidel, czy obrazéw $wietych. Zastegpowano je symbolem krzyza. Kamienne krzyze — chaczkary -
s3 jednym z symboli ormianskich. Byly umieszczane wokot kosciolow lub na grobach. W kosciofach
wmurowywano takze alabastrowe krzyze.

2 J. Piotrowski, op. cit., s. 21.

210 ZNiO, rkps 13715/11, s. 6-7.

2t Pomniki minionej chwaty..., s. 38-39.
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snobarokowe sprzety: oltarze (gléwny i boczne), ambona i fawki*'?. Urzagdzono chér

muzyczny dla benedyktynek ormianskich*”. W 1723 r. przystapiono do remontu
zespotu budowli sakralnych, ktére znajdowaly sie w tak zwanym zaulku katedral-
nym, zmieniajgc ich wyglad?'*. Protokoly rady starszych we Lwowie pokazuja, Ze to
oni ponosili trudy przebudowy katedry, a wiec sg tez najlepszym dowodem na to, ze
$wieccy z zaangazowaniem dzialali na rzecz latynizacji swojego obrzadku. W swoich
$wigtyniach, budowanych w réznych czg¢sciach §wiata, Ormianie mieli tylko jeden ot-
tarz — oltarz gléwny. Na obszarze Rzeczypospolitej Ormianie zaczgli to jednak z bie-
giem czasu zmienia¢. Wprawdzie z zapiséw sagdu duchownego Ormian miasta Lwowa
wiemy, ze w juz w 1630 r. zapadlo postanowienie zobowigzujace potomkdéw zmarle-
go Marka Matiaszowica do wybudowania kaplicy i ustawienia ottarza §w. Grzegorza
Oswieciciela, ktéry miat by¢ ozdoba $wiatyni, ale nie wiadomo, czy prace zostaly
wykonane®®. Po przebudowie katedry na poczatku XVIII w. ustawiono 10 bocznych
oltarzy*'®. W 1723 r. przeniesiono do nich $wiete obrazy*"”. Duza liczba oltarzy z licz-
nymi obrazami byla wynikiem zmiany pogladéw i mentalnosci, ktéra dokonala sie
pod wplywem unii z Rzymem. Zwiekszenie ilosci oltarzy konieczne bylo réwniez ze
wzgledu na ormianskie prawo zwyczajowe, zgodnie z ktérym przy danym oltarzu
moze si¢ odby¢ tylko jedna msza w ciaggu dnia*'®. Wszystkie przebudowy i zmiany,
jakim zostala poddana katedra ormianska, doprowadzily stopniowo do zatracenia
charakteru ormianskiego i zmiany wyposazenia w duchu sztuki zachodniej, odpo-
wiedniego raczej dla wnetrza kosciola rzymskokatolickiego. Stad podjeta przez arcy-
biskupa Jozeta Teodorowicza na poczatku XX w. renowacja katedry miata na celu jej
rearmenizacje”.

Dzigki zapisom z ksiag brackich posiadamy informacje o wigkszosci otarzy znaj-
dujacych sie w lwowskiej katedrze ormianskiej. Oltarze — §w. Grzegorza Oswieciciela
i Chrystusa Ukrzyzowanego (zwany tez oltarzem $w. Krzyza) - znajdowaly si¢ w no-
wej XVII-wiecznej czedci $wiatyni, z potudniowej strony*?. Oltarzem $w. Grzegorza
opiekowalo si¢ Bractwo Mgki Panskiej. Opieke nad oltarzem $w. Krzyza sprawowalo
ono wspdlnie z Bractwem Niepokalanego Poczecia NMP**!. Z innych zrédel wie-
my, ze w 1701 . w katedrze znajdowat sie tez oltarz Ducha Swietego???. Szczeg6lnym
kultem cieszy! si¢ od lat 40. XVIII stulecia. Ksiadz Deodat Nikorowicz, promotor
Bractwa Niepokalanego Pocz¢cia NMP, przed tym oltarzem odprawial raz w mie-

212 . Wolanska, op. cit., s. 28-29.

23 Pomniki minionej chwaty..., s. 64.

214 Ibidem.

21> Postanowienie to byto obwarowane, ze jezeli spadkobiercy nie wykonaliby tego przed nadej-
$ciem zimy, to Sad Duchowny podejmie przeciwko nim dalsze kroki. E. Tryjarski, Zapisy sgdu du-
chownego Ormian miasta Lwowa za lata 1625-1630 w jezyku ormiarisko-kipczackim, Krakow 2010, s. 216.

26 J Smirnow, Katedra Ormiariska..., s. 41.

27 J. Piotrowski, op. cit., s. 24.

28 D. Zietek, op. cit., s. 188.

29 J. Wolanska, op. cit., s. 36.

20 1. Smirnow, Katedra Ormiariska...., s. 42.

221 ZNiO, rkps 3736/11, s. 32. Informacje, ze oba bractwa na to fozyly, wystepuja do konca lat 40.

22 ZNiO, rkps 13715/11, s. 6.
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sigcu jedng msze w $rode oraz jedng w poniedziatek, ustanowione z fundacji pani
Czekajewiczowej*>.

Najwigkszym pietyzmem Ormianie lwowscy otaczali oltarz $w. Grzegorza
Oswieciciela. Oltarz ten okreslany jest w zrédlach jako wielki. Bractwo Meki Pan-
skiej pod wezwaniem $w. Grzegorza wspieralo finansowo jego budowe. Wsréd wy-
datkow brackich z 1722 r. znalazta si¢ kwota 47 z1 i 17 gr. przeznaczona dla murarza
i stolarza pracujacych przy powstajacym ottarzu®**. Tu najprawdopodobniej zawisnat
wykonany w stylu bizantyjskim obraz $w. Grzegorza, ktéry w centrum przedstawial
patrona Armenii w stroju biskupim, a woko! niego 15 scen z jego zycia. W 1670 r. ob-
raz zostal ubrany w kosztowna zlotg suknie i ozdobiony 14 srebrnymi medalionami
przedstawiajacymi wyobrazenia 14 poniesionych dla Chrystusa mak**. Lwowscy Or-
mianie czynili w bractwie Meki Panskiej liczne legaty i zapisy odnoszace si¢ do tego
olftarza. Kult tego Swigtego wystepowal takze wsrdd tacinnikéw. W 1738 r. w intencji
usmierzenia grasujacych w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw epidemii odprawio-
no we Lwowie publiczng procesj¢ z cudownym obrazem $w. Grzegorza*. W 1712 r.
Mikotaj Wieniawski, skarbnik buski, zapisal bractwu 1000 z z zyczeniem, aby co so-
bote odprawiana byta msza $wieta przed oltarzem sw. Grzegorza®>’. W latach 20. i 30.
XVIII w. odprawial je ksigdz Krzysztof Faruchowicz. W 1751 r. zamé6wiono jeszcze
w bractwie 10 mszy celebrowanych przed ottarzem $w. Grzegorza za dusz¢ skarbnika
buskiego®*.

Rozwdj bractw dokonywal si¢ w $cistym zwigzku z réwnolegle szerzacymi sie
kultami religijnymi. Postawione w katedrze ormianskiej ottarze najlepiej chyba od-
zwierciedlajg kult swietych wér6d Ormian Iwowskich. Jednym z najwczesniej po-
$wiadczonych zrédiowo ottarzy, ktore powstaly w wyniku przebudowy katedry, jest
oftarz $w. Antoniego (wymieniany w 1701 r.)*. Przed oltarzem $w. Barbary ksigdz
Stefan Faruchowicz odprawial co tydzien dwie msze (we wtorek i pigtek)**. Przed
oltarzem Matki Boskiej Pocieszenia co wtorek msze¢ odprawial ksiadz Jakub Augu-
stynowicz®' i co niedziele ksigdz Antoni Norses za dusz¢ Barbary Minaszewiczowej
(Minasowiczowej)*2. Ostatnim oltarzem pojawiajacym sie¢ w zrédtach dopiero od
1756 r. jest oltarz Przemienienia Panskiego. Z fundacji Lazarza Steckiewicza ksigdz

223 ZNiO, rkps 3735/11, bez paginacji.

24 7ZNiO, rkps 3730/11, k. 42v, 44. W tym roku dzienna placa murarza wahatla si¢ we Lwowie od 24
do 30 groszy. S. Hoszowski, op. cit., s. 50.

22 Wiecej na ten temat zob.: A. Wréblewski, Obraz sw. Grzegorza w katedrze ormiariskiej, ,,Posta-
niec $w. Grzegorza” R. 2, 1928, nr 10-11, s. 29-34.

26 S, Bargcz, op. cit., s. 137. Baracz podaje to pod rokiem 1737, ale epidemie réznych chordb,
w tym wielka epidemia cholery i dzumy, nekaty Polske w 1738 r.

227 ZNiO, rkps 3730/11, k. 26.

228 ZNiO, rkps 3735/11, bez paginacji.

229 ZNiO, rkps 13715/11, s. 7.

0 ZNiO, rkps 3736/11, s. 113.

»1 ZNiO, rkps 3735/11, bez paginacji.

22 7ZNiO, rkps 3736/11, 5.124, 143.
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Mikotaj Kotcan (Kotcan)** odprawial przed nim co tydzien jedna msze¢ Swieta>*.
Na zwigkszenie ofiarnosci Ormian zapewne swo6j wplyw mialo i to, ze w pierwszej
dekadzie XVIII w. poglebito sie przywigzanie do praktyk poboznych i tradycyjnych
obrzeddw, a takze nieszczescia spowodowane wielkg wojng péinocng i zarazami.

Podobne zmiany wprowadzono réwniez w innych ormianskich $wiatyniach.
W kosciele ormianskim w Zamos$ciu w XVIII stuleciu znajdowaly sie nastepujace ol-
tarze z obrazami: Matki Bozej Laskawej, Chrystusa Ukrzyzowanego, Przemienienia
Panskiego, $w. Grzegorza O$wieciciela, §w. Andrzeja, $w. Anny, $w. Onufrego i $w. Ka-
jetana. Ze swietych Kosciola facinskiego w Kosciele ormianskim szczegdlng popular-
noscig cieszyt sie $w. Kajetan — czczony przez teatynoéw, trynitarzy, pijarow i jezuitow.
Niemal w kazdym ko$ciele ormianskim znajdowat si¢ poswiecony jemu ottarz**.
Teatyni, ktérzy odegrali znaczng role w utwierdzeniu unii Ormian z Ko$ciotem fa-
cinskim, przybyli do Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w okresie wzmozonego pro-
pagowania kultu patrona — swojego wspdlzalozyciela, przed jego kanonizacjg, ktora
miata miejsce w 1671 r., przyczyniajac si¢ do zakorzenienia gleboko w duchowosci
polskich Ormian kultu §w. Kajetana. Konsekrowana w 1791 r. §wiatynia w Raszkowie
otrzymala dwucztonowe wezwanie Niepokalanego Poczecia NMP i §w. Kajetana*®.
W 1772 r. przy kodciele w Ty$mienicy rozpoczeto dzialalnos¢ bractwo $w. Kajeta-
na*’. Uklad kompozycyjny znajdujacego sie kiedy$ w kosciele ormianskim w Za-
mosciu obrazu $w. Kajetana wskazuje na XVII-wieczny rodowdd. Nalezy przypusz-
czaé, ze kult tego Swigtego w katolickiej spolecznosci ormianskiej jest starszy, gdyz
teatyni zanim przybyli do Polski, prowadzili prace misyjne na Wschodzie, gtéwnie
w Armenii*®.

Bardzo ciekawym $wiadectwem kultu $wietych ormianskich z wyraznym wply-
wem facinskim i polskim jest ksigzeczka ks. Andrzeja Gabriela Kasprowicza pt. Raj
rozkoszny meczeriskie rézne wstydu panieriskiego lilie powtdrnie w Armenii zaszczepio-
nej, to jest nabozenistwo na czternascie czwartkéw, godzinki, litanie oraz Zycie sw. Grze-
gorza, trzeciego po sw. Tadeuszu, Bartlomieju apostola, patriarchy, meczennika Arme-
nii, Sw. Rypsymy panny i meczenniczki, tudziez i inne przydatki (Lwow 1750)°.

Wsrdd czczonych przez Ormian $wigtych najwazniejszg role odgrywata Matka
Boska** i §w. Grzegorz Oswieciciel**, §w. Anna, $w. Jakub, §w. Mikolaj czy wzmian-
kowany wyzej $w. Kajetan. Byli oni patronami $§wiatyn oraz bractw ormianskich.

233

Ks. T. Zaleski podaje inng pisownie jego nazwiska — Kolczan. Zob. T. Zaleski, op. cit., s. 63.

24 ZNiO, rkps 3736/11, s. 173.

25 Zob.: J. Chrzgszczewski, op. cit.

26 S.Bargcz, op. cit., s. 164.

»7 S. Pelczar, Stowarzyszenia religijne..., s. 175.

»% P. Kondraciuk, Obraz sw. Kajetana z kosciota ormiatiskiego w Zamosciu, ,,Zamojsko-Wotyn-
skie Zeszyty Muzealne” 2003, t. 1, s. 198, 201-202.

% H. Augustynowicz-Ciecierska, P. Sczaniecki, op. cit., s. 128-129.

0 Na temat kultu Matki Boskiej wéréd Ormian pisata Z. Patubska, Elementy Maryjnej duchowo-
Sci Ormian obrzqdku katolickiego w Polsce, ,Roczniki Teologiczne” R. 53, 2006, z. 5, s. 93-115.

241 Sw. Grzegorz O$wieciciel (ok. 250-325) gléwny patron i apostol Armenii. Zob. Grzegorz Oswie-
ciciel, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 320-321.
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Kult Matki Boskiej datuje si¢ u Ormian od najdawniejszych, starozytnych czaséw,
czego przykladem sg ksiegi liturgiczne z V w. (zawieraja modly do Bogarodzicy), czy
szarakany (hymny)**. W ormianskim roku liturgicznym obchodzone sg nastepujace
$wieta maryjne: Wniebowzigcia NMP, Zwiastowania NMP, Ofiarowania NMP, Nie-
pokalanego Pocz¢cia NMP. Drugim waznym $wiadectwem kultu maryjnego w Ko-
$ciele ormianskim jest miejsce Bogarodzicy w celebracji Eucharystii***. W Polsce kult
ten nie tylko jeszcze bardziej ugruntowat sie u Ormian, lecz takze nabral nowych
cech. Przykladem moga by¢ liczne koscioly wznoszone pod Jej wezwaniem (np.
w Kamiencu Podolskim?*, Lwowie?*®, Jaztowcu?**®, Brzezanach?¥’, Horodence**®, Ku-
tach nad Czeremoszem?®, Stanistawowie*’, Sniatynie?™!, Zamosciu>*?, Zwancu?>)>*,
bractwa powstate ku Jej czci czy nabozenstwa do Niepokalanego Poczecia NMP. Te
ostatnie znajduja sie juz w ksiegach liturgicznych powstalych po przyjeciu unii**.
Swiatynie w Kutach, Ty$mienicy i Zamo$ciu na mocy przywileju papieza Piusa VI
z 16 lipca 1781 r. zostaly obdarowane odpustem dla nawiedzajacych je w dzien Zwia-
stowania NMP, Niepokalanego Poczecia NMP i Wniebowziecia NMP**. Obecnos¢
Matki Bozej zaznaczala sie rdwniez w wystroju $§wiatyn ormianskich - réwniez tych,
ktdére nie byly jej dedykowane - jak chociazby w kosciele sw. Mikotaja w Kamien-
cu Podolskim. Z XVIII w. pochodzg wizerunki Matki Boskiej z oftarzy w koscio-
tach ormianskich w Stanistawowie i Ly$scu*”’. Stawne sanktuaria maryjne polskich
Ormian to: Kamieniec Podolski, Lwéw, Lysiec, Stanistawéw. Swigtynie ormianskie
na Podolu - a zwlaszcza przyklad Kamienca Podolskiego (koscioty sw. Mikofa-
ja, Zwiastowania NMP i Wniebowzigcia NMP) - s3 najlepszym dowodem, ze kult
Matki Bozej w katolickim ko$ciele ormianskim w Polsce, cho¢ bardzo podobny do
kultu pielegnowanego w polskim Kosciele rzymskokatolickim, jest jednak niezalez-

2 B.Dawidowicz, O czci Matki Boskiej u Ormian, ,Poslaniec $w. Grzegorza” 1927, nr 7, s. 2.

% Wiecej na ten temat: K. Staniecki, op. cit., s. 161-167.

24 Jeden pw. Zwiastowania NMP i drugi pw. Wniebowziecia NMP - oba z czaséw przed przyje-
ciem unii.

25 Katedra pw. Wniebowziecia NMP (pierwotnie nosita wezwanie Zasniecia NMP).

26 Koéciot pw. Swietej Bogurodzicy — wybudowany w okresie przyjmowania sie unii wéréd Or-
mian.

27 Kosciol pw. Niepokalanego Poczgcia NMP - pierwszy drewniany kosciét wybudowano pod
koniec XVII w., murowany za$ w 1764 r.

28 Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP - powstal na poczatku XVIII stulecia.

29 Koscidt pw. Niepokalanego Poczgcia NMP - konsekrowany w 1791 r.

20 Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP — wybudowany w II pot. XVII w.

»1 Ko$cidl pw. Wniebowziecia NMP - tytul ten jest udokumentowany dla trzeciej wzniesionej
tam $wiatyni w latach 1801-1805. W oltarzu gtéwnym znajdowat si¢ obraz Najswietszej Maryi Panny
przeniesiony z pierwszego drewnianego kosciota, co pozwala sadzi¢, ze kult Najswigtszej Maryi Panny
w tajemnicy Wniebowziecia byt zywy w Sniatyniu od poczatku osadnictwa ormianiskiego.

22 Ko$ciot pw. Wniebowzigcia NMP - budowe rozpoczeto przed przyjeciem unii przez Ormian.

3 Kosciol pw. Niepokalanego Poczecia Bogarodzicy — wybudowany na poczatku XVIII stulecia.

>4 J.Chrzaszczewski, op. cit., s. 30-35, 48-50, 109, 130-131, 138-145.

> B.Dawidowicz, op. cit., s. 1-4.

»6 7. Palubska, op. cit., s. 97,99, 102.

»7 B.Biedronska-Stota, Rola Ormian..., s. 89.
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ny i istnial juz przed wprowadzeniem unii***. W okresie pdzniejszym doszlo jedynie
do rozszerzenia kultu Matki Bozej. Wprowadzenie w 1708 r. §wieta Niepokalanego
Poczecia NMP, ktdre obowigzywato w calym Kosciele katolickim - odbito si¢ w we-
zwaniach budowanych przez Ormian w XVIII stuleciu §wigtyn, nabozenstwach do
Niepokalanego Poczecia NMP czy nazwach zaktadanych bractw religijnych (m.in.
we Lwowie*”, TySmienicy*®, Lyscu, Jaztowcu*', Brzezanach, Kutach, Mohylowie).
W Stanistawowie bractwo Niepokalanego Poczgcia NMP powstalo najprawdopo-
dobniej w 1665 r., czyli w roku ustanowienia w miescie unii Ormian z Rzymem.
Wprowadzenie kongregacji poprzedzone zostalo ustanowieniem w miejscowym ko-
sciele nabozenstwa do Niepokalanego Poczecia NMP, ktore traktowano jako wotum
dzigkczynne za polaczenie z Kosciotem rzymskim?®.

Uroczyste festyny (odpusty) na stale zagoscity w zwyczajach polskich Ormian
pod wplywem dziatalnosci bractw religijnych. Najokazalszy byt ten urzadzany przez
bractwo Meki Panskiej ku czci swojego patrona i patrona wszystkich Ormian — §w.
Grzegorza (Surp Krikor Lusaworicz). Drugi okazaly festyn organizowano z okazji
Bozego Ciala. Od lat 30. XVIII w. zaczeto tez urzadzac festyn na dzien Wniebowzie-
cia NMP>%. Najwigcej wydatkéw pochlanialo jednak planowanie odpustu ku czci $w.
Grzegorza - pokrycie kosztow zwigzanych z ubraniem arcybiskupa (specjalne wig-
zania wykonane byly z posrebrzanych i pozlacanych nici) oraz zakupem wina i ryb
na jego stot**.

Jednym z najlepszych przykladéw obrazujacych wzajemne przenikanie si¢ wzor-
cow religijnych tacinskich i ormianskich stanowig testamenty Ormian. Widac z nich,
ze wsrod spolecznosci ormianskiej w XVIII w. wyraznie juz funkcjonujg wyobraze-
nia dotyczace odpowiedniego przygotowania si¢ do ,,godziny $mierci’, ksztaltowane
przez nauke Kosciota rzymskokatolickiego (Ormianski Ko$ciét Apostolski odrzuca
nauke o czysc¢cu). Odkupienie grzechéw i ratunek dla dusz zatrzymanych w czys¢-
cu staja sie gtéwna troskg kreslgcych testamenty Ormian. Forma testamentow przez
nich spisywanych w wyzej wzmiankowanym wieku nie réznita si¢ w swej strukturze
od formy powszechnie stosowanej w Rzeczypospolitej polsko-litewskiej. Tekst roz-
poczynal sie od prostej inwokacji: ,W Imie Tréjcy Przenajswietszej Ojca Syna i Du-
cha Swigtego Amen”. Wér6d wymienionych w arendze 0sob, o ktérych wstawiennic-
two proszono w godzinie $mierci, oprocz Matki Boskiej (darzono j3 najwickszym
zaufaniem) i patrondw przynaleznych z racji noszonego imienia, wymieniani sg $w.
Aniof Stréz (utozsamiany z §w. Michatem Archaniolem), $w. Grzegorz, $w. Tadeusz,

»8 7. Patubska, op. cit., s. 114-115.

»9 Zalozone w 1653 1.

260 Zalozone przez Stefana Roszke, wybitnego kronikarza, leksykografa, reformatora kosciotow or-
mianskich na Woloszczyznie. Na temat Roszki zob. G. Petrowicz, Roszka Stefan..., s. 255-256.

1 Bractwo to jest starsze — jego statut pochodzi z 1646 r. R. Pelczar, Stowarzyszenia religijne
Ormian..., s. 174.

22 Jbidem, s. 169.

263 ZNiO, rkps 3730/11, k. 61, 71.

264 Tbidem, k. 1v, 75.
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$w. Bartlomiej — czczeni w Koéciele tacinskim i ormianskim®®. Wymieniano takze

$w. Piotra i Pawla’®. Lwowska historyczka Oksana Winnyczenko wykazuje w swo-
ich badaniach, ze tozsamo$¢ Ormian lwowskich w XVII i XVIII w. zachowywala
wyraziste cechy swojej odrebnej wspolnoty, jednoczesnie znajdujgc si¢ pod duzym
religijno-kulturalnym wplywem polskiej spotecznosci katolickiej miasta. Podobnie
jak szlachta polska w celu ratowania swojej duszy, tak i Ormianie zapisywali ,,poboz-
ne kwoty” zaréwno swoim wlasnym kosciotom (szczegdlnie katedrze ormianskiej),
bractwom, klasztorom oraz szpitalom ormianskim, jak i tym nalezacym do rzym-
skich katolikéw. Szymon Derszymonowicz w testamencie z 5 sierpnia 1710 r. czyni
takie zapisy na bractwo $w. Trdjcy przy lwowskiej katedrze rzymskokatolickiej, na
bractwo rozancowe przy kosciele dominikandw i przy kosciele $w. Marii Magdaleny
oraz na bractwo szkaplerzne przy kosciele sw. Marcina nalezagcym do karmelitow
trzewiczkowych?®®’.

Juz wczedniej Ormianie czynili w swoich testamentach zapisy na rzecz kosciolow
facinskich - czego przyktadem moze by¢ zapis z 17 stycznia 1609 r. kamienieckiego
jerespochana®® Michno®®. Jest to dowodem na to, Ze na $mier¢ i na zwigzane z nig
obrzadki mozna bylo patrze¢ réznie nawet w obrebie wlasnej nacji. Wielu z Ormian
z wlasnej i nieprzymuszonej woli praktykowalo zaréwno w kosciotach rzymskokato-
lickich, jak i ormianskich.

Imiona polskich Ormian pokazujg nam jak bardzo réznorodne byly kontakty
jezykowe tej grupy etnicznej. Obok imion rdzennie ormianskich, jak: Wartan, Bohos,
Rypsyma, spotykamy réwniez imiona pochodzenia perskiego, greckiego, arabskiego,
tureckiego, ruskiego, polskiego (szczegoélnie popularne Jan, Jedrzej). Potrzeby decy-
dowaly o zastepowaniu ormianskich imion polskimi odpowiednikami (Chaczadur -
Krzysztof; Astwadzadur - Bogdan lub Deodat). Po przyjeciu unii koscielnej, pod
wplywem teatynow, popularne stalo si¢ imie¢ Kajetan®”.

Jak wida¢ z wielu przytoczonych wyzej przykladéw Ormianie kierowali si¢ wla-
snymi potrzebami i to one w wigkszosci decydowaly o ich wyborach. Przyktadem
moze by¢ wydrukowany w jezyku kipczackim w 1618 r. we Lwowie, w ormianskiej
drukarni Howannesa Karmatanenca, modlitewnik Aghotk hasarakac (,Modlitwy
powszechne”). Byt to pierwszy wypadek uzycia w ormianskiej ksigzce religijnej po-
tocznej mowy pewnego odlamu Ormian - a nie niezrozumiatego dla prostych ludzi
grabaru®'.

%5 Szerzej na ten temat: E Wolanski, Postawa Ormian lwowskich wobec smierci w swietle ich te-
stamentow, [w:] Rola mniejszosci narodowych w kulturze i oswiacie polskiej w latach 1700-1939, red.
A. Bilewicz, S. Walasek, Wroctaw 1998, s. 31-39; O. Binuuueuko, ,ITopamynok oywi” y ceimui
mecmamenmis nvsiscokux sipmer XVII-XVIII cmonimuv, [w:] Lwow. Miasto, spoleczeristwo, kultura, t. 9:
Zycie codzienne miasta, red. K. Karolczak, L. T. Sroka, Krakéw 2014, s. 75.

26 O.BinanueHko, op. cit., s. 75.

%7 Ibidem, s. 80.

6% Jerespochan — mial w hierarchii gminy wysoka pozycje. Byt najwazniejszym urzednikiem rady
starszych i zajmowal si¢ administracja majatku koscielnego.

% K. Stopka, Interakcje etniczne..., s. 115.

270 Tdem, Ormianie w Polsce..., s. 25.

71 R. Iszchanian, op. cit., s. 61-62.
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Mimo postepujacej polonizacji, ktéra w réznym tempie przebiegala w odmien-
nych warstwach spotecznych Ormian*?, nigdy nie zapomnieli oni o swoich korze-
niach. Glebokie poczucie przynaleznosci etnicznej mieli od czaséw sredniowiecza,
czego najlepszym przykladem jest uzywane przez nich okreslenie Lehahayer (,,polscy
Ormianie”)*”?. Udalo im si¢ zharmonizowac lojalno§¢ wobec grupy etnicznej i wobec
panstwa, w ktérym zyli*’*. Unia byta koniecznoscig, a z punktu widzenia tozsamosci
ormianskiej w Polsce stanowila bowiem modernizacje, ktéra przytrzymata przy or-
mianskosci wiele z kolejnych pokolen, bez tego skazanych na catkowita asymilacje.
Zawarta przez polskich Ormian unia z Kosciotlem rzymskokatolickim byla kolejnym
z procesow akulturacji tej spotecznosci, a jej nastepstwem stalo si¢ przemodelowanie
identyfikacji religijnej. Zaréwno to, jak i postepujacy proces polonizacji jezykowej
doprowadzily do przemiany tozsamosciowej. W XIX stuleciu ze wzgledu na nastanie
nowych realiéw prawno-ustrojowych, a w zwigzku z tym i unifikacji relacji ormian-
sko-polskich, nastgpita przemiana formy etnicznosci, ktdrej ksztalty znaczaco rézni-
ly si¢ od epoki staropolskiej. Elementami budujacymi odrebnos¢ etniczng Ormian
w dobie galicyjskiej byly: jezyk (uzywany w Zyciu codziennym w niektérych regio-
nach, gléwnie na Pokuciu i Bukowinie*” oraz w liturgii), obrzadek ormianskokatolic-

ki, antropologiczne cechy**, nadal dominujgca wsrdd nich endogamia®”’, imiona*”®,

72 Zagadnieniu temu nalezaloby pos$wigci¢ osobne badania. Biorac pod uwage analogiczne proce-
sy wystepujace w regionach pogranicznych, szlachta pochodzenia ormianskiego (zwlaszcza ta niezyjaca
w zwartym osadnictwie ormianskim) musiala najszybciej ulega¢ asymilacji, tj. polonizacji. Wolniejsza
byta asymilacja wérdd mieszczan, ktdrg w tym przypadku uzalezniala jeszcze wewnetrzna autonomia
tej grupy.

7 'Wybitny znawca diaspory ormianskiej w Polsce, Wartan Grigorian z Matenadaranu, podkreslat,
jak dawny jest ten termin i gteboko osadzony w tradycjach jezyka i kultury ormianskiej. K. Stopka,
Stowo od redaktora, ,,Lehahayer. Czasopismo poswigcone dziejom Ormian Polskich” R. 1, 2010, s. 7.

77 Znajduje to odbicie réwniez w identyfikacji potomkdéw rodzin ormianskich zyjacych obecnie.
Ich tozsamos$¢ narodowa charakteryzuja takie okreslenia i zwroty jak: ,,polski Ormianin to dwa razy
Polak” czy ,,jestem Polakiem pochodzenia ormianskiego” Wspoétczesni Ormianie polscy odczuwaja nie-
kiedy nawet potrdjng identyfikacje etniczng — wsréd przesiedlencow po II wojnie §wiatowej funkcjonuje
tez pojecie ,,ojczyzny prywatnej” utozsamianej z Galicja Wschodnig i Bukowina. Zob. R. Kr6l-Mazur,
Polscy Ormianie, Polacy ormiarskiego pochodzenia, Ormianie w Polsce — czyli o dylematach i proble-
matyce integracji srodowisk ormianiskich, [w:] Spis podrézny. Polscy Ormianie, Ormianie w Polsce, red.
M. Maciejewska, L. Graczyk, Bydgoszcz 2010, s. 18.

75 Uzywany na Bukowinie przez tamtejszych Ormian jeszcze na poczatku XX w. A. Danilewicz,
Ormianie z prawego brzegu Czeremoszu. W okresie migdzywojennym i nieco wczesniej, Krakow 1994, s. 7.

76 Bogustaw Longchamps de Berier w swoich wspomnieniach przytacza sytuacje, w ktorej dy-
rektor Zwigzku Ziemian, ,,nie znajacy jeszcze prawie zupelnie wschodniej czesci kraju, po widzeniu
jednego z ziemian ormianskich [sytuacja miata miejsce w okresie miedzywojnia — R.K.-M.], zwanego
powszechnie z powodu swego wygladu «Japonczykiem», z przerazeniem niemal mnie pytat:«Panie, kto
to jest?» — a styszac, ze jest to powazny, bardzo zacny i zamozny ziemianin z osiadtej tu od wiekéw rodzi-
ny, a nie czlek §wiezo przybyly spod Astrachania czy Afganistanu, nie ukrywat najwyzszego zdziwienia”
B. Longschamps de Bérier, Ochrzczony na szablach powstarnczych... Wspomnienia (1884-1918),
wstep i koment. W. Suleja, W. Wrzesinski, Wroctaw—-Warszawa-Krakow 1983, s. 270-271.

277 Zaczeta zanika¢ z konicem XIX stulecia.

7% Pielegnowali tradycje imion przechodzacych z pokolenia na pokolenie, stosowali imiona tra-
dycyjnie wschodnie, semickie, biblijne, zachodnio-rzymskie oraz nawigzywali do rdzennej onomastyki
w postaci specyficznie ormianskich imion. E. Wasyl, Dziwna etnicznos¢. Ksztalty tozsamosci Ormian
galicyjskich, ,,Krakowskie Pismo Kresowe” R. 4, 2012, s. 84.
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genealogia, pamie¢ rodzinna, przestrzen zycia wspdlnotowego. Z biegiem czasu ich
odmienno$¢ od etnicznych Polakéw polegata na pamigci o innym pochodzeniu,
innym rodzie (gens), a jedynym namacalnym dowodem pozostat obrzadek?”. Na
poczatku XX w. wyksztalcila si¢ specyficzna tozsamos¢ Ormian polskich, co mozna
okresli¢ facinska formuly ,,gente Armeni, natione Poloni”™**. Pozwolilo im to na wy-
tworzenie polskiego patriotyzmu bez koniecznosci rezygnacji ze swojej ormianskiej
przesztosci.

Unia Ormian z Ko$ciotem rzymskokatolickim byta skutkiem proceséw integra-
cyjnych w nowej ojczyznie. Decyzja o jej przyjeciu podjeta zostata w imie obrony toz-
samos$ci ormianskiej w Polsce. Chciano pogodzi¢ zwyczaje i wartodci przywiezione
do Polski z naturalng potrzebg integracji spotecznosci coraz bardziej zwigzanej eko-
nomicznie z miejscowym spoteczenstwem. Proces akulturacji, a nastepnie asymilacji
Ormian polskich dokonywat si¢ w ciggu calego ich wielowiekowego pobytu w Polsce,
aich niezalezna i oryginalna kiedys twérczo$¢ wpisala si¢ w stylistyke sztuki polskie;.
Podobne procesy w diasporze ormianskiej — aczkolwiek w réznym nat¢zeniu - do-
konywaly sie w innych panstwach Europy. Nalezy podkresli¢, ze dobre asymilowanie
sie z miejscem osiedlenia jest przeciez cechg spotecznosci ormianskiej**’. Bohdan Ja-
nusz, wielki oredownik utworzenia muzeum ormianskiego, tak pisat w 1928 r.:

Wyrazil si¢ kto§ mocno nie§wiadomy rzeczy, ze Ormianie szybko si¢ wynaradawiaja,
a tymczasem bynajmniej niczego nie trzeba ryzykowac, by stwierdzi¢, iz u nas do dzis si¢
nie wynarodowili, a owszem pozostali sobg, jak gdyby nie przezyli z nami kilku setek lat
wspolnej doli niedoli. To, ze s3 przywiazani serdecznie do Polski, ze uzywaja przewaznie
jezyka polskiego i sprawy polskie uwazajg za swoje wlasne, nie znaczy, by mieli si¢ wy-

narodowic?2.
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Biblioteka Ksiazat Czartoryskich w Krakowie (B.Czart.):
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20 K. Stopka, Ormianie w Polsce..., s. 100; Potwierdza to praca F. Wasyla, Ormianie w przedauto-
nomicznej Galicji. Studium demograficzno-historyczne, Krakow 2015, Studia Galicyjskie, t. 4.

31 Zob. A. Chodubski, Ormianie jako diasporalna wspélnota narodowa i etniczna, [w:] Tozsamosé
kulturowa. Szkice o mniejszosciach narodowych na Pomorzu Gdarskim, red. A. Chodubski, A. K. Was-
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Penata Kpynns-Ma3syp, 3minu y cninornomi nonvcokux éipmen y 36’ 13Ky i3 yHiero 3i Céamum
IIpecmonom y Pumi

CrarTs Ma€ XapakTep HayKOBOI PO3BiIKV Ta Ma€ 3arioyaTKyBaTy 6i1bi rOMHHI cTy#ii
HaJ| IPOLIeCOM JIATMHi3allil MOIbChKUX BipMeH. [0 CbOrofHi JOCIiZHNKIA, TOJIOBHIM YMHOM,
HnigKpecnoBany BIVIMB KaTonuubKol LepKBM HA IIOJIOHI3aILil0 BipMeH, MiIKPEC/TIOYM
IIEPEMOXHMII BIUIMB LIEPKOBHOI YHii Ha OKaTolMM4eHHA BipMmeH. IIpore pgocmigHukm He
HaMarajmcs 3’ACyBaTy 4y HOACHUTY BUTOKIB, epebiry Ta HaciakiB uporo nmpouecy. [Tpore
BXXe caM I10 co6i crroci6 ii 3anpoBapKeHHs TbBIBCbKMM BipMEHCHKUM ENMCKOIIOM MIKOTIOI0
TopocoBuyem (ckmafHa OCOOMCTICTD), WO CYNPOBOKYBAaBCsA 4YBapaMy, KOHQIKTamm
i rocTpuMM HOAITaMy B IEPIIOMY II€PiOfi, MIIIe CHPUATH TOTINOTEHHIO BifMiHHOCTEIL.

ABTOpKa HaMaraeTbCs BifTIOBICTY HA AeAKi BaXX/IMBI NUTAaHHA. A caMe: SIK HiA/IbHICTDb
narcpkoi Kojerii y J/IpbBoBi Ta BipMEHCBKMX OEHEOMKTWHOK CHPUSIM 30/VKEHHIO IBOX
00pAiB; AKMM YMHOM JIATVHIi3allis 3HAIIIIA CBOE BifloOpa>keHHs B BipMEHCBHKIill miTyprii
(Axi 3’ABmAMMCA HOBI (POPMU IOKIOHIHHSA, MOMUTBY, CIIiBM); 3 AKUMU HOBUMM KY/IbTaMU
CBATUX MM 3yCTPiYa€EMOCH y MONbCHKUX BipMeH; sIKi peiriiiHi mpaktuku Oymy B3ATi
BipMeHaMy ab60 3am031M4eHi 3 TATMHCBKOTO 00PAY; Ky POJib B icTOpil BipMEeHCHKOI IjepKBI
3irpasna BipMeHcbKuit cHOp, Y JIbBOBI 1689 p.; AK BioOpasuBcs 1epKOBHMIL COI03 B KY/IBTYPi
i MUCTELTBI NTOIbCBKUX BipMeH (B TOMY YMC/Ii My3ULii, apXiTeKTypi, )KMBOINCI, MiHiaTIOPi,
MOBI)?

11i BizoMOCTi £03BONATH aBTOPI cHOPMYIIOBATU ITOYATKOBi BUCHOBKM IIOJO BIUIUBY
Karommupkoi LlepkBu Ha peririliHe Ta Cycli/ibHe XUTTA NONbCbKUX BipMeH npotAroM X VII-
XVIII cromiTb. ABTOpKa TaKo>X CTaBUTb co0i 3a MeTy BifIIOBiCTM Ha NMUTAHHSA IIPO T€ UK
CIIpaBfi, AK Ha Ije Harojolye ictopiorpadis saramoMm, a 0coOMMBMM YMHOM YKPalHCBHKA,
CTBOPEHH: COI03y 000X IIepKOB CIIPM/IO IOJIOHi3alii MONMbCbKMX BipMeH aboXK miie
JOBEPILNIIO JOBTOTPUBA/INIL IIPOLIEC IXHBOI aKY/IbTYpalkil.

KirouoBi cmoBa: nonbebKi BipMeHny, BipMeHcbKa KaTonuiibKa LiepKBa, 1aTyHi3alisa
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Renata Krél-Mazur, Transformation of the Armenian community in Poland under the
influence of the union with the Holly See

The article is an outline of the problem and the introduction to further research on the
process of Latinization of the rites of Polish Armenians. So far researchers have primarily
underlined the influence of the Catholic Church on Polonization of Armenians. They
indicated that the union between Armenian and Catholic churches accelerated the process
of Catholization of Armenian settlers. However questions on what the Catholization process
actually looked like, its course, and symptoms have remained mostly unanswered. The way
the unification process was accomplished in 1630 by bishop Mikotaj Torosowicz, himself
a rather controversial personality, accompanying conflicts and divisions in the initial period
contributed to deepening the existing differences. The author is trying to find answers to
several important questions, among the others of how the activity of the Papal College in Lvov
and the convent of Armenian Benedictine nuns contributed to the rapproachement of both
rites. How was Latinization reflected in Armenian rites (new services, prayers, and songs that
emerged)? What were the new places of religious cult taken over or adopted by Armenians
from the Roman Catholic Church? What role did the Armenian Synod in Lvov in 1689 play
in the history of Armenian Catholic Church? How was the adoption of the church union by
Armenians reflected in culture and arts (among the others in music, architecture, painting,
miniature, and language)?

Such information will enable to formulate initial conclusions of the influence of the Latin
Church on religious and social life of Polish Armenians in the course of the 17th and 18th
centuries. They will also allow to answer the question whether the adoption of the church
union by Armenians really contributed to their Polonization, as indicated by historiography
(particularly the Ukrainian one) or was the process easier due to acculturation which occurred
much earlier.

Keywords: Polish Armenians, Armenian Catholic Church, latinization
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