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Caritas na pograniczu Rulturowym

Wzorce rzymskokatolickie a dobroczynnos¢ Kosciota greckoRatolickiego
w Galicji

Specyfika dzialalnosci charytatywnej Kosciofa greckokatolickiego w Galicji byly
warunki typowe dla pogranicza etnicznego, w jakich sie wyksztalcila. Jeszcze w Pol-
sce przedrozbiorowej, i potem w Polsce miedzywojennej, Kosciét ten funkcjonowat
w przestrzeni zréznicowanej narodowosciowo i religijnie. Naturalnym i nieuchron-
nym zjawiskiem w tych warunkach bylto przenikanie tradycji obrzadkowych i kul-
turowych. Cechg charakterystyczng pograniczy jest wyksztalcenie si¢ eklektycznej
kultury, ktéra wchlania i przetwarza wieloé¢ tradycji i wptywow. Europa Srodkowo-
-Wschodnia w poréwnaniu z w zasadzie monotonnymi krajobrazami etnicznymi
w zachodniej czesci kontynentu jawila si¢ w XIX w. jako obszar szczegdlny pod tym
wzgledem'.

Kosciot greckokatolicki, ze swym prawostawnym rodowodem, od samego po-
wstania byl zywym przyktadem faczenia tradycji, wrecz owocem pogranicza kul-
turowego. Od poczatku $cieraly sie w nim cechy specyficzne dla katolicyzmu i pra-
wostawia. Tradycje prawoslawia, przezywajacego jednak w chwili zawierania unii
koscielnej kryzys i brak przywodztwa, ulegaly bezustannej konfrontacji z modelem
Kosciota zachodniego o strukturze wzmocnionej reformami soboru trydenckie-
go, ekspansywnego, $wietnie zorganizowanego wewnetrznie, z niepodwazalnym

' A. Chwalba, Krajobrazy etniczne Galicji Wschodniej, [w:] Poprzez stulecia. Ksigga pamigt-
kowa ofiarowana Profesorowi Antoniemu Podrazie w 80. rocznice Jego urodzin, red. D. Czerska,
Krakéw 2000, s. 173.
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prymatem papieskim. Zywotnos¢ i dynamizm, jakie wykazywal Kosciot katolicki
w XVII w. i pdzniej, przyczynily sie do realizacji odwiecznego planu zjednocze-
nia rozbitego Kosciota, przynajmniej na obszarze, gdzie istniaty ku temu dogodne
warunki, czyli w Polsce. Po przyjeciu unii rozpoczeto si¢ w Kosciele wschodnim
stopniowe zazegnywanie kryzysu wewnetrznego poprzez adaptacje wzordéw rzym-
skokatolickich w dziedzinach najwazniejszych pod wzgledem sprawnosci funk-
cjonowania oraz podnoszenie poziomu intelektualno-moralnego duchowienstwa.
Rozpoczal sie wielowatkowy proces recepcji rozwigzan i instytucji, w tym réwniez
wzorcow koscielnej dobroczynnosci. Ow proces, zapoczatkowany aktem unii brze-
skiej (1596), trwa z ré6znym natezeniem do naszych czaséw, a ta — jak sie to zwyklo
okresla¢ - ,latynizacja” w wielu przypadkach okazata sie korzystna dla Kosciota
greckokatolickiego.

Korzenie dzialalnosci charytatywnej Kosciota greckokatolickiego wywodza sie
z tradycji Kosciota wschodniego. Bliskos¢ i sgsiedztwo z Kosciotem tacinskim po-
wodowaly jeszcze przed unig przenikanie wzajemne wplywéw, dobrowolne absor-
bowanie wzordéw, gdy owe zapozyczenia obiecywaly w istotny sposdb polepszenie
funkcjonowanie Kosciota badz pozytywnie wptywaly na zycie wiernych. Cho¢, jak
twierdzi Sergiusz Bulgakow, chrzescijafiska dobroczynnos¢ jest ta dziedzing, w kto-
rej najmniej odczuwalny jest podzial $wiata chrzescijanskiego?, nalezy podkresli¢,
ze w tym wlasnie aspekcie po unii nastapila w Kosciele unickim (greckokatolickim)
gleboka ewolucja i dat sie zaobserwowa¢ duzy stopien odchodzenia od tradycji pra-
wostawnych na rzecz integracji z rozwigzaniami charakterystycznymi dla Kosciota
tacinskiego. Powracajac do stéw Bulgakowa o dziatalnodci charytatywnej jako ptasz-
czyznie, na ktorej wszystkie Koscioty chrzescijanskie, pomimo dzielacych je roznic,
moga zgodnie wspoltdziatac®, i odnoszac je do relacji miedzyobrzadkowych, trzeba
stwierdzi¢ genetyczng identycznos¢ pojmowania sensu caritas w Kosciele tacinskim
i greckokatolickim na obszarze Galicji. Baczniejszy oglad uwidacznia jednak takze
réznice, ktére maja zwigzek z odmiennym zapleczem spotecznym tej formy dziatal-
nosci koscielnej, zarowno gdy chodzi o organizatordw, jak i jej adresatéw. Poza tym,
w kazdym Kosciele lokalnym czy obrzadku te same plaszczyzny dziatania majg swa
specyfike. Tak bylo réwniez w przypadku Kosciota greckokatolickiego. Prezentowa-
ne dalej poréwnanie oparte jest na szczegotowej analizie sytuacji w greckokatolickiej
diecezji przemyskie;.

Trwajacy od konca $redniowiecza naptyw dynamicznego zywiotu polskiego wraz
z dobrze zorganizowang administracjg panstwowa i koscielng na obszar dawnej Rusi
Halickiej spowodowal, ze tradycyjna prawostawno-ruska kultura ulegata mieszaniu
sie i wchianianiu przez swaq bardziej zywotna i kreatywna rywalke. Asymilacji praw-
no-panstwowej towarzyszyla polonizacja wyzszych warstw spotecznych. Zjawisko to
zyskalo na intensywnosci po roku 1569 (unia lubelska). Rozwoj renesansowej i ba-

2 S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, ttum. H. Paprocki,
Bialystok-Warszawa 1992, s. 173.
3 Ibidem, 174.



Caritas na pograniczu kulturowym. Wzorce rzymskokatolickie... 127

rokowej kultury polskiej stal sie magnesem dla elit Rusi*. Obrzadek unicki (grecko-
katolicki) stal si¢ synonimem chlopskosci’, gdyz polonizacja szlachty polaczona byta
z przechodzeniem na wyznanie rzymskokatolickie. Usuwanie si¢ szlachty z Kosciota
wschodniego likwidowato sile ekonomiczna, ktéra bytaby w stanie zapewni¢ rozwoj
dobroczynnosci w stopniu poréwnywalnym do polskiego. Regutlg bylo, ze srodki ma-
terialne na t¢ forme dzialalnosci koscielnej byly wyktadane przez zamoznych $wiec-
kich dobroczyncow, podczas gdy Kosciol, posiadajacy kadre i strukture do dystry-
buowania pomocy materialnej, zajmowat si¢ jej praktycznym wymiarem. Wyjatkiem
byty w prawostawiu takie postacie, jak ksigz¢ Konstanty Ostrogski, obronca prawo-
stawia i tworca licznych fundacji dobroczynnych, prawostawny metropolita kijowski
Piotr Mohyta, réwniez magnacki dobroczynca, wreszcie hetman kozacki Piotr Ko-
naszewicz Sahajdaczny, ktory wstapil do kijowskiego Bractwa Objawienia Panskiego,
swiadczacego dobroczynnos$c®. Sytuacja podobna powtdrzyta sie w Kosciele unickim,
pozbawionym wielkich majatkéw, rodzimych magnatéw i urzednikéw, gdzie brak
bylo zaréwno moznych protektoréw dobroczynnosci, jak tez $wiatlej i swiadomej
spolecznych potrzeb elity, mogacej skutecznie prowadzi¢ i stymulowac jej rozwdj’.

Nie réwnowazyla tej sytuacji skromna aktywno$¢ nielicznego ruskiego miesz-
czanstwa, gdyz i ono stanowilo wsrdd ludnosci unickiej skromng grupe. Na terenie
diecezji przemyskiej znajdujemy jedng wicksza fundacje mieszczanska — szpital dla

*+ S.Kot, Swiadomosé narodowa w Polsce w XV-XVII w., ,Kwartalnik Historyczny” R. 52, 1938,
z. 1, s. 26; L. Wasilewski, Ukraina i sprawa ukrairiska, Krakow 1911, s. 28; J. Kozik, Ukrairiski
ruch narodowy w Galicji w latach 1830-1848, Krakow 1973, s. 15; E Sysyn, Stosunki ukrairisko-
-polskie w XVII wieku. Rola swiadomosci narodowej i konfliktu narodowosciowego w powstaniu
Chmielnickiego, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1982, t. 27,s.67-92; T. Chyczewska-Hennel,
Swiadomos¢ narodowa szlachty ukrairiskiej i kozaczyzny od schytku XVI do potowy XVII w., Warszawa
1985; II. Hopomenko, Hapuc icmopii Yxpainu, 1. 1: Jlo nonosunu XVII cmonimms, Kuis 1991;
H. SAxoBenko, Gente Ruthenus, natione Polonus — 3micm i esonmiouyist noussmms y 6auenni Bsuecnasa
Jlununcvkoeo, [w:] Bauecnas Jlununcoxkuti. Cmydii, 1. 1: B'quecnas /Tununcokuii. Iemopuxo-
nosimonoziuna cnaowjuna i cyvacua Yxpaina, pen. 5. Ilenencpkuii, KuiB—-®inapgenndia 1994;
A.A. Zigba, Gente Rutheni, natione Poloni. Z problematyki ksztattowania sig ukrairiskiej Swiadomosci
narodowej w Galicji, ,Prace Komisji Wschodnioeuropejskiej PAU” 1995, t. 2, s. 61-77.

> H.Dylagowa, Dzieje Unii Brzeskiej (1596-1918), Warszawa—-Olsztyn 1996, s. 37; W. Bobryk,
Duchowietistwo unickie diecezji chetmiriskiej w XVIII wieku, Lublin 2005, s. 31, Studia i Materialy
do Dziejow Chrzescijaristwa Wschodniego w Rzeczypospolitej, t. 2.

¢ O.M. Touik, bnazoditinicmo 6 Yikpaini (XIX nouamox XX cm.), ,, YKkpaiHCbKuit icTOpUIHMI
xypHar 2005, Ne 4, s. 162; @.5. Crynak, baaeodiiini mosapucmea Kiesa (00 non. XIX - nou.
XX cm.), Kuis 1998, s. 20.

7 L.Bienkowski, Organizacja Kosciola Wschodniego w Polsce, [w:] Kosciof w Polsce, t. 2: Wieki
XVI-XVIII, red. J. Ktoczowski, Krakow 1970, s. 843, Studia nad historig Kosciota katolickiego
w Polsce; Z. Budzynski, Dzieje opieki spolecznej w Ziemi Przemyskiej i Sanockiej (XV-XVIII w.),
Przemysl-Krakow 1987, s. 72, Prace z Dziejéw Polski Potudniowo-Wschodniej, 1; O. Turij, Duchowny
greckokatolicki w monarchii austriackiej w potowie XIX wieku. Urzednik paristwowy czy duszpa-
sterz?, thum. H. Lonkiewicz, [w:] Samoidentyfikacja mniejszosci narodowych i religijnych w Europie
Srodkowo-Wschodniej. Historia i historiografia, red.]. Lewandowski, W. Goleman, Lublin 1999,
s. 19, Materialy Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej, t. 14.



128 Adam Biaton

ubogich, zatozony przez burmistrza Jarostawia Eliasza Wapinskiego i jego malzon-
ke Pelagie przy tamtejszej cerkwi Przemienienia Panskiego w 1759 r.* Braku szla-
checkich dobroczyncéw nie mogla tez zréwnowazy¢ aktywnos¢ hierarchii i kleru,
bo i ten, wywodzac si¢ w wigkszosci z nizszych warstw spolecznych, nie dysponowat
$rodkami materialnymi. Ten stan rzeczy utrzymal si¢ w okresie galicyjskim, mimo
tworzenia si¢ w drugiej potowie XIX w. §$wiadomej narodowo, nowej $wieckiej in-
teligencji oraz stabiej reprezentowanej warstwy przedsigbiorcow. Cho¢ inteligencja
ta na polu dokonan naukowych, gospodarczych i spotecznych wykazywata si¢ duza
ruchliwoscig i pewnymi osiggnig¢ciami, nie byla w stanie, cho¢by z przyczyn finan-
sowych, wspomoéc dobroczynnosci koscielnej. Innym powodem byla laicyzacja tej
nowej elity pod koniec tego wieku. O ile wczes$niej inteligencja, wywodzaca sie cze-
sto z rodzin kaptanskich, zachowywata postawe przychylng Koéciolowi, o tyle w do-
bie wplywu idei socjalistycznych i antyklerykalnych jej kolejne generacje zaczely
sie dystansowa¢ od instytucji Kosciola, wyraza¢ pod jego adresem sady sceptyczne,
a nawet wrogie. Jezeli nawet w kregu zainteresowan spofecznych inteligencji znalazta
sie filantropia, byta realizowana poza strukturami koscielnymi. Nowym zjawiskiem,
poczynajac od drugiej potowy XIX w., byto wspomaganie dobroczynnosci greckoka-
tolickiej przez emigracje zamorska. Masowy wyjazd w poszukiwaniu lepszych wa-
runkow zycia z przeludnionej galicyjskiej wsi powodowal, ze liczba grekokatolikow
w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie i Brazylii osiaggneta niebywaly wczesniej po-
ziom’. Jednak skala i rozmiary dzialalno$ci dobroczynnej tej nowej grupy darczyn-
cow tez byly ograniczone jej niskim stosunkowo statusem majatkowym w zamor-
skiej ojczyznie.

Przy tak skromnych wymiarach $wieckich darczyncéw s$rodki przeznaczane
z majatku samego Kosciota na cele dobroczynne byly takze znikome wobec skali
potrzeb. Réwniez ta okolicznos¢ odroézniala na niekorzys$¢ Kosciot greckokatolicki
od facinskiego. Gorzej od facinskich uposazone diecezje, zakony i parafie, dyspo-
nowaly mniejszymi mozliwosciami finansowymi. Konwersja wyzszych warstw spo-
teczenstwa ruskiego na obrzadek tacinski powodowala czesto proceder odbierania
instytucjom dawnego Kosciota dobr ziemskich, z ktérych dotad czerpaly dochody,
i przekazywania ich na rzecz nowego'’. W tym zakresie greckokatolickie parafie,
a nawet biskupstwa, byly calkowicie niemal zalezne od czynnika $wieckiego. Rola
wiasciciela wsi, czyli patrona (kolatora) cerkwi, znaczyla wiecej niz wladza biskupa''.

8 ,Ilepembisianus” 1859, s. 11-12; b. Ilpax, ,Cnasa 6o suwnix Bozy”. I1i0 nokposom
apocnascvkoi bozomamepi ,, Munocepos [eepi”, Bapuraa 1996, s. 33-34. To samo w jezyku pol-
skim: B. Prach, ,Myloserdia Dweri”. Sanktuarium Maryjne w Jarostawiu, Warszawa 1996, s. 33-34.

° A.Krochmal, Przemiany wewnetrzne w Kosciele greckokatolickim w Galicji w drugiej potowie
XIX wieku, [w:] Miejsce i rola Kosciota greckokatolickiego w Kosciele powszechnym, red. S. Stepien,
Przemysl 2000, s. 75, Polska-Ukraina. 1000 lat sgsiedztwa, t. 5.

10 L. Bienkowski, op. cit., s. 803.

1 J.Pol¢wiartek, Pozycja gospodarcza parochii grecko-katolickiej na EemkowszczyZnie w cza-
sach nowozytnych, [w:] Lemkowie w historii i kulturze Karpat, cz. 2, red. J. Czajkowski, Sanok
1994, s. 198; por. L. Bienkowski, op. cit., s. 818-824.
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Zubozona w ten sposob greckokatolicka parafia (parochia) tracita podstawy swe-
go dotychczasowego funkcjonowania. Bedac osrodkiem integrujacym spoleczno$é
lokalng we wszystkich sferach, spelniala takze funkcje charytatywna'?. Jej pozycja
ekonomiczna przektadata si¢ w sposéb bezposredni na efektywnos$¢ dziatania w tej
sferze. W diecezji przemyskiej od roku 1772 na 1252 greckokatolickie parafie szpi-
tali opiekujacych sie ubogimi bylo jedynie 20". Dane dla mniej wiecej tego same-
go obszaru i okresu w odniesieniu do Kosciota rzymskokatolickiego wykazuja, ze
szpital-przytutek istnial w dwoch trzecich parafii. Mozna przyjac, ze na jeden szpital
rzymskokatolicki (polski) i izraelicki (zydowski) przypadalo od 1 do 2 tysiecy oséb,
podczas gdy w przypadku szpitali greckokatolickich (ruskich) wspétczynnik ten wy-
nosil az od 10 do 20 tysiecy osob™.

Uposazenie beneficjum danej cerkwi parafii greckokatolickiej wplywato na oso-
biste dochody kaptana i jego rodziny. W zestawieniu z plebania lacinska dochody
te byly przecietnie od 3 do 4 razy mniejsze, co odzwierciedlaja akta wizytacji de-
kanalnych z XVIII i pierwszej potowy wieku XIX z dekanatéw leskiego, lubaczow-
skiego, starosamborskiego i muszynskiego. Z dokumentow tych wynika, ze w wielu
przypadkach wspomaga¢ finansowo i materialnie nalezalo samych kaptanéw i ich
rodziny. Male, z reguly jednowioskowe parafie greckokatolickie, liczace srednio ok.
100-300 wiernych, nie dawaly zbyt wielu dochodéw za §wiadczone postugi religij-
ne. W rezultacie kapltani greckokatoliccy nie stanowili zadnego wsparcia dla rozwo-
ju placowek charytatywnych tego obrzadku'. Taki stan rzeczy utrzymal sie w wie-
ku XIX. Duchowienstwo greckokatolickie, jesli nie angazowalo si¢ politycznie lub

12 . Potéwiartek, Pozycja gospodarcza parochii..., s. 196.

B W. Kotbuk, Koscioly wschodnie na ziemiach dawnej Rzeczpospolitej 1772-1914, Lublin 1992,
s.121; S. Litak, Szpitale w Polsce przedrozbiorowej. Rozwdj i problematyka, [w:] Szpitalnictwo w daw-
nej Polsce, red. M. Dabrowska, J. Kruppé, Warszawa 1998, s. 23, Studia i Materialy z Historii
Kultury Materialnej, t. 66. Z wyliczen Zdzistawa Budzynskiego wynika, ze na tym obszarze bylo
ich co najmniej 22. Por. Z. Budzynski, op. cit., s. 61.

4 Ibidem, s. 62.

> Dane statystyczne pochodzace z czasow reform jozefiniskich podaja, ze pod koniec XVIII w.
(lata 1785-1788) uposazenie parafii tacinskiej wynosito przecigtnie okoto 170 morgéw. Llenrpanbuuit
fepxaBHUIT icropuatmii apxis Ykpainuu y JIbosi (dalej: LITTAVII), §. 19, Metryka Jozefinska (1785-
-1788), om. 5, 1. 1-305; o1 13, T. 48-92; Archiwum Panstwowe w Przemyslu, Archiwum Biskupstwa
Greckokatolickiego w Przemyslu (dalej: APP, ABGK), sygn. 30: Akta wizytacji dekanatu leskiego
2174411762 1., s. 34; sygn. 32: Akta wizytacji dekanatu lubaczowskiego z r. 1743; sygn. 33: Akta wizy-
tacji dekanatu lubaczowskiego z r. 1789; sygn. 34: Akta wizytacji dekanatu lubaczowskiego z r. 1775;
sygn. 35: Akta wizytacji dekanatu lubaczowskiego z ok. 1780 r.; sygn. 304: Akta wizytacji dekanatu
lubaczowskiego z lat 1789, 1807, 1815, 1838; sygn. 51: Akta wizytacji dekanatu starosamborskiego
z 1. 1744; sygn. 52: Akta wizytacji dekanatu starosamborskiego z r. 1765. Por. J. Potéwiartek,
Z badan nad rolg gospodarczo-spoleczng plebanii na wsi panszczyznianej ziemi przemyskiej i sanoc-
kiej w XVI-XVIII wieku, Rzeszow 1974, s. 17, 26-29; idem, Pozycja gospodarcza parochii..., s. 198;
Z.Budzynski, op. cit., s. 60; T. Sliwa, Przemyska diecezja greckokatolicka w XVIII w. (do 1772 1.),
(w:] Studia z dziejow greckokatolickiej diecezji przemyskiej, red. S. Stepien, Przemysl 1996, s. 88,
Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, t. 3.
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spolecznie, bardziej niz na problemie biedy swych wiernych skupiato si¢ na pracy we
wlasnym gospodarstwie'®.

Ciezkie potozenie materialne parocha powodowatlo niejednokrotnie, ze w chwili
jego $mierci najblizsi pozostawali bez srodkéw do zycia, narazeni na upokorzenie
i biede. Sklonito to ogoét duchowienstwa greckokatolickiego do zorganizowania in-
stytucji, ktéra miala takie nieprzyjemne nastepstwa eliminowa¢ badz lagodzic.
W pierwszej polowie XIX w. w greckokatolickiej archidiecezji Iwowskiej powstal
Instytut Wdow i Sierot po zmartych kaptanach greckokatolickich (4 VI 1821), za-
twierdzony dekretem cesarza Franciszka I z 1 pazdziernika 1823 r.!” W kilkanascie
lat pézniej (1840) z inicjatywy biskupa greckokatolickiego Jana Snigurskiego (Iwa-
na Snihurékiego) podobny instytut powstal takze w diecezji przemyskiej'®. Byta to
instytucja specyficzna dla obrzadku greckokatolickiego, niespotykana w Kosciele
rzymskokatolickim z racji obowigzkowego celibatu.

Kosciot greckokatolicki nie byt w stanie obja¢ opieka kaptandw, ktorzy z réznych
powodow nie mogli lub nie potrafili zadba¢ o swoj wlasny byt, a byli juz w pode-
sztym wieku i nie wykonywali juz powinnosci kaptanskich. Jak wynika ze szematy-
zmu diecezji przemyskiej, jeszcze w roku 1879 na jej terenie nie istnial zaden dom
dla ksiezy emerytow'’. Takie wsparcie mial wprawdzie oferowaé wspominany juz
szpital z fundacji Wapinskich w Jarostawiu, jednak zaledwie dla kilku kaptanow™.
Rzymskokatolicka diecezja przemyska posiadala lepiej zorganizowany i zaopatrzo-
ny zaklad tego typu, stworzony przez biskupa Wactawa Hieronima Sierakowskiego
(12 maja 1760) — Szpital $w. Rocha w Przemyslu?'.

Prawne zréwnanie obrzadkéw w Galicji, cho¢ nie poprawito wyraznie bytu ma-
terialnego greckokatolickiego duchowienstwa, doprowadzilo jednak do uporzadko-

16 Patrz wigcej: A. 3asapHIOK, [lempo Kopoxoscokuti npomu Muxatina Manunoscvkozo (#unka
ma ii posnv y CiMeliHoMYy HUMmi epexo-Kamonuybkozo 0yxosencmea lanuuunu 70-x poxie XIX
cmonimms Ha mui 00Ho20 KoH@nikmy), ,Kosuer. HaykoBuit 36ipHuK i3 rjepkoBHoi ictopii” 2000,
4. 2,s.374.

77, Pelesz, Geschichte der Union der ruthenischen Kirche mit Rom von den dltesten Zeiten
bis auf die Gegenwart, Bd. 2: Von der Wiederherstellung der Union mit Rom bis auf die Gegenwart
(1596-1879), Wien 1880, s. 1019, 1022.

' APP, ABGK, sygn. 5145.

¥ S.Nabywaniec, Duchowieristwo greckokatolickiej diecezji przemyskiej w Swietle schematyzmu
z 1879 roku, [w:] Miedzy Odrg a Uralem. Ksiega dedykowana Profesorowi Wladystawowi Andrzejowi
Serczykowi, red. W. Wierzbieniec, Rzeszow 2010, s. 163.

2 APP, ABGK, sygn. 60, s. 23-26; sygn. 4238. Fundacje zatwierdzil 24 pazdziernika 1758 r.
biskup przemyski Onufry Szumlanski. Fundusz w wysokosci 12 tys. ztotych polskich przeznaczono
dla trzech ksiezy, jednak rok pozniej fundatorzy zwiekszyli sume do 18 tys. ztotych, aby zapewni¢
utrzymanie czwartemu kaptanowi. Roczny procent od sumy fundacji wynosit 520 ztotych.

! Fundacja Sierakowskiego byla finalizacja zamiaréw biskupa Jana Krzysztofa Szembeka,
ogloszonych na synodzie diecezjalnym w 1723 r. Zob. Z. Budzynski, op. cit., s. 59; J. Ataman,
Waclaw Hieronim Sierakowski i jego rzqdy w diecezji przemyskiej, Warszawa 1936, s. 155; J. Sawicki,
Synody diecezji przemyskiej obrzqdku taciriskiego i ich statuty, Wroclaw 1955, s. 325-326, Concilia
Poloniae. Zrédta i studia krytyczne, t. 8.
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wania spraw wewnetrznych tego Ko$ciola. Nalozyto réwnocze$nie nan obowiazki
w zakresie organizacji dobroczynnosci. Te sfere przejeto w zasadzie panstwo, lecz
administrowanie nig zlecono wtasnie proboszczom®. Pomimo tych uregulowan ak-
tywno$¢ charytatywna kleru greckokatolickiego nie miata wcigz rozmachu poréw-
nywalnego z dzialalnoscig charytatywna $§wiadczona i organizowana przez ducho-
wienstwo rzymskokatolickie. Hamowaly ja w ogromnym stopniu opisywane wyzej
czynniki.

Za specytike Kos$ciota greckokatolickiego nalezy uznac to, ze powazna role w sfe-
rze dobroczynnosci odgrywaly w nim bractwa cerkiewne skupiajace swieckich. Cho¢
bractwa koscielne istnialty w Kosciele rzymskokatolickim wcze$niej niz w Kosciele
wschodnim, a zatem sifg rzeczy i w greckokatolickim, to ich rola w sferze dziatal-
noéci charytatywnej nie byla tak dominujaca i poréwnywalna z prawostawnymi czy
greckokatolickimi odpowiednikami. Bractwa cerkiewne funkcjonowaly jednak po-
czatkowo wylacznie na trenach Rzeczypospolitej, nie byty zas znane w innych pan-
stwach zamieszkiwanych przez prawostawnych czy unitéw, czyli ich genezy nalezy
sie doszukiwa¢ we wzorcach bractw religijnych Kosciola rzymskokatolickiego. Zdo-
minowaly dziatalno$¢ dobroczynng w Kosciotach wschodnich by¢ moze z uwagi na
ich soborowos¢, ktéra podnosita znaczenie laikatu. Jesli za$ chodzi o diecezj¢ prze-
myska, ponad wszelka watpliwos¢ dziataly juz w XVI w.** Do reform jozefinskich
na przefomie XVIII i XIX w. réznego rodzaju przytulki i wszelka pomoc charyta-
tywna dla wiernych obu Kos$cioléw byly tworzone, utrzymywane i zarzadzane przez
bractwa w miare ich dosy¢ skromnych zasobéw finansowych?*'. Poréwnujac zaan-
gazowanie bractw facinskich i greckokatolickich w dobroczynnos¢ swych organiza-
cji koscielnych, te ostatnie zdecydowanie mialy w niej wiekszy udzial. Dziatalnos¢
wszelkich bractw koscielnych zostala jednak wyhamowana w prowingji galicyjskiej
przez reformy jozefinskie. W warunkach Kosciofa greckokatolickiego zostal ztama-
ny swoisty monopol bractw w zakresie caritatis, poniewaz w trybie administracyj-
nym zostaly one po prostu rozwigzane*. Co prawda po cofnigciu si¢ w panstwie au-
striackim restrykcyjnych reform jozefinskich bractwa te odrodzily sie¢ w pierwszych

2 Stosowne przepisy zatwierdzono 2 sierpnia 1774 r., a nastepnie 7 grudnia 1776 r. To samo
rozporzadzenie powtdérzono w dekrecie nadwornym z 13 grudnia 1784 r. Zob. B. Lorens, Bractwa
cerkiewne w eparchii przemyskiej w XVII i XVIII wieku, Rzeszéw 2005, s. 233; S. Nabywaniec,
Diecezja przemyska greckokatolicka w latach 1772-1795, ,Premislia Christiana” 1992-1993, t. 5,
s.261-262.

2 J. Bardach, Bractwa cerkiewne na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej w XVI-XVII wieku,
»Kwartalnik Historyczny” R. 74, 1967, z. 1, s. 77; ]. Isajewycz, Bractwa cerkiewne w diecezjach
przemyskich obrzgdku wschodniego w XVI-XVIII wieku, [w:] Studia z dziejow greckokatolickiej
diecezji..., s. 63; K. Kuzmiak, M. Szegda, Cerkiewne bractwa, [w:] Encyklopedia katolicka, red.
E Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, t. 3, Lublin 1989, kol. 14; M. Tpyure B cbKuit, Icmopist
Yxpainu-Pycu, 1. 6: 2Kume exoHomiune, kynomypHe, Hayionanvrne XIV-XVII sixie, Kuis 1995,
s. 499-507; idem, KynvmypHuy-uayunuii pyx na Yxpaini 6 XIV-XVII cm., Kuis 1912, s. 108.

* B.Lorens, op. cit,, s. 28; Z. Budzynski, op. cit., s. 61.

» B.Lorens, op. cit., s. 233.
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dziesigcioleciach XIX w., lecz juz w tym czasie tak w Kosciele rzymskokatolickim,
jak i greckokatolickim zaszly zmiany strukturalne i funkcjonalne, ktére wptynety na
uksztaltowanie nowego modelu aktywnosci bractw. Dzialalnos$¢ charytatywna byta
wowczas albo domeng panstwa, albo zaczely ja przejmowaé nowe zgromadzenia
zakonne, zwlaszcza zenskie®. To ostatnie zjawisko sygnalizowalo rozwéj nowych
form i instytucji charytatywnych w Kosciele powszechnym w drugiej potowie XIX w.
i w pierwszych dziesiecioleciach XX w., manifestujacy sie takze poprzez uaktywnie-
nie laikatu i zakladanie towarzystw grup wiekowych, ktére w réznych srodowiskach
i w roézny sposéb wspomagaly potrzebujacych. Te procesy mozna zaobserwowaé
w tym czasie takze w obrzadku greckokatolickim.

Ostateczne okrzepniecie organizacyjno-strukturalne Kosciola greckokatolickie-
go po zaniechaniu jozefinskiego ,eksperymentu” sprzyjalo swoistej symbiozie, w ja-
kiej trwaly oba obrzadki w Galicji. To z kolei wptywalo na plynne, czesto podykto-
wane pragmatyzmem przejmowanie wzorcow lacinskich. Nie obywato si¢ oczywiscie
bez obustronnych napie¢ i pewnej dozy nieufnoéci, jednak akurat nasladownictwo
dzialalnosci charytatywnej lacinnikéw nie budzito sprzeciwéw wsréd duchownych
i wiernych. Swiadomo$¢ doé¢ skromnego ,,arsenatu” wlasnych form i tradycji dobro-
czynnosci, przy jednoczesnym ogromnym i niewspotmiernym do mozliwosci zaspo-
kojenia zapotrzebowaniu spotecznym na nie, powodowalo, ze przywodcy Kosciota
greckokatolickiego - jesli ich nie ograniczaly okolicznoéci natury organizacyjno-
-finansowej — chetnie przyjmowali w swych diecezjach owe wzorce.

Ubogos¢ form dzialalnos$ci zakondw obrzadku greckokatolickiego, a w zasadzie
ubogo$¢ w ogodle zgromadzen zakonnych (tak meskich, jak i zenskich), z pewnoscia
odbijala si¢ na globalnej aktywnosci tego Ko$ciota w badanym tu zakresie. W Ko-
$ciele tacinskim od wiekéw wyksztalcil sie swoisty pluralizm zakonny, prowadzg-
cy do specjalizacji postugi, w tym charytatywnej. Zapdznienie Kosciota greckoka-
tolickiego, zwlaszcza w obliczu przemian spoteczno-gospodarczych przetomu XIX
i XX w., mozna bylo zniwelowa¢ poprzez absorpcje nowych rozwiazan, wychodza-
cych naprzeciw oczekiwaniom wiernych (ubogich) i mogacych powstrzymac pro-
ces dostrzeganego réwniez wsrod grekokatolikow odchodzenia od swojego Kosciota
czy tez wzrostu nastrojow antyklerykalnych. Zmiany spoteczne odczytywali trafnie
metropolici Sylwester Sembratowicz (Sylwestr Sembratowycz) i Andrzej Szeptycki
(Andrej Szeptyckyj), a rownolegle i inni biskupi, w tym przemyscy. Powstawanie
tacinskich zgromadzen zakonnych wyspecjalizowanych w dobroczynnosci z uwaga
byto obserwowane przez tych hierarchéw. Pod koniec XIX w. §wiadomie i racjonal-
nie w ich diecezjach zaczeto korzysta¢ z ogdlnokoscielnego dorobku i doswiadczen
w tym zakresie.

Zmiany wymagalo réwniez samo podejscie do zagadnienia dobroczynnosci.
Greckokatolickie zakony nie wyksztalcity odpowiednich, dostosowanych do specyfi-
ki spotecznej swego Ko$ciola metod pracy i form dziatalno$ci w tym zakresie. Poczy-
najac od poczatku XVII w., czyli od momentu powstania Kosciofa grekokatolickie-

% K. Kuzmiak, Bractwa koscielne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1989, kol. 1015.
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go, az do konca XIX w. w Kosciele tym istnial tylko jeden zakon meski (bazylianie)
oraz jego zenski odpowiednik (bazylianki), ktére nie prowadzity programowo dzia-
talnosci charytatywnej”’. Czes$ciowo wynikalo to z przeznaczenia meskiego zakonu
do duszpasterstwa i szkolnictwa, czgsciowo za$ ze skromnego na ogdt uposazenia.
W opisie swej diecezji z 23 sierpnia 1761 r. biskup przemyski Onufry Szumlanski
(Onufrij Szumljanskyj) tak pisal o bazyliankach: ,,sa ubogie [...], nie maja odpo-
wiedniego utrzymania, bowiem sa zmuszone zy¢ z pracy swoich rak i z jalmuzny”*.
Dos$wiadczenia katolickiego monastycyzmu (rzymsko- i greckokatolickiego) w cza-
sach jozefinskich - kiedy to powaznie zostala zagrozona egzystencja wielu zakondw,
w zwigzku z zasada, ze zastuguja na nig tylko te, ktére prowadza szkoly badz dzia-
talno$¢ charytatywna — wymusity zreformowanie zakonéw w kierunku przydatno-
$ci spolecznej. Druga potowa XIX w. byla czasem dynamicznego rozwoju zakonow
w Galicji® i praktycznie kazdy zakon czy zgromadzenie, wéréd tych nowo powsta-
tych badz odradzajacych si¢, w wiekszym lub mniejszym stopniu oraz w réznej for-
mie zajmowaly sie dziatalnoscig charytatywna.

Dotyczylo to takze Kosciota greckokatolickiego. Istotny postep w kwestii tworzenia
w nim zgromadzen na wzor lacinskich zbiegt sie w czasie z objeciem rzadoéw przez me-
tropolite Szeptyckiego. Nowa nauke spoleczng Kosciofa chcial on realizowa¢ poprzez
nowe narzedzia, ktére nalezalo na gruncie greckokatolickim dopiero stworzy¢. Na prze-
fomie XIX i XX w. obserwujemy tam ruch odnowy i tworzenia zakondw, analogiczny do
obrzadku rzymskokatolickiego®. W $lad za bazylianami, zreformowanymi w latach 80.
XIX w. przez jezuitdw, nastepuje odnowa bazylianek. Dokonal tego w 1897 r. Szeptycki,
jeszcze jako ihumen Iwowskiego klasztoru bazylianéw, dziatajac z polecenia dwczesne-
go metropolity Sylwestra Sembratowicza, z pomoca jezuity Kaspra Szczepkowskiego,
czynnego wczesniej przy reformie bazylianéw. W 1909 r., juz jako metropolita i wzoru-
jac si¢ dalej na konstytucjach bazylianskich, podobnie postapil z zenskimi zgromadze-
niami*. Zreformowane bazylianki podjely dziatalnos¢ charytatywna, a w szczegdlnosci
zajely sie prowadzeniem ochronek i sierocincéw oraz ksztalceniem ubogich dziew-
czat*. Mimo to o deficycie siostr zakonnych tego obrzadku w dobroczynnosci $wiadczy

7 Z.Budzynski, op. cit., s. 161.

8 Kopomkas 6100MOCHb UCHIOPUHECKAS 0 ENICKONAXD PYCKUXD 65 Ilepembluiniy 0mv 66e0eHis
yHiu 66 Enapxiu ITepemvickoii p. 1691 00 koHya ocmHaousamozo cmonrmis (KoHey, 36 poky 1854),
Onygpiti Ilymnsucokiti, ,Ilepemunuiaaun’ 1857, s. 127.

¥ J. Hargenrother, Historia powszechna Kosciola katolickiego, t. 10, Warszawa 1905, s. 54,
Biblioteka Dziet Chrzescijariskich.

% E.Jablonska-Deptuta, Zakony diecezji przemyskiej od pierwszego rozwoju do 1938 roku,
»Nasza Przeszlo$¢” 1976, t. 46, s. 246.

3L T. Sliwa, Koscidt greckokatolicki w Galicji (1815-1918), [w:] Historia Kosciola w Polsce, t. 2:
1764-1945, cz. 1: 1764-1918, red. B. Kumor, Z. Obertynski, Poznan 1979, s. 646; C. Lliopox,
Ioens0 na icmopiio ma 6uxoeHy disinvHicmy cc. Bacunvsinox, JIbBiB 1934, s. 45.

32 T. Sliwa, Koscidt greckokatolicki..., s. 646; B. Budurowycz, The Greek Catholic Church
in Galicia, 1914-1944, ,Harvard Ukrainian Studies” 2002-2003, vol. 26, Ne 1-4: Ukrainian Church
History, s. 320.
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fakt, ze w rejonach Galicji, w ktérych przewazata ludnos¢ wyznania greckokatolickiego,
postuge charytatywna prowadzily siostry ze zgromadzen obrzadku rzymskokatolickie-
go™. Z jednej strony te pozytywne do$wiadczenia ludnosci greckokatolickiej, zwigzane
z ich aktywno$cia, wplywaly na tatwos¢ adaptacji facinskich wzorcéw. Z drugiej stro-
ny obawy czesci duchowienstwa greckokatolickiego, ze zakony tacinskie przeciagaja ta
droga na swoj obrzadek mlode grekokatoliczki, wymogly na ludnosci grekokatolickiej
rozwoj wilasnych form zakonnej dobroczynnosci**. Oba te czynniki wplynely zapew-
ne na decyzje hierarchéw greckokatolickich o powotaniu nowego zgromadzenia sidstr
stuzebniczek Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Marii Panny. Za oficjalng date jego
powstania przyjmuje si¢ rok 1892, cho¢ sam zamiar rodzil si¢ wraz z bujnym rozwojem
zgromadzenia o tej samej nazwie i profilu w obrzadku rzymskokatolickim, a wiec od lat
60. XIX w. Stuzebniczki greckokatolickie przyjely zreszta od swych tacinskich odpowied-
niczek konstytucje zakonne i trzy podstawowe cele, zwane filarami zakonu: ubéstwo,
czysto$¢, postuszenstwo. Oredownikiem powotania nowego zgromadzenia byt metro-
polita Sylwester Sembratowicz, a przy jego zalozeniu duze zastugi polozyli tez prafat
Cyryl Sotecki (Kyrylo Seleckyj), bazylianin Jeremiasz Lomnicki (Jeremija Lomnyckyj)
oraz siostra Michalina Jozafata Hordaszewska (Mychajtyna Hordaszewska), dzi$ bto-
gostawiona®. Bylo to zgromadzenie - podobnie jak jego tacinski pierwowzdr — prowa-
dzace szeroko rozumiang dziatalno$¢ dobroczynna: sierocince, ochronki, przytutki dla
chorych, szpitale oraz wszelakie inne prace majace eliminowac z zycia spofecznego ne-
dze, osamotnienie i choroby. Nowoczesne wzorce, charakteryzujace si¢ wieloscig form
pomocowych i wychowawczych, w polaczeniu z dobrg orientacja w specyfice spolecz-
nosci grekokatolikow, oraz egalitarny charakter zgromadzenia sprawily, ze w krétkim
czasie zyskalo ono powszechny szacunek i stalo sie najliczniejszym greckokatolickim
zakonem zenskim w calej halickiej prowingji tego Koéciota®. O tym, jak pozyteczna
prace w spolecznosci ukrainskiej wykonywaty stuzebniczki, moze swiadczy¢ opinia sio-
stry Marii Zofii Szembek, ktéra wspominala, ze Roman Szeptycki, jeszcze przed wy-
$wieceniem na biskupa, byt tak zafascynowany ich dorobkiem, ze snul plany powotania
w przyszlosci greckokatolickiego meskiego zgromadzenia zakonnego na ich wzor?.

* E. Walewander, Dominikatiski wzorzec swigtosci w zyciu i dziele Kolumbiny Biateckiej
1838-1887, Katowice 1993, s. 52; S. Gromnicki, A. Rokosz, Kilka uwag w sprawie ruskiej albo
»Co miara, to wiara”, Lwow 1901, s. 42.

* C.Liopox, op. cit., s. 46.

» IOIAVIL, ¢. 358, Hlentunxuit Auppeit Onekcanep, rpad MUTpoonuT [amunbKuii rpexo-
karommipKoi Llepksu (1865-1944), om. 2, cup. 405, s. 5; W. Osadczy, Relacje migdzy obrzgdkami
Kosciota katolickiego w Galicji Wschodniej. Wspotdziatanie w zyciu zakonnym, [w:] Katolickie unie
koscielne w Europie Srodkowej i Wschodniej - idea a rzeczywistos¢, red. S. Stepien, Przemysl 1998,
s. 220, Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, t. 4; T. Sliwa, Koscid? greckokatolicki..., s. 646.

3 LIJITAVIL, ¢. 358, om. 2, cp. 405, 5. 5-6; T. Sliwa, Kosciét greckokatolicki..., s. 646; O. Moxkx,
Hawi Cnyxceonuyi I1. H. J]. Mapii 6 1938 poui, ,Hosa 3ops” 1938, 10 XI, s. 4-5; M. BaBpuk,
Cecmpu Cryxceonuui Ilpenenopounoi Jieu Mapii, [w:] Enyuxnonedis ykpainosnascmaa, 1. 7, pef.
B.Ky6iitosuy, JIbBiB 1998, 5. 2783.

7 A.A. Zigba, Sister Maria Krysta Szembek and Her Memoirs, ,Harvard Ukrainian Studies”
1991, vol. 15, Ne 1-2, 5. 122.
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Spoleczne zapotrzebowanie na dobroczynnos¢ w obliczu ogromu ubdstwa ro-
dzacego poczucie spolecznego wykluczenia, jak réowniez zapdznienie obrzadku
greckokatolickiego pod tym wzgledem spowodowaly po encyklice Rerum novarum
kolejne inicjatywy fundacyjne. W 1898 r. ksiadz Cyryl Sielecki powotal nowe zgro-
madzenie sidstr Swietego Jozefa Oblubierica Najéwietszej Marii Panny, popularnie
zwanych jozefitkami®. Pierwszy dom, a pdzniej nowicjat, zalozyl Sotecki w Ceblo-
wie, w dekanacie belskim na terenie diecezji przemyskiej. Podobnie jak ich nieco
starszy odpowiednik w Kosciele rzymskokatolickim, czyli siostry Swietego Jézefa,
zalozone w 1884 r. przez ks. Zygmunta Gorazdowskiego, jozefitki opiekowaly si¢
chorymi w szpitalach i $wiadczyly pomoc ludziom ubogim i niedoleznym w ich do-
mach. Prowadzily réwniez ochronki dla ubogiej mlodziezy*. Ponownie obserwuje-
my w tym wypadku kluczowa role ksiedza Sieleckiego (1835-1918), ktory réwniez
we wlasnej parafii organizowal rézne formy pomocy dla wdéw, oséb ubogich, cho-
rych i sierot. Na jego aktywno$¢ mialy znaczacy wplyw odbywane podréze do Rzy-
mu oraz obserwacja dzialalnosci salezjanow™.

Zorganizowane w 1912 r. przez greckokatolickich ksi¢zy Oleksandra Dykyja
i Iwana Zygata Towarzystwo Sidstr im. Swietego Jozafata nazywano jozafatkami'.
Réwniez one wzorowaly sie na rzymskokatolickim zgromadzeniu stuzebniczek sta-
rowiejskich*>. Podobnie tez zajmowaly si¢ dziatalnoscia charytatywna, opiekujac si¢
ludzmi w podesztym wieku oraz chorymi*. Nieco pdzniej, w okresie miedzywojen-

¥ B.Camnensak, Cnoso npo asmopa, [w:] K. Ceneunbxuitr, Omeys loarn bocko tiozo scumms
i Oismvricmo, pen. J1. Bepmenko, JIbBiB 1992, s. 3-5; B. Lozinski, Leksykon zakonéw w Polsce.
Informator o Zyciu konsekrowanym, Warszawa 1998, s. 221; T. I'a B puik o, 3epomadmenns Cecmp ce.
Hocugpa - O6pyunuxa Ipeuucmoi Jlieu Mapii, 32p. CC. CB. Hocudpa — OITIIM, Cecmpu Hocugimxu,
[on line] http://monks.ugcc.org.ua/index.php?option=com_content&task=view&id=30&Itemid=40,
15 XTI 2012.

¥ B. Camernsx, op. cit,, s. 4; B. Lozinski, Leksykon zakonéw w Polsce..., s. 221.

4 Fascynacja salezjanami i poczucie pokrewienstwa duchowego (takze zyciorysow), ktore
Sielecki odczuwat wobec ich zalozyciela, Jana Bosco, staly si¢ inspiracja do napisania przez niego
ksigzki o zyciu i dziatalnoéci tego $wietego, wydanej w Przemyslu. Byla to pierwsza publikacja na
ten temat w jezyku ukrainskim (1900). Dochody ze sprzedazy ksiazki mialy by¢ przeznaczone na
cele charytatywne. Zob. B. Canensx, op. cit., s. 2.

4 Hocagamuu, [w:] Enyuknonedis yxpainosnascmea, T. 3, pen. B. Ky6iitosuy, JIbsis 1994,
s. 908; T. Taspuko, 32pomadsenns Cecmp ceupmu. Nocagama 3CCH, Hocapamxu, [on line]
http://monks.ugcc.org.ua/index.php?option=com_content&task=view&id=28&Itemid=40, 15 XI
2012.

4 E.Jabtonska-Deptuta, op. cit., s. 247; M. Pirozynski, Zakony zetiskie w Polsce, Lublin
1935, 5. 212-223, Towarzystwo Wiedzy Chrzescijatiskiej, t. 24, Polska pod Wzgledem Religijnym, z. 3.

# B.Budurowycz, op. cit., s. 320. Autor blednie podaje, jakoby jozafatki dzialaly gtéwnie na
terenie diecezji przemyskiej, podczas gdy szematyzm z roku 1932 tego nie poswiadcza. Gtéwnym
obszarem ich dzialalnos$ci (przede wszystkim charytatywnej) byta archidiecezja Iwowska. Zob.
Ilemamusm epexo-Kamonuybkozo 0yX08eHCMEA 3/LyHeHUX enapxiil nepemucvkoi, camoipcokoi
i canoypkoi 3a pix 6oxuti 1932, Tlepemunurs 1932; S. Stepien, Obrzgdki wschodnie Kosciota ka-
tolickiego, [w:] Kosciét katolicki w Polsce 1918-1990. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz, Warszawa 1991, s. 66, tabela nr 13. Stanistaw Stepien podaje, ze w 1918 r. na
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nym, metropolita Szeptycki probowal zorganizowa¢ zgromadzenie pod nazwg bra-
cia $w. Jozafata — meski odpowiednik sidstr jozafatek, ktérego celem miata by¢ po-
stuga najbiedniejszym™.

Kolejnym zenskim zgromadzeniem, ktérego korzenie wywodza sie z Koscio-
la rzymskokatolickiego, byly siostry Milosierdzia Swietego Wincentego 4 Paulo.
W roku 1928 z Belgii przybyly przedstawicielki zakonu, ktérych zadaniem byto
zorganizowanie zakonu w obrzadku wschodnim. Siostry zajmowaly si¢ praca pie-
legniarskg w ukrainskim szpitalu we Lwowie, prowadzily takze schronisko dla ubo-
gich dziewczat poszukujacych pracy®.

Jak juz zostalo wspomniane, wptyw wzorcéw tacinskich u czesci duchowien-
stwa greckokatolickiego wzbudzal obawy, ktérych podlozem byt nieustanny strach
przed rozmyciem sie tozsamosci kulturowej tego obrzadku. Obawy te wywotywaly
nie tyle formy dzialalnosci charytatywnej i spolecznej, ile facinskie w duchu kon-
stytucje i statuty — czyli glebsze zmiany strukturalne nastepujace ta droga. Obawy
te cze$ciowo podzielal metropolita Andrzej Szeptycki. Szukat takich rozwiazan, aby
nada¢ Kosciolowi greckokatolickiemu oblicze odrebne zaréwno od prawostawia, jak
i rzymskiego katolicyzmu. To podejscie mialo tez zwiazek z dgzeniem do podkresle-
nia odrgbnosci narodowej Ukraincéw. Z tych powodéw metropolita podjat decyzje
o utworzeniu nowego meskiego zgromadzenia, inspirowanego ideg bizantynskiego
Studionu, przystosowanego jednak do czaséw wspdtczesnych. Efektem bylo powsta-
nie zakonu studytow. Na poczatku XX w. powstal jego pierwszy dom — w Sknilowie
na terenie archidiecezji Iwowskiej. Regule zakonu (typicon) opracowal sam metro-
polita, ktory objal tez funkcje jego archimandryty. Zatwierdzenie Stolicy Apostol-
skiej uzyskano w 1923 r. Warto tu podkresli¢ niech¢¢ do tego pomystu ze strony
innych hierarchéw, stanowczo optujacych na wzorami tacinskimi. Studyci m.in. pro-
wadzili sierocince i internaty dla uczniéw*®. Szeptycki chcial pokaza¢, ze w dzialal-
nosci spoleczno-charytatywnej takze i Koscidt greckokatolicki ma wlasne tradycje
i pragnie z nich korzystac.

Ta manifestacja pozostala odosobniona i deklaratywna. W kwestiach dobro-
czynnosci grekokatolicy wykazywali si¢ pragmatyzmem, adaptujac najbardziej przy-

terenie greckokatolickiej metropolii Iwowskiej nie bylo ani jednego domu tego zgromadzenia. By¢
moze jozafatki po okresie wojny nie zdazyly sie jeszcze wowczas zorganizowac, lub tez autor nie
dysponowal danymi na ich temat z tego okresu. Wiadomo jednak, ze zgromadzenie to powofano
na terenie wla$nie metropolii.

# IIOTAVIL, ¢. 358, om. 1, cmp. 18, s. 38v.

# S. Stepien, Kosciot greckokatolicki w II Rzeczypospolitej, ,Znaki Czasu” 1990, nr 18 z IV-
-V1, s. 141; to samo zob. H.E. Wyczawski, Koscié? unicki w Polsce. Cerkiew greckokatolicka, [w:]
Historia Kosciola w Polsce, t. 2: 1764-1945, cz. 2: 1918-1945, red. B. Kumor, Z. Obertynski,
Poznan-Warszawa 1979, s. 80.

 J. Hajjar, Katolickie Koscioly wschodnie, [w:] R. Aubert, P. E. Crunican et al., Historia
Kosciola, cz. 5: 1848 do czaséw wspdlczesnych, przet. T. Szafranski, Warszawa 1985, s. 374; T. Sliwa,
Kosciot greckokatolicki..., [w:] Historia Kosciota w Polsce, t. 2, cz. 1, s. 638; B. Budurowycz, op.
cit., s. 320.
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datne w ich polozeniu rozwigzania lacinskie. Brat metropolity, studyta Klemens
Szeptycki (Klementij Szeptyckyj), pisal, ze zakonna wspdtpraca miedzyobrzadkowa
byta tez odbiciem ogolnych nastrojow i tendencji w Kosciele. Tworzenie wschodnich
odlaméw zakondw tacinskich, do ktérych prawo wstepowania mieli wierni obu ob-
rzadkéw, jego zdaniem ,daje nadzieje na lepsza przyszlos¢”. Zresztg i metropolita
nie trzymat si¢ dogmatycznie swego ,,neobizantynizmu”. Jesli byt przekonany o po-
zytecznosci danego wzorca ltacinskiego i mozliwosci dostosowania go do specyfiki
obrzadkowej swego Kosciota, chetnie z niego korzystal. Na przyktad nosit si¢ z za-
miarem zalozenia w Stawucie kolo Lwowa klasztoru wschodniej galezi dominika-
néw. Choc¢ byt to zakon kontemplacyjno-kaznodziejski, jego konstytucje wymieniaty
takze nakaz milosierdzia dla cierpigcych i potrzebujacych. Planu tego nie udalo sie
jednak zrealizowac*. Postacig, ktéra bez watpienia uksztaltowala wrazliwos¢ metro-
polity na ludzka krzywde, byt z pewnoscia facinnik i patriotyczny Polak — brat Albert
(Adam Chmielowski), zatozyciel albertynéw. Szeptycki w swojej pracy po$wieconej
bratu Albertowi przyznawal, ze wlasnie on uwrazliwit go na problemy ubdstwa oraz
milosci blizniego. O duzej zazylosci i serdecznych stosunkach metropolity z konty-
nuatorami jego dziela $wiadczy korespondencja, ktorg prowadzit w pdzniejszych la-
tach z albertynami w Krakowie, juz po $mierci przyjaciela®.

Na przetomie wieku XIX i XX, w dobie wspomnianego juz ruchu emigracyjne-
go o charakterze zarobkowym do Europy Zachodniej i obu Ameryk, kosciol grec-
kokatolicki mial obowigzek zorganizowania dla wyjezdzajacych opieki duszpaster-
skiej, a takze szeroko rozumianej akcji pomocowej w nowym miejscu zamieszkania.
W tym wzgledzie takze chetnie korzystal z doswiadczen bratniego obrzadku - Ko-
sciolow polskiego, austriackiego czy niemieckiego. Na terenie greckokatolickiej
diecezji przemyskiej wzorem zorganizowanej pomocy nad emigrantami postuzyto
Polskie Towarzystwo Opieki nad Wychodzcami ,,Opatrznos¢”. Wzorowano si¢ takze
na St. Rafaelsverein zum Schulze fiir das Katholischer Deutschland we Fryburgu,
z ktorym Kosciodl greckokatolicki wspolpracowal, wysylajac swych przedstawicieli
na konferencje organizowane przez te organizacje™.

Przetom wiekéw oraz okres miedzywojenny charakteryzowaly si¢ w Kosciele
greckokatolickim dynamicznym rozwojem organizacji skupiajacych laikat. Trady-
cyjne bractwa cerkiewne byly juz cieniem dawnych®. Nowe stowarzyszenia chet-

¥ K. Mentuuknit, Mumpononum Auopeii i 06Ho8neHHS cXiOHOI uepHeuoi mpaouuit,
»borocnosis” 1926, Ne 4, s. 155.

® TIOIAVII, ¢. 408: [pexo-KaToMMIbKIiT MUTPONI /1INl opauHapiat M. JIbBiB, or1. 1, cip. 304,
s. 1; S. Stepien, Obrzgdki wschodnie Kosciola katolickiego..., s. 66, tabela nr 12, 13.

* A. Szeptycki, Ze wspomnieri o Bracie Albercie, Krakow 1934; LIIIAV]I, ¢. 358, om. 1,
cmp. 120, s. 35; crip. 167, s. 71-72.

0 W aktach Archiwum Biskupstwa Greckokatolickiego w Przemyslu zachowala sie do$¢ liczna
korespondencja hierarchow diecezji przemyskiej z tymi towarzystwami: APP, ABGK, sygn. 4929,
5929, 5141, s. 646-651.

1 A. Sorokowski, The Lay and Clerical Intelligentsia in Greek-Catholic Galiciae 1900-1939.
Competition, Conflict, Cooperation, ,Harvard Ukrainian Studies” 2002-2003, vol. 26, Ne 1-4:
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nie podejmowaly zadania w zakresie dobroczynnosci, ale i dla nich wzorem byly
nie bractwa, lecz lacinskie charytatywno-modlitewne konferencje sw. Wincentego
& Paulo, towarzystwa Swietego Jana Jalmuznika, Apostolstwa Chorych, Maryjne Sto-
warzyszenia Pan, Apostolstwa Modlitwy, przy czym z uwagi na znikomy procent in-
teligencji w spotecznosci ukrainskiej przewazali w nich czlonkowie wywodzacy si¢
z nizszych grup spotecznych®.

Dzieje rozwoju obu obrzadkéw katolickich w okresie galicyjskim, a pdzniej
w dwudziestoleciu miedzywojennym w sposdb szczegdlny byly ze soba zwiazane.
Dotyczyto do zaréwno kwestii obrzadkowych, jak i strukturalnych. Pomimo licz-
nych dziesigcioleci prob scislejszej unifikacji i wyréwnywania standardow w wielu
dziedzinach funkcjonowania struktur Kosciota greckokatolickiego proces ten nie
zostal w pelni dokonczony. Kosciotowi greckokatolickiemu, pomimo ogromnej
pracy dostosowawczej jego hierarchéw, nie udalo si¢ w tym czasie osiagna¢ takigo
poziomu rozwoju instytucjonalnego jaki wypracowal Kosciét rzymskokatolicki. Sfe-
ra dzialalnosci charytatywnej, jej rozwoj form i jej dynamika, moze wrecz postuzy¢
jako probierz owego stopnia przyswajania wzoréw rzymskokatolickich w ogdlnosci.
Przez diugie dziesieciolecia koscielna dzialalno$¢ charytatywna obrzadku grekoka-
tolickiego byla w zasadzie kontynuacja jej form odziedziczonych jeszcze w spadku
po dobroczynno$ci prawostawnej, z dominacja w tym zakresie bractw cerkiew-
nych. Dopiero w okresie galicyjskim, od pofowy XIX w. zachodza w niej zauwazalne
zmiany, powstaja fundacje stypendialne zaktadane zaréwno przez hierarchéw, jak
i duchownych nizszego szczebla, powstaja rowniez ogolnodiecezjalne instytucje po-
magajace rodzinom zmarlych kaptanéw greckokatolickich, takie jak Instytut Wdow
i Sierot. Zas koniec wieku XIX zaznacza si¢ wyraznie dynamicznym rozwojem czyn-
nych meskich i zenskich zgromadzen zakonnych. Analiza poréwnawcza powyzszych
inicjatyw wykazuje, ze w wiekszosci byly to przedsigwziecia jedli nie wzorowane
na istniejacych juz rzymskokatolickich odpowiednikach, to wprost przeszczepiane
z tego obrzadku na grunt Kosciola greckokatolickiego. Podobny proces zachodzit
w okresie migdzywojennym pod wpltywem ogélnokoscielnej nauki spolecznej Ko-
$ciola i owocowal powstawaniem nowoczesnych instytucji charytatywnych, z rosng-
cym zaangazowaniem w ich dzialanie laikatu. Owe wzorce zapozyczano najczeiciej,
co oczywiste, z Ko$ciota polskiego — do czego niechetnie si¢ przyznawano - ewen-
tualnie korzystano z do$wiadczen Kosciota austriackiego czy szerzej: niemieckie-
go. Ciekawe jest, ze moment najwi¢kszego dynamizmu rozwoju form i dzialalnosci
charytatywnej w Kosciele greckokatolickim przypadl na czasy rzadéw metropolity
Andrzeja Szeptyckiego, zwolennika bizantynizacji tego obrzadku. Jednak interes Ko-
$ciota oraz dobro wiernych w pojeciu hierarchéw greckokatolickich staty wyzej niz
spory dotyczace czystosci obrzadkowe;j.

Ukrainian Church History, s. 263; H.E. Wy czawski, Dziatalnos¢ religijna i spoteczna, [w:] Historia
Kosciota w Polsce, t. 2, cz. 2, 5. 53.

2 0.OcrameBchkuil, Iepkosui 6paymsa, ,Meta” 1938, Ne 12, 25111, 5. 3; T. Sliwa, Koscié?
greckokatolicki..., s. 645; B. Budurowycz, op. cit., s. 317; A. Sorokowski, op. cit., s. 263.
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Apam Banous, «Kapimac» na kynemypromy nozpanuuui. Pumo-xamonuypxi modeni ma
ix ennue nHa gopmu 6nazoditinocmi Ipexo-kamonuuvroi Llepxeu 6 Ianuuuni

PosButox ¢opm opranizoBaHoi OOPOUMHHOCTI B PMMChKO-KaTOMMIbKIit 5K i B [pexo-
KaTONMIIbKIl IIePKBaX 3 CaMOro IOYAaTKy BMAB/IAB BUPa3Hi JUCIPONOPIil Y CBOEMY MaclI-
tabi i guHamini. MacoBa IOJIOHI3aliA PYCHKUX €/IT MPUYMHSIACA [0 TOTO, L0 CIIOYATKY
ITpaBocnaBHa, a misHime Ipeko-karonunbka LlepkBa 6e3IOBOPOTHO BTpavyany BIUTMBOBUX
OIIIKYHiB i MeljeHaTiB OZHAKOBO LIEPKOBHMX CTPYKTYP sK i okpeMux cdep pisnbHocTi Lepk-
BI, B TOMY, 11 f06pogiiHoi pisnpHOoCTi. CKpOMHI yMOBHM MaTtepia/bHOTO OYTTs BCi€l ycTaHo-
Bu Ipexo-karomuibkoi LlepkBu, MOPIiBHIHO 3 PHMCBKO-KAaTONMNI[BKOIO, @ TAKOXK C/TabKa aK-
TUBHICTb 1i ZyXiBHMUI[TBA B CYCIIIbHII cepi, 3acymKyBan ii FOOPOUMHHICT HA BereTaliiio.
CrpyKTypHO-OpraHisaniiine oxxusneHH:A Ipexo-karonuibkoi Llepksu Ha Teputopii Tammyn-
Hi B pyriit monosuHi XIX BiKy i onopa po3BUTKY J10T0 CTPYKTYP Ha 3pa3Kax, 3all03MYeHNX
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3 PumMcbKo-KatomuubKoi 1epKBut, CIPUYMHIIO AMHAMIYHNI PO3BUTOK pisHMX GOpM opra-
Hi30BaHOI JOOPOAITHOI Ais/IPHOCTI. Y MDKBOEHHMIT NEPiOf MOYasy 3 ABISATUCS HOBI Airoui
MOHaIIi 3rpOMa/PKeHHs Ha 3pa30K Ha PUMCHKO-KaTOMMI[BKUX @ TAKOXK Cy4acHi foOpopiiui
oprasisanil y BCiX I'PeKO-KaTOMMLbKIX €MapXisix.

KmrouoBi cmoBa: pobponmiiticts, Ipeko-karommupka IlepkBa, Pumcbko-KaTommiibKa
Lepxsa, [anmnunna

Adam Bialon, Caritas at the cultural borderline. Roman Catholic standards and the
charity of a Greek Catholic Church in Galicia

From the very beginning, the development of the forms of organized charity in the Ro-
man Catholic and Greek Catholic Churches revealed a clear disproportion in its scale and dy-
namics. Massive Polonization of Ruthenian elites caused the Orthodox Church first and then
the Greek Catholic one to irrevocably lose wealthy and influential patrons who had been pro-
viding patronage not only of the church organizations, but also of all the spheres of church
activity, including charity work. In comparison to the Roman Catholic Church, the poor fi-
nancial situation of the Greek Catholic institution as well as sluggish activity of its clergymen
within the community condemned its charity work to a slowdown. In the second half of the
19th century, the recovery of the Greek Catholic Church after a slump and the development
of its structures based on the models borrowed from the Roman Catholic church acted as
catalysts for the revival of different forms of organized charity in Galicia. It was noticeable in
establishing new active congregations modelled after the Roman Catholic ones and setting
up modern charitable organizations in all the Greek Catholic dioceses in the Interwar Period.

Keywords: charity, Greek Catholic church, Roman Catholic church, Galicia



	Title page
	Bibliografia

