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Folklor jako ustna twdrczos$¢ stowna i jego swoisty jezyk poetycki funkcjonuje na
dwu poziomach:

[...] wewnatrz kultury ludowej jako jej wazny skladnik powigzany z tradycyjnymi
wierzeniami i ludowa obrzedowoscig oraz w ramach ponadregionalnej kultury na-
rodowej jako sprawdzony punkt odniesienia, niekiedy miernik dokonan literackich,
czesto — zrédlo inspiracji (Bartminski 1993: 213).

Na takich tez poziomach - wewnatrz i zewnatrz kultury ludowej - funkcjonuja
poszczegolne stowa, takie jak lipa, igka, ogrod, ktére moga by¢ rozumiane ,,po lite-
racku” albo ,,po ludowemu™:

(1)  Stoji mi lipenka, stoji mi zielona. A pod ta lipenika bialy kamien lezy. Spod
tego kamienia bystra woda biezy. A w tej to wodence Maryja si¢ myta, a jak sie
umyta, Syna porodzita.

(2) Mam ci ja Jasiu taczke zielong, na niéj traweczke niepokoszong. Tylko kosze-
nia potrzeba, da nam Pan Bog wszystko z nieba, dobrze nam bedzie.

(3)  Pocoze$ mi w ogrodeczek wjechal, powiedziales, ze mnie bedziesz kochal.

Na gruncie ogélnonarodowym przytoczone teksty i stowa w nich uzyte moga by¢
odczytywane dostownie: lipa jest drzewem o szerokiej koronie, sercowatych lisciach
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i miododajnych, wonnych kwiatach, koszenie {gki taczone bywa z praca rolnicza,
polegajaca na $cinaniu trawy, a wjechanie w ogrodek — z wyrzadzong komus szko-
da. W systemie znakéw kultury ludowej tym samym motywom i stowom - poza
wskazanymi wyzej znaczeniami — przypisywane sg tez sensy naddane. Uzywajac
formuly Jurija Lotmana, mozna powiedzie¢, ze ,idee pewnej tresci” stuzg tu jako
plan wyrazenia dla tresci innej, z reguly kulturowo cenniejszej (Lotman 1988: 151).
tgka i ogrédek w piesniach miltosnych i zalotnych przyjmuja znaczenia przestrzeni
pozostajacej w gestii panny, a koszenie tgki i wjechanie w ogrédek sa rozpoznawalne
jako symboliczne przedstawienie aktu mitosnego.

Stownik drugiego stopnia, stownik znaczen naddanych - jak to ujeta Maria Re-
nata Mayenowa w Poetyce teoretycznej (1974) — jaki nadbudowuje si¢ nad znacze-
niami dosfownymi, jest derywowany z ,naturalnych znakéw rzeczy” i zrozumiaty
jedynie w ramach okreslonego kodu kulturowego (por. Tolstoj 1995; Tolstaja 2008),
akceptowanego przez dang wspolnote komunikacyjng. Do prawidlowego odczyta-
nia znaczen naddanych, symbolicznych, niezbedny jest wtasciwy kontekst, ktory po-
zwoli przypomnie¢ i odkodowa¢ sensy, wyrazone zapomnianym jezykiem symboli
(por. Fromm 1972). Odszyfrowywanie znaczen mozliwe jest miedzy innymi dzigki
»dekoderom” jezykowym: systemowym (etymologii, znaczeniom metaforycznym)
i tekstowym (paralelizmom, ekwiwalencjom miedzytekstowym), moze tez wyni-
kac z ogdlnych konwencji gatunkowych oraz danych ,,przyjezykowych”, tj. wierzen
i praktyk (por. Niebrzegowska-Bartminska 2013).

W tym miejscu skupi¢ uwage przede wszystkim na konwencjach gatunkowych
tekstu, ktére - moim zdaniem — w decydujacym stopniu wptywaja na kierunek sym-
bolicznych interpretacji.

Puntem wyjscia sg stwierdzenia Aleksandra Potebni (2007: 8-9):

1) ze symbolika pozostaje w §cistym zwigzku z jezykiem
(,,TO)'[bKO C TOYKM 3pE€HN A A3bIKA MOJKHO IPUBECTY CYIMBOJ/IBI B IIOPATIOK, COTJIAaCHBIN
C BO33pEHMsIMU Hapopia’);

2) ze symbolika czesciej wystepuje w starych gatunkach tekstu niz nowszych
(,,TaK KaK CUMBOJIM3M €CTb OCTaTeK He3alaMsTHONI CTapMHbI, TO BCTPETUTDH €TO
MOJKHO IIPpEMMYIIIECTBEHHO TaM, I'Il€ MEIJIEHHEE ITPONCXOAUT OTAEIECHNE MBICIN Of
SI3BIKA, Ky/ja Mefi/IeHHee IPOHVKAT HOBOE );

3) ze symbolika czgsciej funkcjonuje w piesniach kobiecych niz w meskich, a w kaz-
dym z tych typow piesni jest jakosciowo rézna
(»,[...] cBA3 ¢ SI3BIKOM M CMBOMM3MOM, XapaKTEPU3YIOLIVE )KEHCKIE TIECHM, BCTPe-
YAIOTCS B MYXKCKMX B TOPA3/j0 MEHIIE}T CTEIIeHN; MBICTb MY)XYIHBI LIVPe, TIOfBIK-
Hee, I3MEHYBee B CIIy HOBBIX BXOMSIIVX B Hee CTUXUITNIL, YeM MbIC/Ib SKEHIIVHEL,
3aKJIIOYEHHOI B KPYTY MeJ/ICHHO M3MEHIOLIET0Cs JOMOIIHero 6biTa, 6oee 6/113-
KOII K IIPMPOJie U HEMOABIDKHOMY PasHOOOpa3nIo sIBIEHMIT ).
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Twierdze, ze obecnos¢ symboli w folklorze faczy si¢ nie tyle z wiekiem tekstow
i catych gatunkéw (w starszych mialoby symboliki by¢ wigcej niz w nowszych),
nie tyle z rodzajem wykonawcéw (w piesniach kobiecych symbolika czgstsza niz
meskich), co przede wszystkim ze specyfika gatunkows tekstow. Na te specyfike
sklada si¢ zawarty w gatunku obraz $wiata, postacie dzialajace, ich atrybuty, przy-
jeta koncepcja przestrzeni i czasu oraz ogélna idea, ktéra organizuje tekst jako ma-
kroznak. Owa idea odpowiada §wiatu wartosci, ktory zdaniem kognitywistow (zob.
Krzeszowski 1994; Bartminski 2003) lezy u podloza obrazu $wiata. Idac dalej tym
tropem, mozna tez przyjaé, ze symbolika zawarta w gatunku tekstu pozostaje w $cis-
tym zwigzku z systemem wartosci (Niebrzegowska-Bartminska 2015).

Nie kwestionujac generalnie ustalen ukrainskiego badacza, z perspektywy po-
nad wieku od ukazania si¢ jego prac na temat symboliki (Potebnia 1883-1887: 61—
65), nalezy dopowiedzie¢, ze nawet gatunki uznawane za archaiczne, jak zagadka
czy zamowienie, podlegaja znaczacym modyfikacjom i obok na przyklad zagadek
przekazujacych tradycyjny obraz swiata pojawiajg si¢ tez teksty o nowszych artefak-
tach. Przykladowo, poza zagadkami, ktére odwotuja si¢ do animistycznego widze-
nia przyrody, jak Siwy wét wypit wody dot <Mréz> (Folf Zag nr 139); Czarna krowa
popod niebem lata <Chmura> (Folf Zag nr 102), funkcjonuja tez nowsze': Co to za
swinia, Ze kiéj je se w Gdutnisku za ogon krgcy, to w Warszawie je czéc jéj kwiczenié?
<Telefon> (Folf Zag nr 125) i Sapie jak wilk, nékoé jak wiater, a ze tha mu s¢ kurzy <Lo-
komotywa> (Folf Zag nr 133); Owsa ni jada, ni stoji w uborzy, za dziesie¢ koni ziemi
zaorze <Traktor> (TN 93B Huta 1966).

Podobng modyfikacje w zakresie obrazu §wiata, cho¢ by¢ moze nie w takim sa-
mym stopniu jak zagadki, przechodzg tradycyjne zamdéwienia znachorskie, ktére
bywaja przeksztalcane dla nowych potrzeb i wykorzystywane jako podstawa two-
rzenia form uwspolczesnionych tresciowo, stuzacych na przyklad naprawie uszko-
dzenia komputera (dokumentuje je Zuzanna Grebecka, autorka ksigzki Stowo ma-
giczne poddane technologii (2006)):

Wstane ja, wlaczywszy sie, pdjde zresetowawszy sie ze $ciezki dostepu na $ciezke do-
stepu, z folderu do folderu. Pod menu, pod pasek narzedzi, na monitor, na ekran.
A z monitorem-ekranem rami¢ w ramie stoi hardware, ptyta gtéwna. A ty hardwa-
rze, plyto gtéwna — wyrzu¢ z pentium mojego (procesor) porcze systemowsq i porcze
BIOS-a, uwolnij od niej makra, wyrzu¢ to do najnowszej wersji programu antywiru-
sowego, przetestyj i ulecz, jesli spowodowala jakie$ uszkodzenia, zeby nie mogta ani
wejs¢, ani wyjs¢ (Grebecka 2006: 221; on-line: http:/sirota.narod.ru/here.thm, dostep:
10 III 2003).

Komentarza krytycznego wymaga tez podzial na piesni meskie i zZenskie oraz
zroznicowanie symboliki w obydwu typach gatunkowych. W folklorystyce polskiej

1 Jedne i drugie rejestrujg Stawomir Folfasinski w zbiorze Polskie zagadki ludowe (Folf Zag) oraz
lubelscy autorzy w monografii na temat zwierzat w polskiej kulturze ludowej (Bart Waz).
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klasyfikacja, o ktérej méwi A. Potebnia, przyjeta sie za sprawg Wactawa z Oleska

(Waclawa Michata Zaleskiego), autora zbioru Piesni polskie i ruskie ludu galicyj-

skiego (1833, zob. PPiR), ktoéry za ,najstosowniejszg” zasad¢ wyodrebniania pie$ni

uznal - za Vukiem Karadziciem - podzial na: a) piesni zenskie, tj. pie$ni $piewane

w czasie uroczystosci, w czasie obrzedow (np. weselnych), zabaw (np. tance), pie$ni

milosne, rolnicze, pasterskie, mysliwskie, flisackie, gornicze, wojackie, oraz b) piesni

meskie (historyczne i dotyczace pojedynczych oséb). Zdaniem wspoélczesnych bada-
czy podzial ten lepiej jest interpretowac jako wyrdznienie: utwordw o charakterze
lirycznym (piesni zenskie) i tekstow o charakterze epickim (pie$ni meskie) (Ada-

mowski, Bartminski 1988: 54).

Monograficzne opracowania piesni ludowych (z Kujaw, Kaszub, Lubelskiego,
Warmii i Mazur, Podlasia) pokazuja, ze kryterium wykonawcy w nowszym folk-
lorze uleglo wyraznemu rozmyciu - poswiadczone jest wykonywanie kotysanek
przez mezczyzn® i widowisk koledniczych, niegdys$ typowo meskich, jak Herody -
przez kobiety®. Dochodzi réwniez do zamiennego wykonywania tekstow koled dla
kawalera i dla panny przez wykonawcéw meskich i zenskich. Podzial piesni na me-
skie i zenskie stracil zatem swoje uzasadnienie. Z punktu widzenia opisu symboli-
ki w tekscie piesni milosnej, bajki, ballady itp. wazniejszy niz wykonawca i adresat
zewnatrztekstowy jest temat i podmiot wpisany w tekst. W piesniach, ktoérych tema-
tem jest np. milos¢ (zob. Bartminski 1974; Prorok 2014), podmiotem wewnatrzteks-
towym moze by¢:

a) dziewczyna (,ona”): Ja w fartuszku gruszki mam, kogo kocham temu dam, ka-
lina, dziewczyna, kalina moja, Kogo kocham, temu dam (Bart PANLub nr 2979A);

b) chtopak (,on”): Szumiata dgbrowa, jakzem przez nig jechat, ptakata dziewczy-
na, zem jej nie poczekat (Bart PANLub nr 2996C);

) jak teznieokres$lony subiekt wpisany w tekst - ktos, kto kochankéw po-
strzega niejako z zewnatrz. Jerzy Bartminski (1974) okreélit go mianem ,nad-
rzednej $wiadomosci”, ,hiperpodmiotu™ Z tamtyj strony jeziora pasta panna
gysiora (Bart PANLub nr 2982B).

Przechodzac do wiasciwego tematu, zaprezentuje obrazy JABLONI i JABLKA,
tj. dwie wybrane jednostki stownika jezyka ogdélnego o utrwalonych znaczeniach
podstawowych, ktére przyjmuja sensy naddane na wyzszym poziomie semantycz-
nym, staja sie signifiant dla nowego znaku.

Jabtor to w ISJP ‘drzewo owocowe, na ktérym rosng jabtka’, a jabtko to ‘kulisty,
jadalny owoc o cienkiej czerwonej, zielonej lub zéttej skorce i bialym lub zéitawym
miazszu z matymi, brazowymi pestkami w §rodku’ (ISJP I: 552).

2 W monografii Lubelskie rejestrujemy bogaty repertuar kotysanek od Feliksa Wagi z Zawady koto
Zamoécia (Bart PANLub 3: 7-60).

3 Przypadek taki zapisaliémy w Woli Batorskiej pod Krakowem. Nie s3 to jednostkowe przyktady
zjawiska.
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W tekstach folkloru (w zaleznosci od gatunku) obrazy JABLONI i JABLKA przyj-
muja sensy dodatkowe, symboliczne: ptodnosci, urody, mlodosci, milosci, zyciodaj-
nych mocy, dobrobytu i bogactwa, wladzy i panowania nad $§wiatem, zdrowia, me-
diacyjnosci (Ogrod Zwycz: 67; Kow Lek: 169-172)*.

W pies$niach weselnych obraz jabloneczki, ktorg sadzi dziewczyna, jabloneczki,
ktoéra rosnie, kwitnie, rozwija sig, dojrzewa i wydaje owoce, ktéra pozbawiona jest
kwiecia lub jabtek, daje si¢ wyktadac¢ na tle symboliki etapéw obrzedu weselnego, ry-
tualnych dzialan oraz postaci i atrybutu przedmiotowego nazywanego jabloneczkg.

W obrzedowo-rytualnym kontekécie mianem jabloneczki okreslana byla na
przyklad rézga weselna bedaca podstawowym, a w niektdrych stronach - najwaz-
niejszym rekwizytem weselnym. We wschodniej czesci Sieradzkiego taka rozge (ja-
bloneczke) okrywano bialym tiulowym welonem, podobnie jak panne mtoda. W ob-
rzedowej sytuacji rozge uznawano za symbol panny miodej i jej dziewictwa (LSE 7:
36; podob. LSE 8: 53).

Na Kujawach podczas uczty weselnej (przy tzw. duzym obiedzie) jabltonke,
tj. ustrojone drzewko lub kij obwieszony wstazkami i jabtkami, stawiano na stole
przed siedzacg panng mloda (Krzyz Kuj: 72-73). W czasie oczepin jablonkg uderza-
no kilka razy o sto6l, $piewajac piesn ilustrujaca w sposéb symboliczny zycie panny
mlodej od narodzin do wieku dojrzalego:

A wiernie ja Panu Bogu stuzyla,
a kiedy ja jablonecke sadzita.
Juzci moji jablonecce rok mija,
juz sie moja jablonecka ozwija.
Juzci moja jablonecce dwie lecie,
juz na moij jabfonecce sa kwiecie.
Juzci moja jablonecka trzy lata,
juz na moij jabonecce sa jabka
(K 2 San: 54).

W innym wariancie mowa tez o rozcinaniu jabtuszek z jabloneczki:

A wiernie - my Panu Bogu stuzyli,
Przy dolinie jabloneczke sadzili,

Juz tej naszej jabloneczce minuta,
Juz ta nasza jabloneczka jak ruta,
Juz tej naszej jabloneczce godzina,
Juz si¢ nasza jabloneczka przyina,
Juz tej naszej jabloneczce dwie lecie,
Juz ta nasza jabloneczka ma kwiecie,
Juz tej naszej jabloneczce trzy latka,

4  Akcentowal je takze Stefan Czarnowski (1956).
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Juz ta nasza jabloneczka ma jablka,
Urwatl ci jej pan mlody dwanascie,
Odestal je pannie mlodej, staro$cie,
A pan mlody na koniku wywija,
Szabeleczka jabluseczka rozcina
(LSE 8: 52—53).

Moment przekazania staro$cie rozgi weselnej i jej wykupu przez pana mlodego

w sposdb symboliczny wyraza akt wykluczenia mlodej z grona druhen. Spiewano
wowczas:

A wezcie te jablonecke z jabtkami,
a dejcie nom butelecke z trunkami.
A weicie se jablonecke, bo wasa,
a dejcie nom butelecke, bo nasa.
A z baryly, panie mlody, z baryty,
zeby ci si¢ syny, cory darzyty
(LSE 10: 145).

Oddajemy jabloneczke, bo wasza,
i prosimy buteleczke, bo nasza.
Wyjedz, wyjedz z komoreczki,
napocnijze barytecki i poczestuj nas
(LSE 8: 53).

Jabloneczka (rdzga) weselna kojarzy sie z zielong rézdzka, uzywana w dawnej

Polsce przy kupnie i sprzedazy.

Prawna wymowa rozgi jest az nadto widoczna, ale nie ulega watpliwosci, ze w przy-
padku przekazywania przez druhny jabloneczki, moment ten réwniez si¢ zaznacza,
co znajduje wyraz chocby w fakcie popicia, ktéry wyraznie przypomina litkup (Wie-
ruszewska 1966: 54).

Z rozgi weselnej, wnoszonej do izby, druhny zdejmowaty jabika i obrzucaly

nimi nowozencéw (Bar Pil: 134). Sypiace si¢ jabtka, ,mialy inicjowa¢ plodnos¢
i szczgsécie panstwa mtodych” (Kow Lek: 171). Na ziemi sadeckiej i rzeszowskiej
jabtka zdejmowano z rozwidlen rézgi weselnej i rzucano na podotek panny mto-
dej, aby ,,zapewnic jej ptodnos¢, lekkie porody, liczne, zdrowe potomstwo” (Ogrod
Zwycz: 68). Podobna (plodnosciows, mitosna) symbolike do jablek zdobigcych
rozge mialy w obrzedowosci weselnej takze jabtka i kwiaty jabloni, ktérymi zdo-
biono korowaj/kotacz:

Wierzch korowaja byl zdobiony figurkami wykonanymi z ciasta. Byty to ptaki (gaski,
kaczuszki, koguciki, bociany), ksiezyc, stonice, szyszki. Zdobiono go takze kwiatami
(rdze, astry, asparagus, paprotka) wykonanymi czesto z papieru oraz cukierkami,
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owocami i zielonymi gatagzkami kaliny i barwinku. W $rodku umieszczano gatazke
z jabtkami, tzw. rézdzke lub wiele zielonych galazek (Etnl 1988 Bacz: 80)°.

Przed oczepinami korowaj wynoszono z komory, ustawiano na stole i §piewano:

Oj, zawitajze $liczny darze,
0j, wyniesiony pod tragarze.
0j, z podola cie przywieziono,
0j, na stole cie posadzono.
Oj, cukrem cie posypano,
0j, winem cie podlewano.
Oj, na skraju drobne ziele,
0j, na $rodku jabtek wiele
(Kot Las: 50-52).

Symboliczne sensy kojarzone z atrybutami przedmiotowymi (rézga weselna,
korowajem) i obrzedowymi dzialaniami, fragmentaryczne i zachowane jedynie
w pamieci 0s6b starszych, mozna dzi§ wydoby¢ jeszcze z tekstow piesni weselnych,
w ktérych mowa o jablonce w sadeczku wisniowym/malinowym czy jabloneczce obe-
rwanej z jabtek. Mozna je rozumie¢ jako znak, ze panna mtoda jest gotowa do
zamazpodjscia:

Oj, jablonecka w sadku wisniowym,
siedzi Brygisia, place za stolem.
O, wyndzi, wyndzi, Brygis zza stola,
bo cie Brygisiu, tatula [matula, wujaszek, braciszek] wota.
A wyjs¢, wyjde, siedzie¢ nie bede,
tobie tatulu - robi¢ nie bede.
[...]
O wyndzi, wyndzi, Brygis zza stola,
bo cig Brygisiu, kochanie wota.
A wyjs¢, wyjde, siedziec nie bede,
Tobie Jasienku - juz robi¢ bede
(K 23 Kal: 145-146).

Rosénie jablénia w sadzie malinowym,

siedzi pani mloda ji ptacze za stolym.

Ach, ty panie mlody, jej najmilejszy,

wez bialej chusteczki, “otrzyj jej “oczy.

Chociaz jej "otre, ona sie zaplacze,

przez ciebie, Janeczku, ze swdj wianek trace
(Krzyz Kuj: 108).

5 Sam korowaj (kotacz) posypany cukrem, ozdobiony zielem i jabtkami jest znakiem dostatku, uro-
dzaju, sil witalnych, ptodnosci i mitoéci (Etnl 1988 Bacz: 79-81).
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oraz symbol panny mlodej, ktéra pozbawiona rucianego wianka, tj. panienskiej czy-
sto$ci, przechodzi do stanu mezatek:

Posta Marysia do ko$ciota, drobno stapajacy,
wysta z koéciola, ale nie panieneczka.
Posta do sadenika, oberwana jablonecka,
juze jej odpadta panienska zabaweczka.
Posta do sadecku - oberwana wisnia.
juze jej odpadty penienskie mysle.
Posta do sadecku - zerwany kwiateczek,
0j, juze jej odpadl ruciany wianecek
(Plesz Migdz: 70).

W tekstach koled zyczacych motyw jabltoni pod miesigczkiem i chmurkg kojarzy
si¢ z ozdoba z oplatka zwana swiatem, z zielong galezia nazywang nowym latkiem
i potazniczkg (w zaleznosci od regionu zwang tez podtazkiem, podtaznikiem, jutkg,
jeglijkg, sadem, rajskim sadem, bozym drzewkiem, wiechg) oraz bozonarodzeniowa
choinkg (zob. Tomicka, Tomicki 1975: 76-77):

[Po wieczerzy wigilijnej] dziewczeta z oplatka robig ,$wiat”, ktéry na nitce wiesza
sie u tragarza. U spodu $wiata przymocowane bywa jabtko lub z braku tegoz cebula.
Swiat taki przechowuje sie caty rok. Przeszloroczny kruszy sie do zboza przeznaczo-
nego do siewu (Cisz Stawk: 29; ts. ZWAK: 215; K 5 Krak: 193).

Od Bozego Narodzenia [na Kurpiach] zawieszano dawniej w izbie go$cinnej u putapu
(tuz nad stotem i wycinankami) male drzewko - choinke (sosenke), czasem $wierk,
ubrana kolorowymi kwiatkami, jemiolg, jabluszkami i orzechami. Nazywano to
»nowym latkiem”, a wisiato do Trzech Krdli lub nawet caly rok do nowego (PSL: 21).

W domach, gdzie sa dziewczeta, ubierajg na Boze Narodzenie galazke wisniows,
zwang sadkiem, na ktdrej zawieszaja orzechy, jabtka i ktorg przystrajaja w tancuszki
z kolorowych papieréw. Sadek ten wisi u srodkowego stragarza pod Krzyzem, dopdki
nie okoledujg (Bieg Koleb: 491).

Winna (wiec zywa, zielona) jabfoneczka z piesni koledniczej, w kontekscie przy-
wolanych atrybutéw przedmiotowych - swiata, nowego latka, potazniczki i choin-
ki - daje si¢ interpretowa¢ w kategoriach drzewa kosmicznego, wyznaczajacego
trzy sfery $§wiata. Kulisty ksztalt jablka przypomina ksztatt kuli ziemskiej, a cztery
jabtka na jabloni - cztery strony $wiata:

Swieciut ji miesiacek, §wieciul ji jasniutko,

a pod tym miesigckem chmurecka cerniutka,

a pod ta chmurecka wisniowy sadecek,

aw tym ci sddecku winna jablonecka,

na ty jablunecce $téry jablusecka
(Swiet Nadr: 86).
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Obraz jabtoneczki w Srodku podworeczka z koledy zyczacej dla panny na tle sy-
tuacji koledowania o funkgji zalotnej daje si¢ interpretowac jako symboliczne przed-
stawienie panny gotowej do zamazpdjscia:

W $rodku podwoérecka stoji jablonecka,
podaj, podaj, Maniu, racke, moja kochanecka
(Bart Lub: 117).

Jabloneczka zielona, na ktérej sa czerwone jabtka, wywoluje asocjacje z zakon-
czeniem obrzedu, ze zrywaniem przez dziewczyne jablek z choinki i obdarowywa-
niem nimi kawalera na znak sympatii:

Jak miata jabtko, pierwsze data poczestowala swojego narzeczonego, zeby sprébo-
wal jej daru, [...] zacheci¢ do milosci. [...] Jesli przychodzili chtopcy do dziewczyny
i mieli oberwac¢ jabluszko, to dziewczyna pozwalala tylko temu, ktory sie jej podobat.
Jezeli sie nie podobal, a chcial, to dziewczyna juz nie pozwolila tego jabtuszka zerwac
(Smyk 2009: 187).

Tym samym w koledowej piesni komunikowane jest to, co wyraza gest i uzyty
przedmiot:

Rwala dziewczyna jablka na Gody. Czerwone, ej, czerwone na jabloneczce zielonej.
Chusteczka na nij, kieby na pani. Ja$ to dal, ej, Jas to dal, bo ci ja wiernie szanowat
(Kot Zn: 297; war.: Kot Rzesz: 47, 377; Wisla 16: 704).

Dzielenie si¢ (zwlaszcza czerwonym) jabtkiem z choinki i zjadanie go z ukocha-
nym podczas obrzedu koledowania traktowano jako usankcjonowanie mifosci mie-
dzy kawalerem i panng oraz jako znak magicznej kreacji malzenstwa w nadchodzg-
cym roku (Smyk 2009: 188). Dzielenie i krojenie jabika, nastepnie spozywanie go
przez panne i kawalera przypomina réwniez zareczynowy zwyczaj zjadania przez
narzeczonych poléwek rozkrojonego jabtka:

[Zareczyny. Po otrzymaniu blogostawienstwa mlodzi] siedli za stolem, matka dziew-
czyny stawiala przed nimi talerz z jabtkiem, ktére przekroiwszy na dwie potowy, da-
wala mtodym do spozycia (Kul Wiel 3: 136).

Symbolika wynikajaca z uzycia elementéw kodu akcjonalnego i przedmiotowego
znajduje potwierdzenie w licznych tekstach koled zyczacych z motywem jablonecz-
ki, z ktorej dziewczyna zrywa zlote lub czerwone jabluszka. Jabtoneczka o zlotych
galazeczkach, listeczkach, kwiateczkach i jabluszkach jest w piesni znakiem dziew-
czyny wartos$ciowej, ktdra obdarowuje bliskich tym, co cenne; to, co najcenniej-
sze (samg siebie), oddaje ukochanemu:

Oj! Na gumieneczku rosnie jabloneczka - hej, leluja!
Na tej jabtoneczce ztote gatazeczki - hej leluja!
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Na tych galgzeczkach zlociste listeczki - hej, leluja!
A miedzy listkami zlociste kwiateczki - hej, leluja!
A na tych kwiateczkach zlociste jabluszka - hej, leluja!
A kt6z je oberwal? Nadobna Anuska - hej, leluja!
Komuz ona dafa te zlote jabluszka - hej, leluja!
Jednoz data swemu panu ojcu - hej, leluja!
Drugie ona dala swojej pani matce - hej, leluja!
Trzecie ona dala swemu panu bratu - hej, leluja!
Czwarte ona data swojej pannie siostrze - hej, leluja!
Pigte ona data temu, co kochata - hej, leluja!
Pigte ona data, komu rozumiata - hej, leluja!

(K 44 GOr: 715 ts. Pau Gal: 3—4; Kot Rzesz: 192).

W koledzie z motywem ,wywyzszenia ukochanego” dziewczyna zrywa czerwone
jabtko z jabloni, nie daje go ojcu, matce, bratu, siostrze, tylko ukochanemu:

U tej Marysi pod okienejkiem zielona,

zielona jabton, czerwone jabko zrodzita.

Tam popod gajem krasna Marysia chodzila,

0j, chodzita, czerwone jabtko nosila.

Przyszed tam do niej tatusio to jej: Marysiu,

Marysiu duszko, daj mi jabtuszko czerwone.

Oj, nie dam, nie dam, sama jedno mam, oj, schowam,
schowam na Gody i na Swietego Szczepana.

[Kolejno przychodza: matka, brat, siostra, dziewczyna nie daje im jabtuszka.]

Przyszed tam do niej najmilszy to jej: Marysiu,
Marysiu duszko, daj mi jabtuszko czerwone.
Oj, tobie dam, dam, cho¢ jedno mam, oj, dam, dam,
rozkroéj na dwoje, zjemy oboje w stodole!

(Bart PKL: 287-288).

Konwencja koledy Zyczacej dopuszcza rozbudowywanie motywu jabluszka i ja-
bloni o scenariusze nawet bardzo rozbudowane, np. panny, ktéra przy jabtoni daje
chlopcu chusteczke jedwabng (symboliczny gest oddania samej siebie):

Na wprost okieneczka rosnie jabfoneczka.

Przyszedt do niej Janek, do jej okieneczka.

Ona mu, rada mu, wyszyla chusteczke, data mu.

Wyszyla chusteczke bialym jedwabiem, podata chusteczke z komory okienkiem
(Kot Rzesz: 423—424).

W piesniach zalotnych i milosnych jabton (w sadzie, w ogrodzie, pod nia podusz-
ka) wpisuje si¢ w symboliczng przestrzen milosci i spotkan kochankéw:
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Tam w sadzie, tam w sadzie, tam pod jabloneczka
czesto sobie bywo Jas z swa kochanecka
(Stoin Zyw: 224)

Tam pod tg jablonka, pod ta zielona,
lezy tam podusia stawka pleciong.
A na tej podusi corecka spata,
kazdy wiecorecek na ni ptakata
(Stoin Zyw: 307).

Jabloneczka ztotem pokrapiana jest zestawiana z uroda dziewczyny:

A w sadeczku jabloneczka zlotem pokrapiana,
widzi mi si¢, ma najmilejsza, co§ mi malowana.
Choc ci ja si¢ tobie widze, ale nie kazdemu.
Oj, tobie¢ to, mdj najmilszy, tobie¢ to samemu

(K 40 MazP: 182).

Jabtonka zielona w planie symbolicznym jest przedstawieniem mtodej dziew-
czyny:

Zielona jabtonka, w matym ogrédku,
ani stychu, ni dychu, o mojim kochanku
(K 6 Krak: 476-477).

Jabtko czerwone i okrggte asocjuje z piersiami kobiecymi (por. jabtuszka jako po-
toczne nazwy piersi), z mito$cia fizyczng i obiektem pozadania:

Szta dziewczyna po rowie, po rowie,
gonili ja panowie, panowie.
Ty dziewcyno, co tu masz, co tu masz,
co fartuszkiem przykrywasz, przykrywasz.
Cy grusecki, cy jabka, cy jabka,
cy dla chlopcéw zabawka, zabawka
(K 42 Maz: 35-36).

Jabluszko czerwone, wiszace na jabtoni, symbolizuje stato$§¢ uczué:

Cyrwione jabtuszko wisi na jabloni,
kocham cie, Marysiu, a ktoz mi zabroni
(Stoin Zyw: 145),

a takie, ktore spadlo z drzewa - z mitoscig nieszcze$liwg i niespetniona:

Czerwone jabluszka oblecialy w sadzie,
ty, mo6j kochaneczku, nie st6j mi na zdradzie
(K 44 Gér: 373).
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Jabtuszko stodkie, o ktérym mowa w piesni, odbierane bywa jako znak mitosci
szczesliwej, spelnione;j:

Stodkie to jabluszko, kto go pokosztuje.

Maja takie ciezkie serca, kto sie zamiluje.

I Jasio si¢ w jednej pannie zamitowal.

Cztery lata do niej chodzil, szczerze jg pokochal
(Kot Rzesz: 357),

i odwrotnie - jabtko kwasne — jako brak uczu¢ ze strony ukochanego:

Nie kazda jabtonka stodkie jabtka rodzi,
nie wierzaj ty chlopcu, dziewcze, cho¢ on do ci¢ chodzi.
Bo on do ci¢ chodzi, a ino ci¢ zwodzi,
ai co sie wykreci, to o inszej mysli
(K 1 Pies: 141).

Jabtko robaczywe wywoluje asocjacje z niestalym sercem chlopca:

Czerwone jabtuszko w §rodku robaczywe,
niejednego chlopca serce sprawiedliwe
(Ptat Krak: 259-260).

Zrywanie czerwonych, stodziutkich jablek w planie znaczen naddanych bywa poj-
mowane jako spelnienie aktu mitosnego:

Koto mego “ogrédecka

wyrosta mi jablonecka.

Bielusienko zakwitala,

cerwune jabluszka miala.

A ktoz mi je bedzie zrywol,

kiej si¢ na mnie Ja$ pogniwol?

Pogniwot si¢, nie wim “o co,

ji przychodzit nie wim po co.

Ji przychodzil calu wiosne,

ji pytot sie cy jo rosne.

I przychodzit cafe lato,

dawatam mu buzi za to.

Ji przychodzit catu jesien,

i przychodzit catu jesien,

dawatam mu japka w kieszen
(TN 367B/59 Glusko 1980).

W ogrodzie, tj. w symbolicznej przestrzeni milosci, chlopiec prosi dziewczyne
o to, by mogt jabtka zerwad, czyli ja posigsc:

Prositem ja w ogrodzie, w ogrodzie, w ogrodzie,
zeby data w swobodzie
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w ogrodzie,
w swobodzie, jabtuszko urwac.
Ale mi go nie dala, nie data, nie data,
bo sie¢ mamy bojata, bojala, bojata,
w ogrodzie, w swobodzie jabtuszko urwa¢
(Ptat Krak: 102).

Rozkrojenie zerwanego jabtka na dwoje i zjedzenie go (tez gruszek) na t6zeczku,
w stodole na sianie, oznacza spetnienie mitosci:

Nieszczesliwe to 16zeczko,
zjadlam na nim jabluszeczko.
Matulence dobre bylo,
cordlence zyzne bylo.
A jak mi si¢ siostra dowie,
c6z ona mi na to powié?
Siostra by ci zazdroscila,
bo by sama rada byta.
O, jak mi si¢ matka dowié,
c6z ona mi na to powie?
Twoja matka wielka fuka,
bedzie rada, ze ma wnuka.

(K 12 Poz: 174-175).

Nie rozcinaj mi jabluszek, bo to grzech, bo to grzech,
bo to Janku, bo to Janku bedzie $miech, bedzie $miech.
(LSE 10: 140).

Blados$¢ dziewczyny po zjedzeniu jabtka jest oznakg utraty panienskiej
czystos$ci:

Moja Kasiu, co$ ty jadla,
cdze$ ty nam tak pobladia.
Jabtko jadtam, mamusiu, jabtko jadtam.
I my ze$my jabika jedli
i tak ze$my nie pobledli.
Kwasne byto mamusiu, kwasne byto
(TN 211A/88 Bychawka 1977).

Po zjedzeniu w sadzie jabtka dziewczyne boli brzuszek:

Poszty panny do sadu, najadly sie jabtuszek,
wyszly do dom, kiadg sie, bo kazda bolat brzuszek
(K 22 Lecz: 251).

W przemowach weselnych wygtaszanych podczas zapraszania na wesele biblijny
motyw drzewa rajskiego, z ktérego Ewa zrywa jabtko, por.:
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Swieta Ewa sie odwazyla,
jablko z jabtoni zerwala,
po6t do swoich ust doniosta
i pot Adamowi data.

Tak sie potem zawstydzali,
z drzewa liscie obrywali

i niemi si¢ zastaniali.

Ach, fora, Adamie, fora!

Z tak pigknego dwora!
(K 10 Poz: 297-299),

faczony bywa z tradycyjng symbolika pokusy, przekraczania zakazu i grze-
chu. Motyw ten $cisle wspotgra z motywacja zwyczaju zawieszania jabtek na choince:

I te jabtka sie wieszalo [...], zeby to byla tradycja, Ze przez jabtko utracili$my wszyst-
ko, a Pan Jezus nas odrodzil, jak si¢ urodzit (Smyk 2009: 186)

i zakazem ich zrywania do czasu rozbierania choinki:

Nie wolno u nas byto zrywac jabtek, az si¢ chojinke rozbierato (Rzeczyca Ziemianska,
TW), dlatego, ze to tak jak gdyby po prostu, znéw od nowa pozwoli¢ sobie siegnac po
owoc z Raju (Smyk 2009: 185).

W tym samym gatunku jablon kojarzona jest z rajem jako miejscem

szcze¢s$liwym, podarowanym Adamowi i Ewie (me¢Zczyznie i kobiecie) przez Boga:

Nase nogi nawiedzaja wase progi,

nie przysli my tu z umystu swego,

tylko z rozkazu pana mtodego,

a pan miody z Adama $wigtego.

Swieta Tréjca zeznala,

ze para ludzi by¢ miata.

Datl im Pan Bég raj,

a w raju jabloni pilnowac.

Jabtko orwata,

Adamowi podala.

Tego jabka wszyscy (my) kostowali,

a takowe grzechy ku sobie wyznawali
(K 23 Kal: 160-162).

W oracjach weselnych latoro$l z jabloni o ztotych lisciach, znaleziona w ogrodzie

przez czltowieka obdarzonego laska boza to symbol panny pigeknej i wartos-
ciowej, ktdrg znalazt kawaler:

Byl tez to jedyn ctowiek [...]. I tak én wszed do ogroda papierowego i natrafiot tam
ogrodnika jego, ktéry go zawiodt do jednej jabloni posréd ogroda stojacej i siedem
ostrdg znajacej, ktora ztote liscie miata i we wielkiej si¢ pigkno$ci znajdowata. A gdy
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zlote liScie na tej jabloni byly, todz si¢ tez licne owoce na niej znajdowaty. I tak ci do
mie ta jedna latorosl z tej jabloni dal, ino bych ja do $mierci przi sobie w uéciwosci
chowat (Kur Opol: 44, 46-47, war. MAAE: 255).

W przemowie weselnej skierowanej do mtodych przez druzbe - droga przed mto-
dymi wybrukowana jabtkami jest znakiem ich ptodnosci i sit witalnych:

Jest (dla was) droga naprawiona, zielong rutg posypana, jablkami wybrukowana, jod-
fowymi szpilkami wytozona (Wisla 7: 458).

Koresponduje to z symbolika jablek jako 0zdéb korowajowych, ktérymi obdaro-
wywani s3 nowozency.

W piesniach sierocych jablon w lesie (podobnie jak grusza w polu/plocie i wisnia
w sadzie) jest znakiem osamotnienia dziecka/dziewczyny:

Oj sama ja samulenka jak jabtonka w lesie.
Jesce mi jeden ptasek nowine przyniesie.
A sama ja samulenka jak grusecka w polu.
Ni ma - ci mnie, ni ma - ci mnie pozatowa¢ komu.
A sama ja samulenka jak wisienka w sadzie.
Jestem - ci ja, jestem ci ja ludziom na zawadzie

(K 27 Maz: 338).

Oj, samam ja, sama, jak jablonka w lesie,
niejeden mi ptaszek nowinke przyniesie.
Oj, samam ja, sama, jak kruszyczka w plocie.
Oj, nie wie nikt, nie wie 0 moim klopocie.
Oj, samam ja sama, jak kruszyczka w polu,
ajeszcze mi ludzie nie daja pokoju
(K 40 MazP: 423-424).

W pie$niach zolnierskich jabton, ktéra rosnie obok domu, ewokuje przestrzen
rodzinng, bliskg, ukochanag, cichg i spokojna, za ktdra zolnierz tgskni, do
ktdrej pragnie wrdcic:

Gdzie ta chatka mchem porosta, co mnie wychowata,
gdzie jablonka ta wyniosta, co w ogrédku stata.
Gdzie to zrédlo zywej wody z podziemi bijacej,
gdzie te moje lata mltode jak kwiatki na Iace.
Chatka w gruzy rozwalona, zrédlo bi¢ przestato,
jablon w préchno zamieniona, same zy zostaly

(Pat Krak: 670).

Oszalalo stonice dzi§ w Bagdadzie
i goracy od pustyni wiatr,

a tam teraz cicho w moim sadzie
i jabtonie juz obsypat kwiat!
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Mo6j malenki sad, méj malenki dom,
pozostaly za melodie snom!
Petny cienia dom, pelny kwiatéw sad,
to z tysigca drugiej bajki $wiat!
(Szew Niech: 755).

Blekitne niebo, pachnace lany zbdz, okryta kwieciem jablton stanowig pozytyw-
ny kontrast w stosunku do tego, co otacza zolnierza; okwiat, ktéry spada z jabtoni to
symboliczne przedstawienie przerwanego zycia:

Maszeruja chlopcy, maszeruja,
mtodoé¢ z nimi idzie w krok.
Niebo biekitne, niebo pogodne,
od tanéw zapachy miodne,
jablonie strojne w kwiat.
Maszeruja chlopcy, maszeruja,
$mier¢ za nimi idzie w krok.
Hej, tam za gora stychad strzaty,
pada z jabloni okwiat biaty,
krew rdzawi sie u stop

(Szew Niech: 67).

W efekcie jabton staje sie miejscem pochéwku zolnierza:

Wzigli go do wojska na rok go caly
i w polu polegl, pod jabloniami.
Ona od niego listéw nie miata
iz tej rozpaczy umrze¢ musiafa
(Swir Pies: 374).

W bajkach zfota jablon (jabton ze zlotymi jabtkami) — ktérej pilnujg bracia przed
zlotym ptakiem / czarng $winig / kobieta, ale udaje sie ja upilnowac tylko najmiod-
szemu, uznawanemu za najgtupszego - jest symbolem skarbu i bogactwa (Krz
PBL 1: nr 417, tam liczne warianty; podob. Etnl 1996 Bart: 281).

W bajkach o zb6ju Madeju jablon wyrastajaca z narzedzia zbrodni — patki jablo-
niowej / suchego patyka / laskilub kija jabloniowego, ktérymi Madej zabit pierwsze-
go czlowieka / rodzicéw, jest symbolem zyciodajnej sily i niesmiertelno$ci,
a jabtka na takiej jabloni sg znakiem dusz ludzi zabitych (K 8 Krak: 122-123; podob.
K 14 Poz: 200-201; W6j Klech: 135; liczne warianty zob. Gebata 2014: 73 i n.). Po spo-
wiedzi Madeja jabtka znikajg, spadaja, unosza si¢ w goére lub zamieniaja w golebie.

W przystowiach kompleks jablon i jablko funkcjonuje na zupelnie innej za-
sadzie, stuzy przekazywaniu informacji o dziedziczeniu nawykoéw i cech
(zwlaszcza negatywnych) miedzy cztonkami rodziny: Niedaleko pada jabtko od ja-
bloni (NKPP I: 610-811, tamze liczne warianty, m.in.: Niedaleko od swego szczepu
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jabtko pada); Jaka jablon, takie jabtko (NKPP I: 812); Nie kazda jablonka stodkie
jabtka rodzi (NKPP I: 812, tamze warianty: Kwasna jablon nie rodzi stodkich jablek;
Kwasny szczep stodkich jablek nie obrodzi).

Przedstawione wyzej przyklady funkcjonowania obrazéw JABLKA i JABLONI
w tekstach polskiego folkloru pokazujg ich wielorakie osadzenie w ramach polskie-
go ludowego kodu kulturowego, ktéry poddany jest konwencjom gatunkowym.

Po pierwsze, w ramach gatunku symbole wykazujg silng spdjnos¢.
Tworzg uktady kompleksowe, wzajemnie si¢ warunkuja i dopelniajg. Przykla-
dowo, w erotyku ludowym sg to zespoty typu: jabton i ogréd; jabton i sad; sad, jablon
i poduszka; jablon i czerwone jabluszka; jabluszko i t6zeczko; jabtko i fartuszek;
w bajce — ogrod, jabton i ptak; w piesni sierocej — jabton i las; w pies$ni zZolnierskiej:
chata, ogrodek, zywa woda, jablonka; dom, sad, jablon; tany zbdz i kwitnaca jabton;
w przemowach weselnych - raj, jabtko, jablon. W wariantach piesni mitosnych, ko-
led zyczacych i piesni weselnych uktady te podlegaja ekwiwalencji. W eroty-
kach ludowych jablon wymienia si¢ z innymi drzewami zefskimi — grusza i wiénia,
a ogrdd, jako symboliczna przestrzen milosci, zastegpowany bywa sadem lub gajem.
W koledach zyczacych jablon rosnie albo w srodku podworeczka, albo przed domem,
przed okienkiem, bramg, sienig. W piesniach weselnych sad wisniowy bywa wymie-
niany z sadem malinowym. Zmiana, jaka dokonuje si¢ w obrebie wariantéw tekstu,
nie pociaga jednak za sobg zmiany senséw symbolicznych.

Po drugie, symbole jabtkaijabloni dobrze ttumaczg si¢ na gruncie da-
nych przyjezykowych (wierzen i praktyk), te same bowiem sensy - jak poka-
zala na innym materiale (kaliny, brony, drzewa itp.) Swiettana Tolstojowa (Tolstaja
2008) — moga by¢ wyrazane werbalnie, rytualnie badZ przedmiotowo. Przyktadowo
interpretacje symboli z piesni weselnej utatwia odwolanie si¢ do rekwizytu zwanego
jabtoneczkg, zdobienia korowaja jabtkami i kwiatami jabloni oraz rytualnych dzia-
tan w trakcie zareczyn (krojenia jablka i dzielenia poléwkami narzeczonych). W in-
terpretowaniu senséw symbolicznych zawartych w koledach zyczacych pomocne sa
$wiateczne rekwizyty przedmiotowe: nowe latko, podtazniczka, choinka ozdobiona
czerwonymi jabluszkami, a takze zachowania panny w trakcie obrzedowego koledo-
wania: zdejmowanie jabika z choinki i obdarowywanie nim ukochanego.

Po trzecie, obrazy JABLKA i JABLONI stuzg takze komunikowaniu wartosci,
ktore leza u podloza obrazu $§wiata zawartego w danym gatunku tekstu, tj. - uzyjmy
raz jeszcze sformulowania J. Lotmana - wyrazaniu ,tresci kulturowo cenniejszych”
niz sam obraz. Stuzg czemus, co mozna okresli¢ mianem ,,symbolizowania aksjolo-
gicznego”. W pie$niach miltosnych i zalotnych chodzi o wyrazanie szczesliwej i spet-
nionej mitoéci, w koledach zyczacych - gotowosci do malzenstwa oraz ze wzgledu
na wykonywanie piesni w noworocznym czasie — takze o akcentowanie stabilnego
kosmicznego porzadku. W piesniach weselnych symbole stuzg wyrazaniu ptodnosci
i witalno$ci; w przemowach weselnych - pokusy i grzechu. W bajkach na poziomie
znaczen symbolicznych komunikowane s3 bogactwo, zdolnosé¢ do regeneracji i od-
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nowy zycia; w piesniach sierocych w planie znaczen naddanych eksponowane sg po-
czucie bezpieczenstwa i opieka rodzicéw, w piesniach zotnierskich - warto$¢ domu
rodzinnego i bycia z bliskimi; a w przystowiach - sg to prawdy ogolne traktowane
jako przejaw ,madrosci ludowe;j”.

Przyklady obrazéw jABEKA i JABLONI przeniesione na inny grunt pokazuja, ze
konwencje symboliczne poza obrebem okreslonej grupy spotecznej traca swoja war-
tos$¢S, zakorzenione i zrozumiale na gruncie polskiej kultury ludowej, przy uzyciu
poza naturalng wspolnotg okazuja si¢ nieczytelne i niezrozumiate. Tak na przykiad
obrazy kwitngcej jabloneczki czy zapylonej jabtoni znane z pie$ni obrzedowych:

Koto mego ogrédeczka zakwitala jabtoneczka,
bielusienko zakwitata, czerwone jabluszka miata

oraz

Siadla pszczétka na jabtoni i zapylila kwiat,
czemuze$ mi moja mita zawiazala ten $wiat? -

bez odniesienia do wtasciwego kodu kulturowego (§wiata ludowych wyobrazen
i symboli) sa niejasne i odbierane jedynie jako sygnal ludowosci. Brak zakorzenie-
nia w ludzkim do$wiadczeniu i osadzenia ,,w $wiatopogladowo-religijnym otoczeniu
0sob, ktore go uzywajg” (por. Lurker 1994: 26) sprawia, ze kwitngca, bielusierika ja-
bloneczka przestaje by¢ kojarzona z dziewczyna gotowa do zamazpojscia, jabton, na
ktérej wiszg czerwone jabluszka — z panng dojrzala do spetnienia roli kobiety, a za-
pylenie kwiatu jabtoni - z aktem milosnym’. Obraz, ktéry jest symboliczny, bo ,,my-
slowo ukonstytuowany™ na gruncie ludowym, po przeniesieniu na poziom innej
kultury (ponadregionalnej, popularnej) bywa sprowadzany na poziom dostownosci,
podlega wiec istotnemu zubozeniu, brutalnej trywializacji tresciowej i banalizacji
aksjologiczne;j.
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Genre conditioning of symbolic meanings
Summary

Folklore texts operate on two levels: inside the folk culture in combination with traditional beliefs
and customs, and within the national culture as a point of reference and source of inspiration for
writers and poets. Individual words also function on those two levels, as they can be understood ‘the
literary way’ or ‘the folk way’. The paper presents two units of the vocabulary of the national language
(jablon ‘apple tree’ and jabtko ‘apple’) which have fixed base meanings but which also accommodate
additional senses on a higher semantic level and thus become the signifiant for a new sign. In folk-
lore texts, depending on the genre, the images of APPLE TREE and APPLE accept the symbolic senses
of happy and fulfilled love (in love and courting songs), fertility and vitality (in wedding songs), of
readiness for marriage and the stable, cosmic order (in wishing carols), of temptation and sin (in na-
tivity plays), richness and ability to regenerate and renew life (in fairy tales), of the sense of security
and parental care (in orphan songs), of the value of family home and proximity to the loved ones (in
soldiers’ songs). These symbols can be explained using extralinguistic data (beliefs and customs) as
the same senses can be expressed through words, rituals, or objects. The analysis reveals that the
images of APPLE TREE and APPLE serve to communicate values underlying the image of the world
contained within the specific genre. The same images, transplanted to a different domain, outside of
their particular social group, lose their value, become illegible, incomprehensible, and are viewed as
merely a signal of folksiness.





