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Pojecie symbolu, cho¢ stosowane powszechnie i obroste bogata literaturg, nie ma
satysfakcjonujacej definicji operacyjnej, to znaczy takiej metodologii opisu, ktéra
przedmiotowi pozwalataby w sposéb przewidywalny, ,,kontrolowany” przypisywaé
okreslone znaczenia symboliczne. R6zni autorzy stownikéw symboli te same znaki
interpretowali odmiennie. Na przyktad §wiatlo w popularnym Stowniku symboli
Wiadystawa Kopalinskiego symbolizuje ,wieczno$¢, ducha, bezcielesnos¢, niema-
terialnos¢, zycie, chwale, Boga, Chrystusa, niebo, $wigtos$¢, objawienie, moralnosé,
siedem cnot, czystos¢, zycie duchowe; dobroczynnosé, dobrobyt, rados¢ duchows,
wesolo$¢, optymizm; zasade meska, pozytywna, ewolucje, intelekt, wiedze, moc
tworcza, madro$é; Wschod, lato, biatos¢ (synteze barw)” (Kop Ssym 415). W Lek-
sykonie symboli Marianne Oesterreicher-Mollwo $wiatlo jest interpretowane jako
symbol niematerialnosci, ducha, Boga, zycia i szczescia (Her Lek 159). Z kolei w Stow-
niku symboli Jacka Tresiddera swiatlo to metafora ducha i boskosci, wewnetrznego
o$wiecenia i obecnosci kosmicznej potegi uosabiajacej najwyzsza dobro¢ i prawde;
jest tez symbolem nie$miertelnosci, wiecznosci, raju, nieskalanego bytu, objawienia,
madrosci, intelektu, majestatu, radosci i zZycia, synonimem dobra i Boga (Tres Ssym
214). W Stowniku Nowego Testamentu Xaviera Léona-Dufoura swiatto symbolizuje
szczgscie, dobrobyt i rados¢ (Duf SNT 609), w Sfowniku symboli Hansa Biedermanna
- boskos¢, element duchowy, ktéry przeniknat mroki pierwotnego chaosu i wyznaczyt
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granice panowania ciemno$ci (Bied Lek 363), a w Sfowniku symboli Juana Eduarda
Cirlota jest utozsamiane z duchem, ,,z silg stworcza, energia kosmiczng, promienio-
waniem” (Cir Ssym 408).

Podobnie rzecz ma si¢ z wieloma innymi hastami, w tym z rzeka, wiatrem itp.

Rzeka w Stowniku symboli Kopalinskiego symbolizuje: przeszkodg, bariere, powodz,
niebezpieczenstwo, wtargniecie, najazd, strate, strach, potwora, przewrotnos¢, niebian-
skiego wystannika, faske Boza, zejscie do piekiel, wyrocznig; pomoc, obrone; wschod
Stonca, zyciodajne Stonce, urodzaj (z nawadniania gruntéw), przemozng potege, site;
ruchoma droge; tworcze moce Natury, zycie i $mier¢, zasade zenska, ptodnos$¢, odro-
dzenie, zmartwychwstanie; wytchnienie, rados¢, pokoj, bezpieczenstwo, bogactwo;
czas, nieublagany uptyw czasu, zapomnienie (Kop Ssym 415). W Leksykonie symboli
Oesterreicher-Mollwo pozostaje w $cistym zwigzku symbolicznym z woda: ze wzgledu
na jej potoczystos¢ jest symbolem czasu i przemijalnosci, ale takze ciaglej odnowy.
Sptywanie wszystkich rzek do morza uchodzi za symbol zjednoczenia indywidual-
nodci i absolutu, rzeka sptywajaca z gor w judaizmie symbolizowala niebianska faske;
w judaizmie i chrzescijanstwie cztery rzeki wytryskujace ze wzgoérza, na ktérym stoi
Baranek, to symbol czterech Ewangelii (Her Lek 139). W stowniku Tressidera rzeka
uzyskata symboliczne znaczenia uptywu czasu i zycia, przemiany, za$ cztery rzeki
rajskie, ptynace spod drzewa Zycia na cztery strony $wiata, sg znakiem boskiej energii
i pokarmu duchowego wypelniajacego caty wszech$wiat (Tres Ssym 187). W Stowniku
symboli Biedermanna symbolizuje ruch, drogg, sity natury, urodzaj, niebezpieczenstwo,
uplyw czasu (Bied Lek 317). W stowniku Cirlota ma symbolike ambiwalentna: z jednej
strony jest znakiem plodnosci, z drugiej za$ - nieodwracalnego uptywu, opuszczenia
i zapomnienia (Cir Ssym 358).

Wiatr w stowniku Kopalinskiego jest symbolem: czasu, nicosci, pustki, przestrze-
ni, ruchu, szybkosci, przemijania, niestatosci, zmiennosci, niepokoju, aktywnosci,
gwaltownosci, zniszczenia, zamieszania, odrodzenia; zZyciodajnego tchnienia bostwa,
posrednika migdzy niebem a ziemig, postanca bogdow; faski, grzechu, gniewu bdstwa,
niebezpieczenstwa, kary bozej; zZycia ludzkiego, duszy, ducha twdrczego, sil zywotnych,
namietnosci ludzkich, szalenstwa, wojny, porywczosci; meskosci, chuci, plodnosci; cier-
pienia; piesni; ekstazy; wolnosci, natchnienia poetyckiego i wrozebnego, (nie)pomyslnej
zeglugi, traktu (goscinca); daremnosci, nietrwalosci; roznoszenia plotek, préznosci,
niewdziecznosci, kaprysu (Kop Ssym 453). W Leksykonie symboli Oesterreicher-Mollwo
notuje sie, ze wiatr to symbol szybkosci, niestalosci i marnosci; boskich mocy i ludzkich
namietnosci; oddzialywania Ducha Swietego (Her Lek 174). Stownik Tressidera podaje,
ze wiatr jest symbolem ozywiajacego ducha, kosmicznej sity ozywiajacej, zmiany, niesta-
tosci, pustych przechwalek i efemerycznosci (Tres Ssym 237-238). W Sfowniku symboli
Biedermanna jest przejawem obecnosci Boga lub bogow (Bied Lek 398—399), a wedle
stownika Cirlota — symbolem mocy zaptadniajacej i ozywiajacej (Cir Ssym 446).

Przyklady mozna mnozy¢. W przywotanych eksplikacjach obecne s zaréwno elemen-
ty wspolne (na przyklad $wiatto to symbol ducha, boskosci, rzadziej - zycia, dobrobytu,
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radosci; rzeka — uptywu czasu, ptodnosci; wiatr — szybkosci, niestalosci, ozywiajacego
ducha), jak tez rozne (na przyklad jedynie w stowniku Kopalinskiego swiatlo wigzane jest
z moralnoscia, siedmioma cnotami, zasadg meska, latem; rzeka — Iaczona z wyrocznia,
bogactwem, radoscig, wschodem Stonca, przewrotnoscig, a wiatr — z wojna, cierpieniem,
piesnig, proznoscia, niewdziecznoscia, kaprysem itd.).

W zwigzku z réznymi wykladniami symbolicznymi dla tych samych obrazéw po-
wstaje pytanie o zasady ustalania znaczen symbolicznych oraz o ,,dowody jezykowe
i kulturowe” zwiazane z przypisaniem owych sensow.

Podejmuje to pytanie w nawigzaniu do lubelskiego Sfownika stereotypow i symboli
ludowych (SSiSL), w ktérym symbol — obok stereotypu — jest jednym z dwoch klu-
czowych poje¢. W 1996 r. przyjeto ogdlnie, ze symbol to ,takie wyobrazenie przed-
miotu, ktdre jest traktowane jako reprezentant innego wyobrazenia w ramach wiek-
szego ukladu znakéw”. Symbolika w Stowniku jest uyyjmowana w podwdjnej relacji:
czego symbolem jest przedmiot hastowy i co jest symbolem przedmiotu hastowego.
Na przykiad w polskiej kulturze ludowej stonice z jednej strony symbolizuje twarz
lub oko Boga, ktdry z wysoka patrzy na $wiat, to tez samo zycie, dobro, doskonalosc¢,
itp., a z drugiej strony jego symbolami (emblematami, zastepnikami) sa: jajko, waz,
biedronka i inne obiekty ,,pozostajace ze stfonicem w mniej lub bardziej wyraznych
powiazaniach i przejmujace pewne jego cechy i funkcje” (Bartminski 1996: 9).

Symbol (grec. oOpporov, symbolon), zgodnie z etymologia stowa, pierwotnie zna-
czyl tyle co rozlamany na dwie czeéci przedmiot, jak na przyktad tabliczka lub pier-
$cien, ktorych potdwki stanowity nastepnie znak rozpoznawczy dla oséb pofaczonych
wiezami przyjazni, pokrewienstwa, intereséw, obowiazkéw czy uczu¢. Roztamane
i rozdzielone poléwki rozpoznawat tylko ktos, kto znat zasade ich funkcjonowania
i rozpoznawal pewien znaczacy uktad. Jak si¢ przyjeto twierdzi¢ za Jurijem Lotmanem,
symbol wyraza ide¢ catkowitosci $wiata, taczy uniwersum kosmiczne z ludzkim, rzeczy
widzialne z niewidzialnymi i jest waznym ,,mechanizmem pamieci kultury”, a jego
funkcjonowanie opiera si¢ na dwdch podstawowych wlasnosciach: na przynalezno-
$ci do kilku ptaszczyzn kultury jednoczesnie oraz na pojeciowych potencjach, ktére
sg zawsze szersze od ich realizacji (Lotman 1991, za: Max SPSK 573-574). Znaczenia
symboliczne moga niekiedy pozosta¢ nierozpoznane, bo umiejetnos¢ dekodowania
jezyka symboli zostala zapomniana (por. Fromm 1951/1994).

I. Nosniki i sygnaty znaczen symbolicznych

Nos$nikami znaczen symbolicznych - jak dowodzg tego liczne dzi$ stowniki symboli'
- s3 wytwory kultury materialnej (np. tkanina, rzezba, malarstwo, budownictwo),

1 Repertuar znaczen symbolicznych zostal dos¢ szczegdtowo opracowany w stownikach symboli,
m.in.: Dorothei Forstner (For Sym), Manfreda Lurkera (Lur Stow), Hansa Biedermanna (Bied Lek),
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fakty kultury spotecznej (m.in. organizacje wspolnot grupowych: rodzinnych, srodo-
wiskowych, zawodowych, regionalnych, etnicznych i relacje miedzy czlonkami tych
wspolnot), wytwory kultury duchowej, tj. elementy przynalezne do jezyka, folkloru,
sfery wierzen, praktyk, obrzedow. A jako ze kulture mozna opisywaé w kategorii
kodow (Tolstoj 1982/1995), przede wszystkim za$ przedmiotowego, akcjonalnego,
personalnego, wspomniane wytwory i fakty kulturowe moga by¢ przekaznikiem
znaczen symbolicznych®. Sensy symboliczne sg przypisywane zwlaszcza przedmio-
tom rytualnym, przygotowywanym w specjalnych obrzedowych celach, takich jak
korowaj, welon, rézga weselna, wianek dozynkowy’. Znaczenia symboliczne maja
réwniez przedmioty codziennego uzytku, ktére w specjalnych kontekstach nabywaja
wtornych znaczen, np.: brona, miotla, fopata od chleba (Winogradowa, Tolstaja 1993),
sie¢ (Tolstoj 1988), odziez (Tolstaja 2005), zdobienia nagrobkéw cmentarnych (Tolstoj
1995), wielkanocne pisanki (Bart PANLub 1/400—401), cukier i chleb przynoszone no-
worodkowi (Bart PANLub 2/11), moneta wkladana zmarlemu do trumny lub czarny
stroj ubierany przez wdowe (powszechne). Jako symboliczne odbierane s3 czynno$ci:
obsypywanie mtodych owsem (Bart PANLub 2/57) lub wkladanie miotly pod siedze-
nie panny miodej (Bart PANLub 2/279), odwracanie przedmiotéw (Tolstaja 2001),
na przyklad w obrzedzie pogrzebowym (Tolstoj 1990), wktadanie jajka do ziarna siew-
nego (Niewiadomski 1989), bicie pierogami drzew owocowych (Bart PANLub 1/110),
rytualne mycie w wodzie z metalowym pienigdzem w wigili¢ Bozego Narodzenia
(Bart PANLub 1/104) oraz tance w kusaki (ostatnie dni karnawatu), majace zapewnic
urodzaj Inu i konopi (Bart PANLub 1/388)*. Sens symboliczny przypisywany jest do
postaci: na przyklad do kobiety lub mezczyzny odwiedzajacych dom w wigili¢ Bozego

Jacka Tresiddera (Tres Ssym), Juana Cirlota (Cir Ssym), Wladystawa Kopaliniskiego (Kop Ssym,
Kop Smit), Piotra Kowalskiego (Kow Lek). Systematycznie sensy symboliczne rekonstruowane sg
w stownikach kulturowych, takich jak Crassucxue opesnocmu (Slaw Tot), Cnassuckas mugonozus
(Slaw Mif), Beneapcka mumonoeus (Bultg Mit), Mugonozus 6enapycay (Bel Vol), Dictionnaire des
symboles. Mythes, réves, coutumes, gestes, formes, figures, couleurs, nombres (Chev Dic), a takze
w Stowniku stereotypéw i symboli ludowych (SSiSL 1996, 1999, 2012).

2 W szczegdtach pokazaly to prace Swiettany Tolstojowej (Tolstaja 2010) i cztonkéw zespotu stowni-
ka Cnassanckue opesnocmu (Winogradowa, Tolstaja 1993; Tolstoj 1988, 1995; Tolstaja 1994; Tolstoj,
Tolstaja 1944). Poza wspomnianymi kodami w gre wchodza takze kody: temporalny (Brzozowska-

-Krajka 1994; Tolstaja 1997) i lokatywny (zob. Adamowski 1999).

3 W kolejno$ci one same moga podlega¢ tez dalszej, wtdrnej rytualizacji i symbolizacji, jak na przy-
ktad zabawy weselne wlaczone w ramy noworocznej obrzedowoséci, obrzed pogrzebowy, ktéry ma
repliki w postaci topienia lub grzebania Marzanny (Zimy, Smierci), §lubny wianek wykorzystywany
do odganiania chmury gradowej, odziez i przedmioty, ktore miaty kontakt ze zmartym, wykorzy-
stywane w zamowieniach chordb (Tolstoj, Tolstaja 1994, por. tez Tolstoj 1990).

4 Te same sensy - jak pokazala Swietlana Tolstojowa — moga by¢ wyrazane werbalnie, rytualnie,
badz przedmiotowo. Na przyklad w obrzedzie weselnym kaling nazywana bywa panna mloda,
jej $lubna koszula ze §ladami defloracji, piesn $piewana podczas wesela, gatazki roéliny zdobiace
korowaj, dom weselny, odziez panny mtodej czy butelka wédki, stawiana rodzicom panny mlodej,
ktéra dochowata swej czystosci do Slubu (Tolstaja 2006: 9).
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Narodzenia (Bart PANLub 1/105) czy kolednika, ktéry jako dziad lub Zyd przychodzi

podczas Herodow (Bart PANLub 1/316).

Nadrzednym kodem, ktéry sam jest no$nikiem tresci symbolicznych®, a jedno-
czesnie jest w stanie wyrazic i zinterpretowaé wszystkie pozostate, jest kod werbalny,
stowa bowiem, jak podkreslal Jerzy Bartminski (1986: 18), wiazg si¢ siecia rozlegtych
relacji z innymi sfowami oraz z ,przedmiotami, cztowiekiem, z faktami z historii
wlasnej i historii wspdlnoty jezykowe;j”, a studiowanie zasobow jezyka otwiera perspek-
tywe na calg kulture. Kontekst potrzebny do odczytania senséw ukrytych w przekazie
werbalnym jest wiec bardzo rozlegty, a przy tym czg¢s¢ sygnalow (wskaznikéw) znaczen
naddanych (symbolicznych) jest zawarta w samej warstwie stownej przekazu, czgsé
za$ pochodzi z szerszego kontekstu i nie jest ,,ujezykowiona”.

1. Sens symboliczny bywa podpowiadany przez etymologie. Na przyklad sennikowa
wyktadnia snu o zbozu jako ‘bogactwie’ (To moze by¢ jakies bogactwo. Nieb Sen 223),
‘dostatku, urodzaju’ (Zboze - dostatek, urodzaj. Nieb Sen 225), zdrowiu’ (Zboze jak sig
$ni, no to wlasnie jest zdrowy czlowiek. Jak to si¢ mowi Zycie cztowieka. Nieb Sen 225)
ma swoja motywacje w etymologii stowa zboze. Jak podaje Wiestaw Borys, polskie
stowo zboze, wspolczesnie w znaczeniu ‘rodlin uprawianych ze wzgledu na ziarno
i sfome’, w stp. tez ‘mienie, majatek, dobytek, posiadto$¢, pienigdze’, ‘powodzenie,
pomyslnos¢, pozostaje w zwiazku z gl. zboze / zboZo ‘szczgscie; zdrowie; zbawienie;
pomyslnos¢, dial. ‘szczgscie’; ‘podwojny klos na jednym zdzble’; czes. dial. ‘majatek,
towar’, stcz. sboZie / zboZie ‘majatek’, ros. dial. zboz’e ‘dobro, bogactwo, dostatek; dar
bozy’, pst. dial. *sebozvje ‘szczescie, pomyslnosc’, rzeczownik abstrakcyjny od pst.
przymiotnika *sbogws ‘szczesliwy’ (SEBor 733).

2. Sens symboliczny jest silnie utrwalony w tradycji i ma status znaczenia ,,syste-
mowego”. Takie znaczenia sg czgsto opatrywane w stownikach kwalifikatorem
»~metaforyczne”, np. stoneczko (ty moje)°.

3. Sens symboliczny mozna odkrywa¢ drogg analizy konstrukeji paralelicznych -
na przyklad w piesniach weselnych slonce jest zestawiane z panng mloda (por.
w pies$ni slaskiej: Wychodzi stoneczko z wysokiej gory, Wyglada ma mita z nowej ko-
mory. Pies Sl 2/347), a wiejacy bujny wiatr to zapladniajaca sita meska: Ej, z potudnia

5 Stowa, co oczywiste, majg swoje znaczenia ,,kodowe”, np. jabtko to ‘owoc jabtoni’, wgz ‘gad ladowy,
drapiezny, o silnie wydluzonym, beznogim ciele pokrytym tuskami, ktéry porusza sie, petzajac’,
zloto — ‘metal szlachetny o z6ltej barwie, migkki, kowalny, ciagliwy, odporny na dzialanie tlenu’.
Jednocze$nie znaczenia stow s3 otwarte na sensy dodatkowe, naddane: jabfko kojarzone jest z wtadza
i miloscia, wgz - z fallicznoscia i Szatanem, a zfoto -z Bogiem, niebem, storicem i bogactwem.

6 Znaczen metaforycznych nie utozsamiam - jak przyjelo sie w pracach strukturalistycznych (co dobrze
pokazuje Kmita 1987a, 1987b) — ze znaczeniami symbolicznymi, mimo ze w jednym i drugim przypad-
ku u podloza ich tworzenia moga leze¢ te same zasady. Metafore skfonna jestem faczy¢ z podejsciem
semazjologicznym w opisie jezyka (od nazw do znaczen i rzeczywistosci), a symbol - z podej$ciem
onomazjologicznym, tzn. z opisem od znaczen (wyobrazen) ku nazwom i rzeczywisto$ci.
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wiaterecek powiunun, oj, rozwiunun ten welunik, rozwiunun. Bart PANLub 2/186.
Na gruncie tego typu pie$ni symbol mozna traktowac jako ,,zredukowany para-
lelizm” (Bartminski 1993: 219).

4. Sens symboliczny daje si¢ rozpozna¢ na zasadzie ekwiwalencji’ migdzytekstowej,
na przyklad zestawienie ,stonce” i ,,Bog” funkcjonuja wymiennie w wariantach
jednej piesni: Zostawig cig temu, co Swieci na niebie [= stoncul, za roczek, za dru-
gi powroce do ciebie. Biel Kasz nr 123C; Zostawig cig temu, ktory jest na niebie...
Biel Kasz nr 123A; Zostawija ja cebje temu, co je w niebje,... Biel Kasz nr 123B;
“Ostawja ce temu, co kroléje w niebje ... Biel Kasz nr 123D; Ostawig cig Bogu wysoko
na niebie... K 2 San 157. Analogicznie w przystowiu: I kapfon zapieje, kiedy storice
przygrzeje. NKPP kaplon 1; I kapton zapieje, kiedy szczescie dogrzeje (ibid.).

5. Sens symboliczny wynika z konwencji gatunkowej tekstu (tak w erotyku, senniku,
koledzie Zyczacej). Na przyklad w senniku ludowym ogie jak si¢ $ni, to na jawie be-
dzie zlodziej, wszy - pieniadze, chleb - co$ dobrego (Niebrzegowska 1996). W erotyku
ludowym ziemia; tgczka; piec, fartuch, gniazdko; kura; niecka, dzieza funkcjonuja
jako symbole zenskie, a ptug, radto; kosa; kominiarz, murarz; grzyb, zZolgdz; ptaszek;
kogucik; klin, mlotek — jako symbole meskie (Bartminski 1974; Wezowicz-Zidtkowska
1991: 161). Symbole proste w tekstach sennika i erotyku wchodza w nowe uktady kom-
binatoryczne i funkcjonuja jako obrazy zlozone. Na przykiad w senniku ludowym
sen o chlebie gladkim zapowiada glod (A jak sig sni, gladki [chleb], no to to jak gtéd.
Nieb Sen 151), 0 czystej wodzie — zy (Bo to jest cysta woda woda to tzy. Nieb Sen 219),
o czarnych koniach - zaloba (Czarne koni to Zatoba. Nieb Sen 173). W erotyku ludo-
wym fgczka zielona z trawkg niepokoszong to symboliczne przedstawienie czystosci
panny (Mam-ci ja tez Jasiu tgczke zielong, na niéj traweczke niepokoszong. Tylko
koszenia potrzeba, da nam Pan Bog wszystko z nieba, dobrze nam bedzie. K 21 Rad 39),
moczenie spodniczki przez dziewczyne to znak utraty dziewictwa: Z tamtej strony —
zielonego stawka pasta panna przeslicznego pawia. Trgcitac go w ogonek niechcgcy,
paw poleciat do boru krzyczgcy. Ona za nim go wolajgcy, wpadta w rzeczke, zmacata
spodnicke. K 28 Maz 242). W koledzie Zyczacej dziewczyna, ktéra nosi czerwone ja-
btuszko to obraz panny gotowej do kochania: U tej Marysi pod okienejkiem zielona,
zielona jablori czerwone jabtko zrodzita. Tam popod gajem krasna Marysia chodzita,
Oj, chodzila, czerwone jabtko nosita. Bart PANLub 1/234—235.

6. Waznym sygnalem obecnosci senséw symbolicznych sg elementy wiedzy ,,przyje-
zykowej”, w tym zwlaszcza wierzenia, praktyki i obrzedy, w ktérych funkcjonuje
przedmiot, czynno$¢ i postac (por. przywolane wczesniej przedmiotowe, czynno-
$ciowe i personalne nos$niki znaczen symbolicznych).

7 Szerzej o tym zob. Niebrzegowska 2001.
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Il. Sensy symboliczne wybranych obrazéw w SSiSL

Problem rozpoznawania senséw symbolicznych praktycznie musieli wedlug swoich
kompetencji i intuicji rozwigzywac autorzy artykulow hastowych zawartych w czterech
czesciach I tomu Stownika stereotypow i symboli ludowych (cz. 1: Niebo, Swiatta nie-
bieskie, ogiet, kamienie, 1996; cz. 2: Ziemia, woda, podziemie, 1999; cz. 3: Meteorologia,
2012; cz. 4: Swiat, $wiatlo, metale, 2012) w ramach programu rekonstrukji jezykowego
obrazu $wiata. Odwotam si¢ tu do ich rozwigzan, by w kolejnos$ci postawi¢ pytania
o zasady motywacji i podstawy znaczen symbolicznych.

SEONCE w polskim folklorze — jak pokazali J. Bartminski i S. Niebrzegowska SSiSL
1/1/119-144 - jest przede wszystkim symbolem Zycia i dobrobytu, por. w przysl. Be-
dzie i przed naszymi wrotami storice. NKPP stonce 1, tamze war.: Za mojo stodoto
storice wzejdzie. TN Gorajec 1984, por. tez zlorzeczenia typu: Bodaj ci storice nie Swie-
cito! (powsz.) oraz w pie$ni milosnej: Jednym storice Swieci i zapada w gory, a mnie
nieszczesliwej zachodzi za chmury. K 44 Gor 344. W jezyku potocznym i kulturze
ludowej pojmuje si¢ je jako znak prawdy: — w przyst. Storica workiem nie zastonisz.
NKPP stonce 19; szczeécia — zgodnie z formulg oracji weselnej Zycie petne storica,
nieraz burz Kur Opol 159. W pie$ni zolnierskiej kojarzone jest z wolnoscia: Ojczyznie
zaswieci storice Swir Pie$ 277; we frazeologizmach i przystowiach - z doskonaloscia:
fraz. widzie¢ plamy na storicu ‘szukaé wady w czyms, co jest dobre’ oraz przysl. Kto
blizniego nienawidzi, ten i w storicu plamy widzi. NKPP blizni 3.

W koledach i piesniach wielkopostnych Chrystusa wprost nazywa si¢ stoncem:
Lulajze przyjemna oczom gwiazdeczko, Lulaj najsliczniejsze Swiata stoneczko. Miod
Pas 93; [Chrystus méwi do Matki:] Twarz mojo widzisz stoncu podobng, zobaczysz
piesciami bito ji niepodobng. TN Wola Chomejowa 1988. Symbolika ta znajduje po-
twierdzenie w nazywaniu Chrystusa Storicem Sprawiedliwosci.

W niektérych tekstach (np. w kotysankach) ukochana osoba jest nazywana ston-
cem: Usnij, mi coreczko, Ty moje stoneczko Kot Las 194.

W ludowym zdobnictwie symbolem stonca jest kolo, takze rozwinigte w rozete,
np.: na podlaskim korowaju K 28 Maz 142, bialostockich pisankach PSL 1965/2/107,
pomorskich i podhalanskich przedmiotach drewnianych PSL 1956/3/173, torunskich
piernikach PSL 1957/2/98, bilgorajskich i kurpiowskich szczytach doméw PSL 1959/1-
2/159, PSL 1961/4/207, tragarzach izb Wista 1902/376, deskach drukarskich z Lubel-
szczyzny PSL 1949/9-10/273.

Najwazniejsze zyciodajne funkcje stonica znajduja symboliczny wyraz w jajku i wezu.
Jajko symbolizuje stonce jako zarodek i Zrédlo zycia, podobne ksztattem i barwa
do stonca; czeste w zamdéwieniach zaklinajacych deszcz i przyzywajacych stonce: Po-
kaz-ze sig stoneczko, Ddm ci bidte jajecko! Poloze cig na debie, Roztocg cig golebie. Poloze
cig na grusce, Roztocg cig chrabgsce. Poloze cig na sliwie, Roztocg cig scesliwie. ZWAK
1879/57, podob. Mosz Kul 2/444. Zwiazek stonica z jajkiem jest utrwalony w zdobieniu
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pisanek wielkanocnych motywem promienistego stonica Etnl 1989 Niew 64-65. Waz,
przypominajacy ksztaltem promien stonica, wiaze si¢ ze storicem poprzez swoje zna-
czenie elementu meskiego, falliczno-zaptadniajacego, stad liczne zakazy zostawiania
na stoncu zabitej zmii, gdyz stonice bedzie ¢mi¢ sig, chorowa¢ SSiSL 1/1/126.

Inne symbole stonca, rekonstruowane drogg analizy zagadek, to: dab: Stoi dgb
na srodku wsi, nad kazdu chatupu gatgzka wissi. <Storice>. TN Bychawka 1962, wa-
riantywnie tez: jabtor, lipa, wierzba, topola Folf Zag nr 655; kon: Slepy kot ale wro-
tami patrzy. Folf Zag nr 93; ptak: Jest tam ranny ptak biaty, Co obudza swiat caty
MAAE 1903/286; gospodarz: Pole niewymierzone, bydlo niezliczone, parobek rogaty,
a gospodarz bogaty. <Niebo, gwiazdy, ksigzyc i storice>. Folf Zag nr 863; pani: Lecial
ptak bez pierza na drzewo, bedgce bez liscia, przyszta pani bez ust i zjadla tego ptaka.
<Snieg i storice> Folf Zag nr 145; panna: Stoi panna we dworze, a jej warkocz w komorze.
<Storice> Folf Zag nr 516. W koledzie zyczacej dla gospodarza symbolem storica jest
dzik (wieprz), ktory spod jodly wykopuje ztota brylte (stonce): Coz te wieprzocki robi¢
bedo? Tam pod jedlino ryty bedo. Ryty, ryty i wyryly, i wyryly zlote bryty. Dziez my to
zloto podziejamy? Do ztotnika zaniesiemy. Ulejg nam zloty kielich, ztoty kielich, ztotg
flaszke. Ktoz tym kielichem pijat bedzie? Sam Pan Jezus po kolandzie. Bart Lub 86,
war.: ...Ji napotkat dzikie swinie, co to mu ryty pod jedlinu. Ji wyryly zlote bryly...
Bart Lub 87.

Rosling taczong ze storicem jest stonecznik — we fraz. obraca sig¢ jak stonecznik
za storicem NKPP stonecznik. Por. tez w wierszu chlopskiej poetki: Hej, we weglu
iskra ztota / stonecznika spoza plota, / co za stonkiem okiem wodzi, / kiedy ono swiatem
chodzi. [E. Michalska] Szcz Ant 536.

SWIATLO? - ze wzgledu na podstawowa funkcje umozliwiania cztowiekowi widze-
nia (postrzegania) i do§wiadczania $wiata oraz traktowania go jako atrybutu wzroku
ioczu (por. tez podwdjne znaczenie stowa wid ‘Swiatto’ i ‘wzrok” MSGP 315) — zostato
w Stowniku stereotypéw i symboli ludowych skojarzone symbolicznie z wiedza i ma-
droscia, por. fraz. rzucaé swiatto na cos ‘przyczynic si¢ do wyjasnienia czegos’, rzucic
swiatlo na cos ‘wyjasnic co§’, w swietle czegos ‘biorac pod uwage uzyskane wiadomosci’,
oraz derywaty: oswiecenie, oswiecic kogos oraz swiatty cztowiek ‘ktos, kto posiada
ogromng wiedze i duze doswiadczenie Zyciowe’, przeciwstawne wobec ciemny, glupi,
niedouczony SSiSL 1/4/86-128.

Inne sensy symboliczne przypisywane w hasle $wiattu to: symbolizowanie zycia
w wierzeniach o gwiazdach jako §wiatlach ludzkiego Zycia, ktére spadaja w momencie
czyjejs $mierci SSiSL 1/1/208, dobrobytu (Swietlana przysztosé) i nadziei, por. fraz. uj-
rze¢ swiatto w tunelu. W tekstach religijnych utozsamia si¢ je z laska Boga — w piesni:
Niech cig [Bog] taski swej swiatloscig napetnia, bys wsym wonnoscig byt i drzewem
pozytecznym, Bogu twemu ukochanym. Krzyz WiM 5/79; w oracji weselnej: Niewiasta

8 Haslo opracowala S. Niebrzegowska-Bartminska.
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jest korong mezowi w catym domie i majetnosci, Zona roztropna, jasniejgca taskg Pana.
Kur Opol 169. W modlitewkach bywa kojarzone z opieka sil nadprzyrodzonych:
Ja ide spac. Sama? Nie sama - Ze trzoma aniotkami. Jedyn mi swici, Drugi mi $ciele,
Trzeci mi strzeze duszyczke w ciele. Kot Zn 467—468.

W piesniach religijnych $wiatlo jest symbolem Chrystusa, ktory jest nazywany
Swiattem prawdziwej wiary Bart Lub 175, Panem swiattosci Krzyz WiM 5/104, swiatto-
scig ze $wiattosci K 23 Kal 253 oraz swiatlem swiata Mitk Pas 599. W zagadce symbo-
lizuje wiare (Jakie jest swiatto, co od storica Swieci jasniéj, a jak si¢ zatli, to nigdy nie
zgasnie. <Wiara> K 8 Krak 242). Swiattos¢ wiekuista jest znakiem zbawienia.

OGIEN w polskiej kulturze ludowej, jak pokazata Joanna Szadura (SSiSI 1/1/264-285),
jest uwazany za symbol Boga, Jezusa — tak w formule witania ognia przy jego zapala-
niu: Witoj gosciu pozgdany, Jezusiefiku nasz kochany. Witamy Pana naszego i $wiatlos¢
jego. Etnl 1989 Bilg 133; w koledzie: Rzecz to dziwniejsza, ze B6g ogniem bywszy, w siano
sig ukryt, siana nie spaliwszy. Oj, siano, siano, czego nie gorejesz, czemu przynajmniej
Boga nie “ogrzejesz. TN Lubcze 1978.

W piesniach symbolizuje milo$¢, namietnos¢ milosna: Postac ci sig nie odrzekam,
lecz czuwad nie moge, Zeby ci sig ogieti nie wdal w te kulawg noge. A nie béjze sig, dziew-
czyno, nie béj sig ognia, Bedg Sciskat i przytulal, cho¢by do samego dnia. Pie$ S11/246;
Nie bojze sig, Kasiu, ognia, ani puchliny, poloze ja chorg noge wedle pierzyny. K 2 San 131.
W potocznej frazeologii ogien jest symbolem nienawisci i niskich namietnosci:
we fraz. ogien gniewu, ogieni namigtnosci, ogief Zgdzy.

Jako zrédlo ciepla, jest symbolem domu (ogniska domowego), a w praktykach i wie-
rzeniach jest znakiem Zycia i szczescia, bo wynoszenie ognia z domu traktowano
jako wynoszenie z niego szczescia, zycia K 16 Lub 80; nie pozyczano go w niedziele
i niektdre dni roku SSiSL I/1/272, w dniu urodzin dziecka Lud 1924/62, zeby mu nie
odebrac szczescia LSE 1963/134.

W zagadkach symbolami ognia sg istoty (zwierzeta, ludzie) i rzeczy, ktérym przystu-
guje barwa czerwona: czerwona krowa, czerwony cioleczek: Czerwona krowa czarne
ciele lize. <Ogien w piecu>. Folf Zag nr 107; Czerwony cioteczek sadg gorke lize. Folf Zag
nr 83; czerwony robaczek: Czerwony robasek ma ze sobg piasek. <Ogie# i iskry>. Folf
Zag nr 198; czerwony dziedzic: Czerwony dziedzic na Zerdzi jedzie. <Ogiefi na tuczy-
wie> Folf Zag nr 364; czerwony koral: Czerwony koral po piecu oral. <Ogieri> ZWAK
1878/180.

WIATROWI w Stowniku (SSiSL 1/3/307-338)° przypisano uogélniony symboliczny sens
ruchu i dzialania. Etymologia polskiego stowa wiatr (gwar. wiater), ktére pochodzi
od wia¢ ‘da¢” oznacza tylko ruch powietrza w okreslonym kierunku SSiSL 1/3/308.
Sens symboliczny jest uogélnieniem sensu etymologicznego (konkretnego). Pochodne

9 Hasto opracowali: Jerzy Bartminski, Grazyna Baczkowska, Katarzyna Prorok.
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sensy to: niestalo$¢, zmiennos¢, ulotnos¢ i przemijanie - znajduja one potwierdze-
nie w znaczeniach derywatéw stowotwoérczych tworzonych na bazie stowa wiatr oraz
w kliszowanych tekstach folkloru, zwlaszcza w zagadkach, przystowiach i piesniach.
Tak wigc wiatroglow, pedziwiatr to ‘cztowiek niestaly, ptochy, lekkoduch, narwaniec’;
wiatractwo to ‘lekkomyslnosé¢, pustota, narwanie’. Kto$ lekkomyslny, niepowazny,
zmienny okreslany jest jako pochwisciel od synonimicznej nazwy wiatru (por. pochwist,
pochwisciel). Ceche zmiennosci komunikuja tez expressis verbis frazeologizmy typu:
zmienny jak wiatr S SFr (oraz zartobliwe stateczny jako wiatr — ‘niestaty’) NKPP sta-
teczny 3. Naddane znaczenie ulotnosci zawarte jest we frazeologizmach typu: szukaj
wiatru w polu NKPP wiatr 31 czy przepadt jak wiatr w polu NKPP przepadac 7, a zna-
czenie szybkosci we frazeologizmach: leci, pedzi, mknie jak wiatr (wicher) S SFr.

Sensy symboliczne ruchu i nieuchwytnosci komunikowane s3 zwtaszcza w za-
gadkach jako gatunku, ktéry zawiera archaiczny obraz $wiata: Bez ndg, bez rgk, bez
glowy i brzucha, kaj sig obréci, wszedzie dmucha. <Wiatr>. Folf Zag nr 230; Nie mam
ciata ani duszy, ma natura wilgo¢ suszy, a jak zagram na swym flecie, to si¢ wszystko
rucha w $wiecie. <Wiatr>. Folf Zag nr 278; Leciato bez pole, nie miato rgk ani nég, a tak
leciato, co jaz bziuczato. <Wiatr>. Folf Zag nr 333; Wysoki tatka, niziutka matka, syn
sowizdrzal, cérka slepotka. <Niebo, ziemia, wiatr i noc>. Folf Zag nr 586, ibid. war.: ...
syn bez rozumu; ...gluchy zigc...; Lysy dziad, slepa babka, szalony ziec i ptaska matka.
<Ksiezyc, noc, wiatr i ziemia>. SGP PAN 7/1/140.

W konopielkach (wielkanocnych koledach zyczacych), piesniach mitosnych i we-
selnych wiatr zostal potraktowany jako uosobienie meskiej sily zapladniajacej oraz
ozywczego i zyciodajnego ducha: w piesni weselnej wiatr z potudnia rozwiewa pan-
nie mtodej welonik, wianeczek, wstgzki z glowy, pozbawia dziewczyne panienstwa:
Czegéz Kasinku placzesz? Wietrzyk wieje, widneczek mdleje, Swiat mi sie zawiezuje.
MAAE 1903/233. W pie$ni milosnej trzy bujne wiatry zrywaja dziewczynie wianek
z pawich piérek i zanosza na dunaj kawalerom: Cienka mata konopielka... , jeszcze
cierisza jak krasniejsza... Pawki pasie, piérka zbiera..., co zbierze, w zapaske ktadzie...,
a z zapaski wieniec wije... I uwita pawi wieniec..., przyszpilita do swej gtowki... Skgd
sig wziely bujne wiatry..., i zerwatly pawi wieniec. Bart PKL 389.

Symbolika TECZY" w polszczyznie ludowej odpowiada przekazowi biblijnemu SSiSL
1/3/190-198, zgodnie z ktérym tecza to wyraz przymierza Boga z ludZmi, znak poko-
ju, danego ludziom po karze potopu. Refleksem tego przekazu jest zagadka ludowa
o teczy jako przysiedze bez stowa Folf Zag nr 849. W relacji potocznej odtwarzany
jest przekaz biblijny: Z poczgtku jej [teczy] nie bylo, alie jak Pan Bog potopem nakarat
ludzi, ktérzy zgrzeszyli i potopem wszystki z calej kuli ziemskiej wygineli. Tylko jeden
pozostat Noj ... i dépiro Pan Bdg powiedzial, Zy juz wiecyj potopow ni bedzie. I tecze
dat ... na pamigtkie. Etnl 1990 Mat 182.

10 Haslo opracowali: Jerzy Bartminski, Anna Koper, Katarzyna Prorok.
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ROSA" w polskiej kulturze ludowej SSiSL 1/3/45—68 jest traktowana jako sila zycio-
dajna. Ozywcza rosa z nieba, niebieska rosa (fraz. czekac czego jak rosy niebieskiej
S SFr) w sensie ogolniejszym to blogoslawienstwo nieba, por. stowa modlitewki:
Spusé, Panie, na mnie swojo niebieskg rose Do Ciebie, Boze, moje modly wznosze, moje
udreczenie w pokorze Ci niose: Spus¢, Panie, na mnie swq niebieskq rose! Bo z moich
rowiesnic juz wiele wokoto dostaly mezow i Zyjg wesoto. Kot Zn 179—180. W piesni
adwentowej prosba o rose, ktorg maja wyla¢ niebiosa, to prosba o zestanie Mesjasza:
Niebiosa rosg spuszczajcie z géry. Sprawiedliwego wylejcie chmury. Siedl Sp 53.

W piesniach weselnych i milosnych rosa (zwlaszcza zimna), ktéra pada/siada
na leszczyne, kaling, brzezing, lipe, wisnig, sadek wisniowy (na dziewczyne, panne),
symbolizuje meskie nasienie: Stojata lipa przy dole, przy organiscinej stodole. Tam,
ci Kasietika stojata, rosicka na nig padata. K 24 Maz 290; Zachodzi stunecko za las
kalinowy, a zimno rosa pado na sadek wisniowy... Nie padoj, nie padoj, moja zimna
roso, poki do dumecku nie zabiegne boso... Bart PANLub 5/15; Deszczyk pada, rosa
siada po drobnej leszczynie, zalecaj sig, namilejszy, ale nie zdradliwie. Gas Mazur 137.
W takim kontekscie lek dziewczyny przed zimng rosg jest obawa przed zroszeniem
fartuszka lub bucikéw, tzn. przed aktem seksualnym i zajsciem w cigze jako jego
skutkiem: Jakze ja mam wsta¢, koniom wody da¢, zimna, zimna rosa, a ja, a ja bosa,
nie moge wytrwac. Bart PANLub 3/316; Chodzwa, dziewcyno, w geste jagody. Ja tam nie
pojde, bo zimna rosa. Chodzwa, dziewcyno, to cig przeniose. Co jej, co jej? dziewcynie
mojej, stracita wianek, chodzgc po roli. K 26 Maz 215; Prosze ja cie, prosze, nie prowadz
mnie w rose, bo ja mtodziusierika, trzewiczki zarosze. TN Strupin Duzy 1966.

Jesli dziewczyna urosita trzewiczki, to znaczy, Ze stracila panienska cnote: A kedy-
zes mi corus byta, kiedys mi sig tak zrosita? U Inuch byta, matuchno. ...A dy¢ tez tam
insze byly, toli si¢ tak nie zrosily. Rosa byla, matusiu, rosa byta. Rog Slask 250.

lll. Zasady (i podstawy) przypisywania znaczen symbolicznych w SSiSL

Powolane przyklady pozwalaja postawic pytanie o podstawy interpretacji symbolicz-
nej co do zasad i podstaw przypisywania okreslonym obrazom senséw symbolicz-
nych przez nosicieli (i badaczy) kultury ludowej. Myslenie symboliczne, odtwarzane
w ramach opisu ludowego obrazu $wiata w Sfowniku stereotypow i symboli ludowych
(SSiSL), opiera si¢ na dwoch podstawowych zasadach'”: na zasadzie podobienstwa

11 Haslo opracowala Joanna Szadura.

12 Podobne pytania o zasady motywacji znaczen symbolicznych w senniku ludowym stawiatam
w ksiazce Polski sennik ludowy. Byly to zasady: 1) tozsamosci, 2) przeciwienstwa, 3) podobienstwa
leksykalno-fonetycznego i podobienstwa semantycznego i poznawczego, 4) zasada metonimii,
5) zasada uogolnienia polaczonego z wartosciowaniem, 6) zasady mieszane (Niebrzegowska 1996).
Andrzej Wiercinski, piszac o antropologicznej koncepcji proceséw symbolizacji, zaobserwowal
piec¢ regut analogizowania: 1) wigzanie przeciwienstw (coincidentio opositorumy), 2) powierzchowne
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i zasadzie stycznosci. Obydwie zasady tkwig gleboko w mechanizmach dzialaja-

cych w samym jezyku, co pokazywato juz wielu badaczy, by przykltadowo wspo-

mnie¢ Romana Jakobsona (1960/1989) z jego koncepcja osi ekwiwalencji i przyleglosci.

Sa réwniez zbiezne z podstawami myslenia magicznego, ktdre analizowal James

Frazer (1890/1971), sprowadzajacy je do rozumowania wedle podobienstwa i kontaktu

(przeno$nosci)®.

W procesach symbolizacji, w zaleznosci od kontekstu gatunkowego, obrzedowego
czy rytualnego, w repertuarze charakterystyk sktadajacych si¢ na jezykowo-kulturowy
obraz przedmiotu (stonca, §wiatla, ognia, wiatru, teczy czy rosy itd.) uaktywniane sa
wybrane cechy - te, ktére maja pewien potencjal wyzwalania senséw symbolicznych.
Kojarzenie symboliczne jest operacjg intelektualng, ktora w okreslonej ptaszczyznie
kontaktu prowadzi do spotkania (nalozenia lub stycznosci) elementéw symbolizujg-
cego (A) i symbolizowanego (B): $wiatla i wiedzy, stonica i wolnosci, rosy i meskiego
nasienia itd. Z zasady jeden obraz (A) wywoluje wiele asocjacji (B), tak jak ogien, ktory
jest znakiem mito$ci i nienawisci, Zycia i szczescia czy ogniska domowego — lub jak
stonce, ktore bywa w polskiej kulturze ludowej faczone z zyciem, dobrobytem, prawda,
szcze$ciem, wolnoscig, doskonaloscia, Chrystusem i ukochang osobg. Kazdorazowo
w takich wypadkach, przy kreowaniu (i odczytywaniu senséw symbolicznych), pod-
stawa symbolizacji mogg stac si¢ rozne cechy, pozostajace w $cistym zwiazku z po-
strzeganiem, do§wiadczaniem, konceptualizacja i warto$ciowaniem $wiata, ze sferg
ludowych wyobrazen, wierzen i praktyk (zachowan), ludowej mitologii i aksjologii.
Odbiorcy i badaczowi kultury ludowej cechy te daja dostep do ,,sciezek kognitywnych”,
ulatwiajacych mozliwos¢ deszyfracji symbolu. Sg to cechy:

a) fizykalne, postrzezeniowe, na przyklad wyglad zewnetrzny: kolor, ksztalt, wielko$¢ -
tak w przypadku m.in. kojarzenia weza i warkocza panny ze sforicem (= promieniem
stonecznym), jajka (z6ttka) i stonecznika ze sforicem (= tarczg stoneczng), czerwonej
barwy przypisanej okreslonemu substratowi — z ogniem (pozarem);

b) funkcjonalne (wlasciwosci, dzialania, funkeje, skutki itd.) - tak na przyktad przy
kojarzeniu $wiatla (umozliwiajacego widzenie) z wiedza i madroscia; rosy (ze wzgle-
du na funkgje, jakie niesie wilgo¢) z meskim nasieniem; ognia (ktéry daje cieplo,
grzeje, jest lokowany w centrum domu) z Zyciem i szczesciem;

¢) kulturowe (mitologiczne) — tak w zwigzku z przypisywaniem senséw symbolicz-
nych na przyklad §wiathu, ktore — wedle wierzen ludowych — jest w niebie, w miejscu
przebywania Boga — stad jego skojarzenie z taska, zbawieniem, zyciem wiecznym,
$wietoscia i wiarg. Wszystkie te sensy tworza ciag implikacyjny.

podobienstwo, 3) proste wspdtwystepowanie w czasie i przestrzeni, 4) bezposrednie nastepstwo
czasowe, 5) zastepowanie cato$ci czescig i odwrotnie (Wiercinski 1987: 178).

13 Magia, zdaniem Frazera, opiera si¢ na dwoch zasadach, z ktérych pierwsza zaklada, ze podobne
powoduje podobne, a skutek podobny jest do przyczyny; druga zas - ze rzeczy, ktore kiedys pozosta-
waly w stycznosci, nadal na siebie oddziatuja, nawet jeli nie istnieje miedzy nimi kontakt fizyczny
(Frazer 1971: 42).
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Ta sama zasada lezy u podfoza symboliki teczy, ktora — zgodnie z wiedzg dziedziczona
z tradycji - jest znakiem przymierza i pokoju zawartego miedzy Bogiem i ludZmi
po klesce potopu. Itd.

Odkrycie podstaw symbolizacji idzie w parze ze znajomoscia jezyka i kultury,
na bazie ktérych symbol jest tworzony i uzywany, a im wigcej cech lezy u podloza
symbolu, tym wieksze jest prawdopodobienstwo zaakceptowania go przez potencjal-
nego odbiorce. Por. nizej ilustracje potencjatu symbolizacyjnego wybranych obrazéw
(ognia, stonca i $wiatla).

Tabela 1. Potencjal wybranych obrazéw — symboli

A B

OBRAZ-SYMBOL I CECHY STANOWIACE SENSY KOJARZONE
JEGO POTENCJAL SYMBOLIZACYJNY Z OBRAZEM

OGIEN
- ogien grzeje,
- daje cieplo,
- lokalizowany w domu, w jego centrum, milo$¢; nienawisé; Zycie; szczescie; ognisko
- pali, domowe
- jako zywiol niszczacy, wszystko trawi,
pochtania,

SEONCE
- stonice $wieci,
- grzeje,
- jestjasne,
- jest mile calemu $wiatu, zycie; dobrobyt; prawda; szczescie; wolno$é;
- jest na niebie, wysoko, doskonalos$¢; Chrystus; ukochana osoba
- pojawia si¢ rano, a zachodzi wieczorem,
- jest otworem, przez ktory widaé §wiatlos¢
niebieskg,

SWIATLO

- $wiatlo pochodzi od stonica, ksiezyca,
gwiazd, $wiecy, lampy,

- umozliwia widzenie, postrzeganie Swiata,

- wypelnia patac niebieski, wiedza; faska, zbawienie, §wieto$¢, wiara

— bije od oblicza Boga,

- wydostaje sie przez otwory w niebie (stonce,

gwiazdy, blyskawice),
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IV. Wnioski

Sensy symboliczne maja to do siebie, ze przy braku znajomosci kodu kulturowego moga
w ogole nie by¢ aktualizowane przy odbiorze tekstu. Niezaleznie tez od wszystkich
prob ustalania senséw symbolicznych, o ktérych byta mowa wezesniej, formulowanie
znaczen symbolicznych pozostaje zawsze pewng hipotezg (por. Cassirer 2004). Teksty
- zwlaszcza artystyczne, a do nich nalezg takze teksty folkloru — zawierajg niezamknie-
ty potencjal semantyczny i pozostaja niedopowiedziane, otwarte i podatne na nowe
odczytania symboliczne. Dotyczy to zaréwno kontekstéw, w ktorych operuje si¢ sym-
bolami prostymi, takimi jak tgczka, konik, paw, spddnica, rosa, jak tez symbolami
zlozonymi, tj. calymi motywami symbolicznymi, niekiedy ekwiwalentnymi i izofunk-
cyjnymi wzgledem siebie (jak w erotyku ludowym motywy koszenia fgczki, pasienia
pawia, moczenia spédniczki, uroszenia trzewiczkow przez dziewczyng). Artystyczna
warto$¢ tekstow zawierajacych motywy symboliczne (tzn. poddajace sie interpretacji
symbolicznej) tkwi wlasnie w ich kreatywnosci. Po Lotmanowsku méwiac, w tekscie
istnieje pewna rezerwa, ktdra pozwala symbolowi wchodzi¢ w nowe uktady i zmieni¢
sie pod wplywem nowego kontekstu. Pokazuj to liczne reinterpretacje tych samych
tekstow dokonywane przez wytrawnych badaczy sztuki stowa.
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Determination of meanings in an ethnolinguistic dictionary
Summary

The notion of symbol, though popular and commonly used, has not so far received a satisfactory opera-
tional definition, i.e. a methodology of description that would allow to assign specific symbolic meanings
to images in a foreseeable, “controllable” way. This is revealed by the different symbolic meanings which
dictionaries assign to the same images.

The paper uses examples from the Lublin Stownik stereotypéw i symboli ludowych ‘Dictionary of ste-
reotypes and folk symbols’ to question the rules for determining symbolic meanings and the “linguistic
and cultural proofs” connected with the assignment of those senses — the rules that link the sun with
life, truth and perfection, fire with love and passion, light with the God and heaven, dew with life-giving
force and male sperm, wind with life-giving spirit, rainbow with the sign of peace, &c. The article reveals
that the symbolic sense is sometimes prompted by the etymology, metaphorical meanings, parallel
constructions, equivalence, or may also result from the genre convention of the text (an erotic, a dream
book, a wishing carol), or finally from the beliefs and practices of bearers of folk culture. Regardless
of all those attempts at determining symbolic meanings, the formulation of such meanings remains
a hypothesis of a kind. Texts, especially artistic ones (where also folk texts belong), contain an unclosed
semantic potential and remain unsaid, open and susceptible to new symbolic readings.





