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Balast tradycji teologicznej
w przekladach Ewangelii —
proby nowych rozwiazan

1. Wprowadzenie

Thimaczac tekst Pisma Swictego, stajemy niejednokrotnie wobec
specyficznych wyzwan translatorycznych, jakie rzadko pojawiaja si¢
w przypadku przektadu innych tekstow. Wynika to nie tylko z dystansu
chronologicznego wzgledem podstawy ttumaczenia, ale rowniez z wy-
jatkowej funkcji, jaka Biblia pelni w spotecznosci wierzacych. Ta jedy-
na w swoim rodzaju religijno-performatywna funkcja tekstu biblijne-
go wymaga od tlumacza zaré6wno szczegdlnej odpowiedzialnos$ci, jak
1 $wiadomosci problemow, z ktorymi musi si¢ zmierzy¢.

W niniejszym przedtozeniu chcieliby$Smy zasygnalizowaé i pokrot-
ce omowic jeden z tych problemow, jakim jest teologiczne obcigzenie
niektorych terminéw biblijnych, ktére spowodowato radykalne nieraz
przesuni¢cia znaczeniowe wzgledem sensu, jaki terminy te przyjmowa-
ty w pierwotnym kontek$cie historyczno-kulturowym.
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W przypadku zbiorowych projektow translatorycznych, w ktorych
uczestniczyliSmy (chodzi tu mianowicie o Biblie¢ Ekumeniczna i Pis-
mo Swiete Starego i Nowego Testamentu Edycji $w. Pawla), przewaznie
optowano za tradycyjnymi rozwigzaniami. W obu projektach porzucono
jednak sformutowania archaiczne, starajac si¢ wyrazi¢ Stowo Boze ele-
gancka wspolczesna polszczyzng, a wige zrezygnowano z jednej strony
z klasycznych biblizméw (np. zaprawde, niewiasta itp.), z drugiej za$ —
ze wspodlczesnie uzywanych kolokwializméw. Mimo wszystko jednak
w przypadku wielu terminéw, majacych istotne znaczenie teologiczne,
nie zdecydowano si¢ na rozwiazania nowatorskie.

W dotychczas opublikowanych nowych przektadach fragmentow
Ewangelii Mateusza [Bardski 2015: 237-251; 2018a: 60-76; 2018b: 106-
130] 1 Lukasza [Bardski 2016: 118-132] zdecydowali$my si¢ na wprowa-
dzenie ryzykownych propozycji, mogacych mie¢ charakter dyskusyjny,
w ktorych staraliémy si¢ stawi¢ czota problemowi ,,balastu” lub teolo-
gicznych ,,naro$li”, ktére — naszym zdaniem — moga obcigzy¢ nowymi
znaczeniami sens przestania ewangelicznego.

W ogélnym zarysie chodzi o to, ze pierwotne znaczenie okreslone-
go terminu, uwarunkowane kontekstualnie judaizmem przetomu er lub
kulturowo neutralne, zostato na przestrzeni wiekéw wpisane w kontekst
doktryny chrzes$cijanskiej, ktora ulegata ewolucji i wyksztatcita nowe re-
ligijno-kulturowe srodowisko jezykowe.

Klarownym przykladem jest chociazby uzycie w tekstach nowote-
stamentowych czasownika baptizo (lub jego form rzeczownikowych:
baptismos, baptisma). Pierwotnie czasownik oznaczal zanurzyé, zatopic¢
(w stronie biernej by¢ zmoczonym), przyjmujac w konstrukcjach idioma-
tycznych greki klasycznej rowniez znaczenia metaforyczne: zanurzy¢ si¢
w thumie, by¢ pijanym, pograzy¢ si¢ w dtugach itp. W kontekscie juda-
izmu Septuaginta (np. Jdt 12,7; Syr 34,30) oraz niektore teksty nowote-
stamentowe (np. Mk 7,4) nabudowuja na tym znaczeniu sens religijny:
dokona¢ ablucji rytualnej w celu oczyszczenia. W tym znaczeniu cza-
sownik odniesiony zostal w opisach ewangelicznych do symbolicznej
czynnosci dokonywanej przez Jana w rzece Jordan, ktéra miata oznaczaé
radykalng przemian¢ cztowieka, a nawigzywata do obmy¢ rytualnych,
przepisanych Tora Mojzesza. Ostatecznie za§ Dzieje Apostolskie i Listy
$w. Pawla czynia z baptismos jednorazowy akt wilaczenia w spotecz-
no$¢ chrzescijanska, ktory w tradycji chrzescijanskiej zostanie okre§lony
jako sakrament chrztu. Co wigcej, liturgiczny sens chrztu daje poczatek
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szeregowi nowych skojarzen, majacych niewiele wspdlnego z pierwot-
nym zakresem znaczeniowym, a podkreslajacych inicjacyjny charakter
czynnosSci: chrzest bojowy, chrzest okretu itp.

2. Hamartolos — grzesznik czy nieprzestrzegajacy Tory Mojzesza?

Sekcja perykop o Bozym milosierdziu' w thumaczeniu (Biblia Tysigcle-
cia) rozpoczyna si¢ nastepujacymi stowami: Zblizali si¢ do Niego wszy-
scy celnicy i grzesznicy, aby Go stucha¢ (Lk 15,1). Uzycie rzeczownika
grzesznik lub czasownika grzeszy¢ natychmiast sytuuje wspotczesnego
odbiorce w kontekscie wielowiekowej tradycji chrzesécijanskiej teologii
moralnej, ktora pojecie grzesznosci jednoznacznie skojarzyta z wolnym
wyborem zta moralnego, odcinajac si¢ od wielu rytualnych aspektow
tradycji judaistycznej. Pojecie grzesznoSci zostato Scisle skorelowa-
ne z wolng wolg czlowieka i jego §wiadomoscig. Co wigcej, nie tylko
w jezyku polskim, pierwsze skojarzenie sformutowan grzeszne mysli lub
grzeszne czyny, a nawet okreslenia grzesznica przywodzi natychmiast na
mysl kontekst seksualny. Dalej skojarzenia z grzesznoscig doczekaty si¢
nawet pozytywnych konotacji, np. w idiomie: cos jest grzechu warte.

Czy takie rozumienie grzesznosci dotyczy wielokrotnie pojawiajacych
si¢ w otoczeniu Jezusa hamartoloi? Czy tym terminem nie zostali raczej
okresleni ci Izraelici, ktorzy nie byli w stanie sprosta¢ swoistej opresji
wymogow legalistycznych, jakie skrupulatnie spetniali faryzeusze?

Wsrod polskich tlumaczen Biblii nie znalezli$my przykladow, ktore
wskazywatyby na probe poszukiwania nowych rozwigzan w tym zakre-
sie?, niemniej jednak niektore wspotczesne przektady obcojezyczne ktada
nacisk na to, ze kontekst wskazuje na ludzi cieszacych si¢ ztg stawa lub
zg reputacja’, jak rowniez na wykluczonych, znajdujacych si¢ poza mar-
ginesem spoteczenstwa*.

Lk 15: Zblgkana owca, Zagubiona drachma i Syn marnotrawny.

Propozycja Stowa Zycia — ludzie znani z grzesznego Zycia — jest tylko rozwinie-
ciem terminu grzesznicy.

Men and women of doubtful reputation (Peterson); die einen ebenso schlechten
Ruf hatten (Heutige); gentes de mala fama (Dios habla hoy); persone di cattiva
reputazione (Corrente); outras pessoas de mad fama (Boa Nova). W tekscie uzy-
wam skrotow na oznaczenie tlumaczen Biblii — ich wykaz Czytelnik znajdzie
w Bibliografii.

4 Other outcasts (Good News).
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Nasza alternatywna propozycja thumaczenia Lk 15,1 to: Wielu® pobor-
cow podatkow na rzecz Rzymu® i ludzi nieprzestrzegajgcych Tory Mojze-
sza starato si¢ by¢ blisko” Jezusa, aby Go stuchaé.

Chcieliby$my zwr6ci¢ uwage na zaproponowane przez nas opisowe
tlhumaczenie rzeczownika hamartoloi (grzesznicy) jako ludzi nieprze-
strzegajgcych Tory Mojzesza. Greckie hamartoloi, zwykle thumaczone
jako grzesznicy, oznacza tych Izraelitow, ktorzy z roznych powodow —
gtéwnie moralnych — popadli w konflikt z Prawem Mojzesza i znalezli
si¢ na marginesie spoteczenstwa. Prawi Izraelici uwazali, Ze obcowanie
z nimi moze by¢ powodem zaciagniecia nieczystosci rytualnej. Trzeba
jednak pamietaé, ze aspekt moralny nie musi tu stanowi¢ decydujace-
go kryterium. Aby sta¢ si¢ hamartolos, wystarczylo np. nie przestrzegac
obmy¢ rytualnych, zaniedba¢ przepisy zwigzane z koszernoscig lub sza-
batem, a nawet nie posiada¢ wystarczajacej wiedzy odnosnie do tego,
co jest zgodne lub nie z Torg Mojzesza, ktora w judaizmie przetomu er
stanowita glowny wyznacznik poprawnosci religijnej. Odrebna katego-
ria tzw. ‘am ha-arec (lud ziemi) oznaczata niewyksztatconych Izraelitow,
ktérych cechowala ignorancja w zakresie znajomosci przepisow Prawa.
Gdy zatem Piotr méwi do Jezusa: Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem
czlowiek grzeszny (Lk 5,8), niekoniecznie przyznaje si¢ do popelniania
zta moralnego, ale przede wszystkim ktadzie nacisk na to, ze nie prze-
strzega w sposob doskonaty Tory Mojzesza, a tym samym stawia Jezusa
wobec niebezpieczenstwa zaciggnigcia nieczystosci rytualnej poprzez
kontakt z nim.

Gr. pantes — dost. ,,wszyscy”, w tle hebr. i aram. ko/, ktore w niektorych kontek-
stach moze oznaczaé¢ duzg liczbe.

¢ Gr. telonai oznaczato ludzi zatrudnionych przez administracje rzymska, ktorzy
byli odpowiedzialni za $cigganie wyznaczonych podatkéw. Z tytulu wykonywa-
nej pracy mogli zatrzymywac dla siebie pewien odsetek zebranych pienigdzy jako
wynagrodzenie, co bylo postrzegane jako zycie na koszt ograbianych rodakow.
Taka procedura stwarzata okazj¢ do licznych naduzy¢.

Gr. ésan engidzontes, dost. byli przyblizajqcy sie, wskazuje na dazenie do znale-
zienia si¢ w poblizu Jezusa, a posrednio moze wskazywa¢ na szukanie bliskosci,
zrozumienia, akceptacji. W ten sposob ttumacza: Biblia Tysiaclecia (przybliza-
li si¢), Warszawska (zblizali si¢), Kowalski (trzymali si¢ blisko), natomiast inne
przektady ograniczajg si¢ do przestrzennego charakteru czasownika: Poznan-
ska, Ekumeniczna, Romaniuk, Popowski (przychodzili), Paulisci (schodzili si¢),
Brandstaetter (przybywali).
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Jedyne tlumaczenie obcojezyczne, ktore pokusito si¢ o podobna in-
terpretacje greckiego hamartoloi, to francuska Bayard, w ktorej roéwniez
opisowo grzesznicy zostali okresleni jako ci, ktérzy sq poza prawemsd.
Takie rozwigzanie jednak nie jest do konca jasne, gdyz termin loi (prawo)
jedynie dla czytelnikdw obeznanych z kontekstem judaistycznym kojarzy
si¢ z Torg Mojzesza, podczas gdy potoczne rozumienie les hors-la-loi
raczej wskazuje na ludzi wyjetych spod prawa, a wigc przestepcow.

3. Dikaios — sprawiedliwy czy przestrzegajacy Tory?

Drugi termin, ktoéry chcieliby§my podda¢ pod dyskusje, stanowi prze-
ciwienistwo pierwszego 1 pojawia si¢ w ostatnim wersecie perykopy
o dobrym pasterzu, gdzie mowa jest o dziewigcdziesieciu dziewigciu
sprawiedliwych (Lk 15,7). Zdecydowana wickszo$¢ polskich przekta-
dow tlumaczy greckie dikaios jako sprawiedliwy oraz konsekwentnie
dikaiosyné — sprawiedliwos¢ (Mt 5,6; 6,33).

Literalnie wydaje si¢ to tlumaczenie poprawne, niemniej jednak
przyjrzyjmy si¢ wspotczesnej polszczyznie. Terminy leksykalnie skore-
lowane z przymiotnikiem sprawiedliwy wskazujg na dwa pola skojarze-
niowe. Pierwsze to sfera legalistyczna, zwigzana z przestrzeganiem praw
stanowionych (wyrok sprawiedliwy, sqdy sprawiedliwe itp.), drugie to
wiasciwa dystrybucja dobr (sprawiedliwy podziaf). Jednak w obu tych
przypadkach sprawiedliwos¢ raczej nie kojarzy si¢ z cechg stata, lecz jest
uzalezniona od konkretnych sytuacji — nie moéwimy, ze okreslony czto-
wiek jest sprawiedliwy, ale ze postgpit sprawiedliwie. Co wigcej, czasem
ow wymiar legalistyczny moze budzi¢ zte skojarzenia, np. okreslenie
sprawiedliwy ojciec wskazuje na brak wyrozumiatosci dla dziecka.

Czy sa to wlasciwe skojarzenia z ewangelicznym dikaios? Ot6z przede
wszystkim nalezy zwréci¢ uwagg, ze za tym terminem kryje si¢ hebraj-
skie (oraz aramejskie) caddiq, z ktérego wywodzi si¢ polskie stowo ca-
dyk®. Czlowiek okreslany mianem caddiq przede wszystkim wiernie prze-
strzegal Tory Mojzesza (tez nazywanej Prawem) oraz dbat o zachowanie
Bozego porzadku stworzenia przez praktykowanie ceddaqah (jatmuzna),
dzigki ktorej utrzymywana byta sprawiedliwa redystrybucja dobr. Dzieki

8 Les hors-la-loi (Bayard).

Termin cadyk nie do konca odpowiada temu, co oznaczalo caddiq w starozyt-
nym judaizmie. W tradycji chasydzkiej stat si¢ tytutem honorowym zawierajacym
pewne konotacje nadprzyrodzone.

9
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temu caddig byt milty Bogu i miat z Nim szczegdlna relacje bliskosci. By-
cie caddiq wskazuje zatem na pewng ceche stata, ktorg mozna by okresli¢
prawoscig i Swigtosciq.

Wiekszos¢ wspotczesnych przektadow — jak stwierdziliSmy — thuma-
czy dikaios jako sprawiedliwy (ang. righteous, ft. juste, hiszp. justo, wt.
giusto, niem. Gerechte itp.). Sposrdd polskich tlumaczen jedynie Prze-
ktad Wspdtczesny ma w Lk 15,7 nieskazitelni oraz Stowo Zycia — prawi.
Takie tez ttumaczenie stowa dikaios zaproponowalismy w naszych ttu-
maczeniach Ksigegi Madrosci (Ekumeniczna i Paulistow). Kilka przekta-
dow zagranicznych zdecydowato si¢ na poszerzenie pola semantycznego,
stosujagc pojemny przymiotnik dobrzy'® lub doprecyzowanie, ze chodzi
0 0soby szanowane'.

W naszym alternatywnym przektadzie Ewangelii Lukasza propo-
nujemy: dziewiecdziesigciu dziewieciu przestrzegajgcych Tory. W ten
sposob chcielibySmy podkresli¢c wymiar dyskusji z religijnym rytuali-
zmem, obecny w Jezusowym odniesieniu do przestrzegania wymogow
Prawa Mojzeszowego, oraz w pewnym sensie zacheci¢ do odczytania
tekstow ewangelicznych w swietle Pawtowej nauki o usprawiedliwieniu
(dikaiosyné). dziewigcdziesigt dziewigé owiec oznacza tych, ktorzy po-
zostajag w bliskosci Boga dzigki przestrzeganiu Tory, natomiast ta jedna,
niesiona na ramionach Dobrego Pasterza, jest Mu szczegolnie bliska, ale
nie wskutek wiernos$ci Prawu Mojzesza, lecz dzigki niezastuzonemu mi-
losierdziu Pana.

4. Metanoeo — nawracam si¢ czy doSwiadczam przemiany serca?

W tym samym wersecie Lk 15,7 pojawiaja si¢ dwa stowa wywodzace si¢
z jednego zrodlostowu: metanoed 1 metanoia. Wigkszo$¢ wspolezesnych
polskich przektadow (w tym Tysiaclecia) thumaczy je przez nawracam
sig 1 nawrocenie.

Podstawowym skojarzeniem, jakie wywotujg te dwa terminy w jezy-
ku polskim, jest zmiana religii lub wyznania — np. nawrdci¢ sie na kato-
licyzm — choéby nawet nie dokonywato si¢ to dobrowolnie, np. nawra-
canie mieczem. Ewentualnie stowa te moga roéwniez sugerowaé gteboka
pozytywna zmian¢ postepowania czlowieka, ktdry — pozostajac w danym
wyznaniu lub religii — dopuscit si¢ uprzednio powaznego zta moralnego,

10

Good people (Peterson), buenos (Dios habla hoy), pessoas boas (Boa Nova).
Respectable people (Good News).
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np. nawrdcenie si¢ zbrodniarza, nawrocenie si¢ niewiernego matzonka
itp. U chrzescijan prowadzacych poglebione zycie duchowe pojawia si¢
réwniez rozumienie nawrocenia jako cigglego 1 powtarzalnego procesu,
ktéry trwa przez cale zycie i polega na bezustannym odwracaniu si¢ od
zta 1 opowiadaniu si¢ za Bogiem.

Tymczasem metanoed i metanoia stawiajg przed thumaczem Biblii
szereg powaznych wyzwan. Swiadczy o tym chociazby fakt réznorod-
nosci przektadéw zaré6wno polskich, jak i obcojezycznych. Etymologicz-
nie metanoeo sktada si¢ z czasownika noeé (dostrzegam, zauwazam, stad
réwniez pojmuje, zrozumiem, poznaje, zdaje sobie sprawe) oraz przed-
rostka meta- wyrazajacego przekroczenie czego$, odwrocenie, odmienie-
nie. Literalnie wi¢c Przektad Interlinearny podaje forme zmieniaé mysle-
nie, aczkolwiek kontekstualnie Nowy Testament sugerowalby znaczenie:
zmieni¢ sposob myslenia, zalowac, opamigtac sig lub zastanowié sie po
fakcie.

Na najstarszych polskich tlumaczeniach, zar6wno katolickich (Le-
opolita, Wujek), jak i protestanckich (Brzeska, Gdanska) zacigzyta tra-
dycja Wulgaty (poeniteo), wskutek czego czytamy: pokutowac lub czynic¢
pokute'. Sposrod wspoélczesnych jedynie Romaniuk poszedt tg droga
(czyni¢ pokute). Thumaczenie takie jest mylace dla wspdlczesnego czy-
telnika, gdyz termin pokuta w kontekscie religijnym zostal ograniczony
we wspotczesnej polszczyznie do wymiaru sakramentalnego (lub meta-
forycznego, odwolujacego si¢ jednak do praktyki koscielnej). Chcac za-
chowac konotacje pokutne, powiemy raczej: wzbudzaé skruche (Brand-
staetter), opamietaé si¢ (Dostlowny 1 Warszawska) lub przektad opisowy
w Living Bibles: zafowa¢ za grzechy i przyj$é do Boga oraz Stowie Zy-
cia: opamigtac sig i wrocié¢ do Boga.

Wsrod prob nowatorskich, pojawiajacych sie w przektadach obcoje-
zycznych, obserwujemy zasadniczo trzy tendencje. Pierwsza podkresla
fakt odwrocenia si¢ od zta, np. odwrdcié¢ si¢ od wlasnych grzechow', lub
poratowania z zagrozenia, np. uratowac zycie'. Druga tendencja ktadzie
nacisk na nowg sytuacje, ku ktorej ma prowadzi¢ przemiana: rozpoczgé

Szymon Budny tlumaczy jako kajaé sie.

B Turn from their sins (Good News) — tak w Mt 11,20, podczas gdy w Lk 15,7:
repent.

4 Rescue the life (Peterson).
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nowe zycie', nawrécic sig do Boga'®, powrécié¢ do Boga'’. Trzecia w kon-
cu podkres§la sam fakt przemiany zycia: zmieni¢ swoj sposob bycia's,
zmienic¢ zycie', zmienic si¢®.

Nasza propozycja brzmi: doswiadczy¢ przemiany swego serca. Chcie-
libySmy tym samym potozy¢ nacisk na wewngtrzny, duchowy wymiar
przemiany, ktory dokonuje si¢ w sercu. Z jednej strony bowiem serce
w kontekscie semickim stanowi nie tylko siedlisko uczué, ale réwniez
woli 1 rozumu, z drugiej za$ — wielokrotnie w Ewangeliach przedstawiane
jest jako ten organ cztowieka, ktory jest odpowiedzialny za jego zycie
duchowe i relacje z Bogiem.

5. Geenna tou pyros — pieklo ogniste czy plonace $Smietnisko
Doliny Hinnom?

Przerazajacym miejscem, do ktérego w mys$l Mt 5,22 ma trafi¢ czlowiek
dopuszczajacy si¢ zlorzeczenia blizniemu, jest geenna tou pyros. Tysigc-
lecia oraz wiele wspodtczesnych przektadow tlumaczy to wyrazenie jako
piekto ogniste. Najstarsze polskie przektady niewiele si¢ r6znig (Leopoli-
ta, Wujek, Gdanska — ogien piekielny), jedynie Brzeska ma meka ognio-
wa, a Szymon Budny — gehenna ognista. Wérod wspotczesnych pewng
oryginalno$¢ wykazuja Paulisci — ogien potepienia. Prawie wszystkie
tlumaczenia obcoj¢zyczne majg w tym miejscu rowniez nawiazanie do
piekta.

Czy jednak koniecznie Mt 5,22 mowi o piekle w tym znaczeniu, jakie
sugeruje nam dwadzieScia wiekow refleksji teologicznej nad rzeczami
ostatecznymi? Sadzimy, ze pierwotne jest w tym miejscu odniesienie do
Doliny Hinnom?' na wschdd od Jerozolimy, ktora petnita funkcj¢ miej-
skiego $mietniska. Ze wzgledow higienicznych odpadki wrzucano do

15 Fin neues Leben anfingt (Heutige w Lk 15,7).

Convertirse a Dios (Dios habla hoy).

17 Return to God (New Living).

Changer a leur existence (Bayard).

Cambiare vita (Corrente).

2 Sich gedndern (Heutige w Mt 11,20).

W 2 Krn 28,3 wystepuje rowniez okreslenie tego samego miejsca jako ,,Doli-
na Syna Hinnom” (Gé Ben Hinnom), ktore w Septuagincie przethumaczono jako
Gaibenenom. Grecka forma Geenna pojawiajaca si¢ w Nowym Testamencie wy-
wodzi si¢ (przypuszczalnie za posrednictwem aramejskiego) od formy skroconej
,,Dolina Hinnom” (Gé Hinnom), rdbwniez obecnej w literaturze hebrajskie;j.
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ognia, natomiast samo miejsce moglo rowniez przyja¢ znaczenie meta-
foryczne. W kazdym razie nie wydaje si¢, aby wyrazenie pojawiajace si¢
dwukrotnie w Ewangelii $w. Mateusza miato konotacje eschatologiczne,
ktore przypisata mu tradycja teologiczna.

Majac na uwadze powyzsze konstatacje, sugerowalbym przektad: pfo-
ngce Smietnisko Doliny Hinnom. Uwzglednia on przede wszystkim po-
stulat uwolnienia tekstu z balastu po6zniejszych skojarzen teologicznych,
ponadto sigga do przynajmniej trzech wczesniejszych ttumaczen. Luis
Alonso Schokel bodajze jako pierwszy zasugerowal dyskretnie mozli-
wo$¢ odejscia od konotacji eschatologicznych, proponujac enigmatyczne
popadniecie w kare ognia®. Czytelnik staje jednak wobec dylematu: na
czym ta kara ognia ma polega¢? Polskie thumaczenie Ekumeniczne, na-
wigzujac do Budnego, zachowalo nazwe wlasna, pojawiajaca si¢ w tek-
$cie biblijnym: ogiern Gehenny®, wyja$niajac w przypisie jej znaczenie,
natomiast bardzo ciekawe rozwigzanie — pozostawiajgce mimo wszystko
pewne niedopowiedzenia — pojawito si¢ we francuskiej edycji Bayard:
ogien Smietniska®.

6. Peirasmos — pokuszenie czy proba?

Od pewnego czasu trwa dyskusja nad fragmentem Modlitwy Panskiej
(Mt 6,13): i nie wodz nas na pokuszenie. Podnoszone sa przede wszyst-
kim argumenty teologiczne oparte na Jk 1,13: Kto doznaje pokusy, niech
nie mowi, ze Bog go kusi. Bog bowiem ani nie podlega pokusie ku ztemu,
ani tez nikogo nie kusi. Pod ich wplywem dokonano zmian w brzmieniu
modlitwy najpierw w krajach jezyka hiszpanskiego®, pozniej zas we Wio-
szech?. Rowniez w Polsce podnoszg si¢ glosy sugerujace takg potrzebe.

2 Incurrird en la pena de fuego (Alonso Schokel).

Doktadnie tak samo ttumaczy Wulgata (gehennae ignis). Podobnie nazwe wlasna
zachowuje American: ognista Gehenna (fiery Gehenna). Oecuménique wykorzy-
stuje fakt, ze w jezyku francuskim termin géhenne — od malej litery — oznacza
udreke, pasmo cierpien, 1 thamaczy: géhenne de feu (gehenna ognia).

2 Feu de Dépotoir (Bayard).

2 28 listopada 1988 roku Konferencja Biskupow Hiszpanii zmienita wersje no nos
introduzcas en la tentacion (nie wprowadzaj nas w pokuse) na: no nos dejes caer
en la tentacion (nie pozwdl nam popasé w pokuse).

W grudniu 2007 roku Konferencja Episkopatu Wtoch zamiast non ci indurre in
tentazione (nie wprowadzaj nas w pokuse) zatwierdzita wersje: non abbandonarci
alla tentazione (nie porzucaj nas pokusie).
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Zanim przejdziemy do najwazniejszej kwestii, zwro¢my uwage na pro-
blem archaicznego wydzwigku prosby nie wodz. Wprawdzie liczne prze-
ktady zawieraja tradycyjne brzmienie Modlitwy Panskiej: i nie wodz nas
na pokuszenie (Wujek, Warszawska, Kowalski), niemniej jednak niekto-
rzy thumacze proponuja takie rozwigzania, jak nie wprowadzaj nas w po-
kuszenie (Witwicki) Iub nie poddawaj nas pokusie (Romaniuk). W obu
przypadkach mamy do czynienia jedynie z uwspotcze$nieniem stownic-
twa, bez wiekszych zmian dotyczacych samego sensu wypowiedzi.

Problematyczna jest rowniez propozycja znajdujaca w Polsce wielu
zwolennikéw, mianowicie nie dopus¢, abysmy ulegli pokusie (Tysigc-
lecia, Poznanska, Brandstaetter, Ekumeniczna, Paciorek, Stowo Zycia)
lub nieznacznie zmieniona: nie dopuszczaj do nas pokusy (Paulistow).
Niewatpliwie takie ttumaczenie jest bardziej teologicznie zbiezne z zacy-
towanym wcze$niej wersetem Listu Jakuba, niemniej dopuszcza si¢ dale-
ko idacej manipulacji tekstem oryginalnym. Greckie eisferd, od ktorego
pochodzi aoryst eisenegkes, oznacza wnosic¢, wprowadzaé, proponowac,
a wiec przedstawia Boga jako aktywnie dziatajacego, w celu dokonania
czegos$. Natomiast nie dopus¢, abysmy ulegli pokusie ukazuje nam Boga
jako powstrzymujacego co$, chronigcego przed czyms$. Stad uwazamy,
ze takie thumaczenie jest bardzo ryzykowne. Jedyne, co moze przemoéwié
w jego obronie, to odwotanie si¢ do hipotetycznej formy aramejskiej lub
hebrajskiej, w ktorej niewykluczone, ze wystgpowac mogta tzw. koniuga-
cja hifil, czyli sprawcza forma czasownikowa?’.

Najwazniejsza jednak kwestia dotyczy ostatniego stowa prosby, mia-
nowicie peirasmos. Ot6z podstawowe jego znaczenie to proba, test, do-
Swiadczenie. W takim znaczeniu pojawia si¢ chociazby w thumaczeniu
Septuaginty Rdz 22,1: Bog wystawit na probe Abrahama. W kontekscie
religijnym moze roOwniez przyjmowac sens pokusy, jak w przypadku ku-
szenia Jezusa na pustyni (Mt 4,1-11) lub w Jk 1,13.

Za interpretacja peirasmos w podstawowym znaczeniu opowiedzial
si¢ Popowski oraz Przektad Przyjaciol, proponujac: nie wystawiaj nas na
probe. My réwniez popieramy t¢ propozycje w naszym przektadzie alter-
natywnym, tym bardziej ze wspolczesne przektady obcojezyczne coraz
czesciej popierajg takie rozwigzanie: nie poddawaj nas probie (Bayard)®,

27 Retrowersja na jezyk hebrajski brzmiataby: we’al tebi’enu lidej nissajon (dost.

i nie sprawiaj naszego wchodzenia w rece pokusy-proby).

2 Ne nous mets pas a l'épreuve.
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nie pozwol nam upasé w probie (Alonso Schokel)?, nie doprowadzaj nas
do trudnego wyprobowania (Good News)*, nie poddawaj nas ostatecznej
probie (American)®!, posuwajac si¢ nawet do bardziej rozbudowanych
parafraz, posiadajacych podobny sens: chron nas przed nami samymi
i przed Szatanem (Peterson) lub nie pozwdl nam znalezé sig w niebezpie-
czenstwie, by Tobie nie zawierzy¢ (Heutige)®.

7. Hyios tou anthropou — Syn Czlowieczy czy zwykly czlowiek?

Jednym z najczgstszych wyrazen, jakimi Jezus okresla samego siebie,
jest hyios tou anthropou (syn cztowieka), thumaczone niezmiennie we
wszystkich polskich przektadach, do jakich udato mi si¢ dotrze¢, jako
Syn Cztowieczy**. Podobnie dzieje si¢ z prawie wszystkimi tltumaczenia-
mi obcoj¢zycznymi.

Co oznacza 6w specyficzny tytul, ktory w polskiej szacie slownej
brzmi nieco archaicznie? Jego interpretacja zostala w tradycji teologicz-
nej zdominowana przez wizj¢ sadu ostatecznego z Ksiegi Daniela oraz
apokryficznej Ksiggi Henocha, gdzie posta¢ jakby Syna Cztowieczego
przybywa na oblokach nieba 1 otrzymuje od Boga panowanie, chwalte
i wladze krdlewskq (Dn 7,13-14). Istotnie, liczne teksty Ewangelii, uka-
zujace Jezusa jako sedziego czasow ostatecznych, idealnie wpisujg si¢
w t¢ interpretacje® i nie jest wykluczone, ze uzywajac tego tytutu, Jezus
sugeruje swoja godnos¢ mesjanska. Jest jednak jeszcze jeden aspekt, kto-
rego —moim zdaniem — nie nalezy pomija¢. W jezyku hebrajskim wyraze-
nie ben ‘adam zardwno w liczbie mnogiej, jak i pojedynczej uzywane jest
przede wszystkim na okreslenie czfowieka. Co wigcej, czesto kontekst
tego wyrazenia wskazuje na utomnos¢ i stabos$¢ natury ludzkiej**. Nawet
we wspolczesnej hebrajszczyznie ben ‘ddam bywa uzywane na okresle-
nie jakiego$ cztowieka, ktory nie jest nam znany z imienia i nazwiska.

Na ten aspekt sformutowania hyios fou anthropou zwrécit uwa-
ge w swojej Biblii Pielgrzyma (La Biblia del Peregrino) Luis Alonso

No nos dejes sucumbir a la prueba.

Do not bring us to hard testing.

Do not subject us to the final test.

Lass uns nicht in die Gefahr kommen, dir untreu zu werden.
Jedynie Stowo Zycia dodaje zaimek osobowy: ja, Syn Czlowieczy.
3 Np.Mt 10,32; 13,41; 16,27; 19,28; 24,44; 25,31 passim.

3 Pwt 32,8; Hi 15,14; 25,6; Ps 8,5; 144,3.
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Schokel, gdy w niektorych miejscach (np. Mt 8,12; 16,16) przettumaczyt
ten cztowiek (este hombre), podczas gdy w kontekstach o charakterze
eschatologicznym (np. Mt 16,27) zachowal tradycyjna formule syn czfo-
wieczy (hijo del hombre).

W opublikowanych dotychczas fragmentach Ewangelii §w. Mateusza
uznaliSmy za stosowne przettumaczy¢ okreslenie hyios tou anthropou
kontekstualnie w taki sposob, aby wyrazi¢ nacisk, jaki Jezus ktadzie na
podkreslenie swojej ludzkiej natury:

Mt 8,20: Odrzek! mu Jezus: — Lisy maja norki, ptaki na niebie maja gniazda,
a taki cztowiek jak ja... nie ma nawet gdzie gtowy oprzec.

Mt 9,6: Otdz chee, abyscie przekonali si¢®, ze taki zwykty cztowiek jak ja ma
na ziemi moc przebaczaé niewierno$¢ wobec Tory!

Ttumaczac opisowo taki czlowiek jak ja lub taki zwykly cztowiek jak
Jja, nie negujemy bynajmniej konotacji eschatologicznych tytulu Syn
Czlowieczy, sadzimy jednak, ze w pewnych kontekstach intencjg auto-
ra wypowiedzi jest raczej uwypuklenie Jego ludzkiej natury. Co wigcej,
sadzimy, ze oba aspekty tytulu moga ze sobg wspotistniec i tworzy¢ swo-
ista glebie semantyczng: Jezus, na pierwszy rzut oka zwyktly cztowiek, ze
wszystkimi ludzkimi ograniczeniami, a jednak réwnoczesnie Syn Boga
Jedynego. Ponadto taka interpretacja otwiera mozliwosci glebszego ro-
zumienia perykopy o sadzie ostatecznym z Mt 25,31-46.

8. Pisteuo — wierze czy ufam?

Dotychczasowe polskie przektady konsekwentnie ttumaczyly greckie
pisteuo jako wierze, a jego forme rzeczownikowa pistis — jako wiare. Do-
tyczy to rowniez takich sytuacji, jak podziw Jezusa wobec postawy setni-
ka w Mt 8,10, wyrazony stowami: U nikogo az takiej wiary w Izraelu nie
znalaztem (literalny przektad wlasny), jak réwniez wyrzutu uczynionego
uczniom zalgknionym z powodu burzy na jeziorze w Mt 8,26: Dlaczego
przerazeni jestescie, majqcy matg wiare (oligopistoi)?

Stowa wiara i wierzy¢ w jezyku polskim — w przeciwienstwie do gre-
ki nowotestamentowej — zostaly zredukowane w rejestrze terminologii
religijno-$wiatopogladowej do wymiaru doktrynalnego. Rozréznienie
czlowiek wierzgqcy — cztowiek niewierzgcy dotyczy wyznawania (lub nie)

36 Dost. wiedzieli.
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okres$lonego zbioru przekonan religijno-§wiatopogladowych. Nawet po-
pularne okreslenie wierzgcy niepraktykujqgcy sugeruje zaklasyfikowanie
do grupy wyznawcéw danej religii, chocby przyjety zbior przekonan nie
mial zadnego wplywu na postawe zyciowa danego czlowieka.

Tymczasem liczne konteksty (szczegdlnie dwa przytoczone w pierw-
szym akapicie) wskazujg na szersze pole semantyczne termindw pisteuo
1 pistis. Chodzitoby nie tyle o0 wyznawanie okre$lonej doktryny, ile raczej
o zawierzenie, zaufanie. Setnik, o ktorym jest mowa w Mt 8,10, nie tyle
przyjal gtoszong Ewangelie, ile zaufal, ze stowa Jezusa, dotyczace uzdro-
wienia jego stugi, spelnig si¢ nieodwotalnie. Podobnie termin oligopistoi,
okreslajacy uczniow w Mt 8,26, nie tyle wskazuje na ich watpliwosci
natury doktrynalnej, ile raczej na brak ufnosci Jezusowi, ktéry ma moc
uciszenia burzy.

Na ten aspekt znaczeniowy zwrocity uwage niektore przektady obco-
jezyczne. W przypadku Mt 8,10 czytamy w edycji Bayard: okaza¢ takie
zaufanie’’, w niemieckim przektadzie na jezyk dzisiejszy: taka ufnosé®®,
za§ w The Message Petersona: proste zaufanie®. Podobnie w przypad-
ku Mt 8,26 Bayard mowi, iz uczniowie majg mato ufnosci*’, przektad
niemiecki: za mato ufnosci*', podczas gdy Peterson: bojazliwe serca®.
Sposrod polskich przektadéw jedynie Stowo Zycia dokonato interpretacji
idacej w tym kierunku: nieufni.

Roéwniez w naszych przektadach alternatywnych Mt 8,10 przetozyli-
sSmy: Zapewniam was, nie znalaztem nikogo w Izraelu, kto zaufatby az do
tego stopnia, natomiast w Mt 8,26 postuzyliSmy si¢ polskim wyrazeniem
idiomatycznym: Nie macie za grosz ufnosci.

9. Konkluzja

Starajac sie spojrze¢ krytycznie na proby uwolnienia thumaczen tekstu bi-
blijnego od balastu teologicznych tradycji interpretacyjnych, sadzimy, ze
z jednej strony mogg one zaowocowac lepszym osadzeniem tekstu w pier-
wotnym kontek$cie historyczno-kulturowym, jednocze$nie komplikujac

Montrer une tel confiance (Bayard).
Solch ein Vertrauen (Heutige).
Simple trust (Peterson).

Peu confiance (Bayard).

Zu venig Vertrauen (Heutige).
Faint hearts (Peterson).
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jednak jego odbior przez wspolczesnego czytelnika, dla ktorego te trady-
cje interpretacyjne stanowig doktrynalny kontekst Stowa Bozego.

Mimo wszystko jednak wierzymy, ze nowe propozycje idgce w tym
kierunku moga stanowi¢ pewna szans¢ ,,od$wiezenia” lektury Biblii,
uczynienia tekstu $wigtego bardziej przemawiajacym do wyobrazni,
zwlaszcza mtodego czytelnika. Niemniej, ze wzglgdu na swoj specyficz-
ny charakter, beda raczej propozycja alternatywna, a nie probg zastgpie-
nia dotychczasowych przektadow.

Ponadto w niektérych przypadkach uwolnienie tekstu biblijnego od
balastu teologicznych tradycji interpretacyjnych moze wymagaé zasto-
sowania thumaczenia opisowego, ktoére wprowadzi elementy nieobecne
w oryginale i stworzy dodatkowe problemy w jego odbiorze.
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STRESZCZENIE

Problem badawczy artykutu dotyczy nastepujacego zjawiska: pierwotne
znaczenie okre$lonego terminu pojawiajacego si¢ w tekscie Ewangelii,
uwarunkowane kontekstualnie judaizmem przetomu er lub kulturowo
neutralne, zostalo na przestrzeni wiekow obcigzone kontekstem doktry-
ny chrzescijanskiej, ktora ulegala ewolucji i wyksztaltcita nowy kontekst
religijny i kulturowy. Na ile zatem w ttumaczeniu byloby zasadne odwo-
tywanie si¢ do pierwotnych uwarunkowan?

W konkluzji stwierdzamy, ze, po pierwsze, propozycje majace na
celu uwolnienie si¢ od balastu tradycji interpretacyjnych moga z jednej
strony zaowocowac lepszym osadzeniem tekstu w pierwotnym kontek-
$cie, jednoczesnie komplikujac jednak jego odbidr przez wspotczesnego
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czytelnika. Po drugie, przewaznie wymagaja zastosowania tlumaczenia
opisowego. Po trzecie, w odniesieniu do tekstu Pisma Swietego stanowi¢
mogg raczej propozycje¢ alternatywna, a nie probe zastapienia dotychcza-
sowych przektadow.

Stowa kluczowe: Pismo Swicte, Ewangelia, przektad

SuMMARY

The Burden of the Theological Tradition in Gospel Translations —
Suggestions for New Solutions

The research problem of this article concerns the following phenomenon:
the original meaning of a specific term appearing in the text of the Gospel,
contextually conditioned by Judaism of the first century or culturally neu-
tral, has been burdened over the centuries with a context of the Christian
doctrine, which has evolved and developed a new religious and cultural
background. To what extent, then, would it be justified, in translation, to
refer to the original conditions?

In conclusion, we state firstly that the proposals aimed at freeing
the translation from the burden of interpretative traditions can, on the
one hand, result in a more appropriate embedding of the text in the origi-
nal context, while at the same time complicating its reception by modern
readers. Secondly, they usually require descriptive translations. Thirdly,
in reference to the text of the Scripture, they could be alternative sugges-
tions rather than attempts of replacing existing translations.

Keywords: Holy Bible, Gospel, translation





