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»Dziekuje Ci ze nie jest wszystko
tylko biale albo czarne”!
O przekladzie stownictwa religijnego w zniemczeniach poezji

ks. Jana Twardowskiego

1. Wstep

Kultura polska nalezy od ponad tysigca lat do kregu kultury tacinskie;j,
a przyjete przez Mieszka I chrzescijanstwo i jego dominujacy charakter
wplyneto rowniez na ksztatt polskiego pismiennictwa i polskiej litera-
tury. Chrzes$cijanstwo od samego poczatku inspirowato zachodnig mysl
o przektadzie nie tylko dlatego, ze stymulowato wymiang kulturows, a jego
powszechnos$¢ sprawiata, ze Swigte ksiggi, traktaty i rozprawy teologiczne
thumaczone byly na jezyki narodowe, ale tez dlatego, ze w jego ramach
podejmowano refleksje ogdlne dotyczace przektadu i stawiano pytanie
o granice swobody tlumacza, uczac, jak rozumiec¢ i interpretowac teksty
na wielu poziomach.

Namyst nad tym, jak thumaczy¢, obecny byt w chrzescijanstwie od
samego poczatku. Swiadcza o tym wypowiedzi $w. Hieronima, thumacza

' Twardowski [2000: 50].
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Waulgaty [por. Hieronim 2006], czy pdzniejsze rozwazania, by przywotaé
egzemplarycznie te najbardziej znane, jak przedmowa Konstantyna Fi-
lozofa do Evangeliarium [Jakobson 2009: 48] czy refleksje reformatora
Marcina Lutra, ktory w 1530 roku opublikowat swdj Sendbrief vom Dol-
metschen und Fiirbitte der Heiligen [List o ttumaczeniu i poSrednictwie
swietych]. Druk ten stanowit odpowiedz na glosy krytyczne w kierunku
wydanego przez niego w 1522 roku przektadu Nowego Testamentu [por.
Luter 1967]°. Pytanie, jak przektada¢ Bibli¢ najlepiej i najskuteczniej,
wplywa na teori¢ przektadu az po czasy wspolczesne, czego przyktadem
jest teoria ekwiwalencji dynamicznej [por. Nida 1964, Nida i Taber 1969,
Nida 2009] i szereg wspotczesnych badan poswieconych tej kwestii [por.
np. Piekarz 2000, Brzozowski 2020, Gieniusz 2021].

Poczawszy od sredniowiecza, wyrdzniano w ramach hermeneutyki bi-
blijnej cztery rodzaje sensu, od literalnego, przez moralny, eschatologiczny,
az po alegoryczny (typiczny)?, cho¢ de facto ten podziat jest starszy — juz
starozytni autorzy chrzescijanscy odrézniali sens literalny od typicznego
[Mejzner 2010]%, Orygenes za$ mowit o sensie literalnym (somatycznym,
dostownym), psychicznym (moralnym) i duchowym (mistycznym) [Gron-
din 2007: 43, Dziadul 2013: 196]. W tradycji chrzeScijanskiej czytanie i ro-
zumienie tekstow rozpoczynano od uchwycenia sensu dostownego, przy
czym uwzgledniano tutaj takze kontekst kulturowy, historyczny 1 literacki.
Nastepnie poszukiwano glebszego sensu moralnego badz duchowego, do-

2 W liScie tym Luter przytacza liczne przyklady zastosowanych przez siebie zasad

hermeneutycznych. Wazna jest dla niego przede wszystkim naturalno$¢ jezyka inspi-
rowana sposobem mowienia ludu i oddanie sensu oryginatu.

3 W uyjeciu $w. Tomasza z Akwinu mamy sens dostowny, alegoryczny, moralny (row-
niez nazywany tropologicznym) oraz anagogiczny. Wczesniej w tradycji katolickiej
wyr6zniano nawet siedem znaczen. Por. Ku [b.d.].

4 Wedlug Mejznera [2010: 2] egzegeza patrystyczna to zagadnienie bardzo zto-
zone, starozytni autorzy pozostawili bowiem ogrom materiatu zrodtlowego, ponadto
w przypadku starozytnych autor6w mamy do czynienia ze spora rozpigtoscia czasowa
i geograficzng. Autor ten wskazuje na to, ze juz §w. Pawel w Liscie do Galatow [Ga
4,22-31], przedstawiajac synéw Hagar i Sary jako prefiguracje Zydow i chrzescijan,
wyjasnia, ze ,,tamte odlegle wydarzenia majg sens alegoryczny (allegoroumena). Jest
to rzadki przypadek uzycia tego greckiego terminu przez Pawta, ktory zazwyczaj po-
shuguje si¢ terminem #ypos, chcac prawdopodobnie unikngé posadzenia o zrownanie
alegoryzacji mitow poganskich z interpretacja chrystologiczng i eklezjalng ST. R6znica
jest zasadnicza, poniewaz alegoryzacja mitow niszczyta ich sens literalny, podczas gdy
egzegeza typologiczna naktadata na sens dostowny dodatkowe znaczenie” [Mejzner
2010: 1].
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ciekajac, jaka duchowa madro$¢ pragnie przekazaé (natchniony) autor.
Po czym przechodzono do sensu eschatologicznego, interpretujac tekst
w perspektywie zbawienia i zycia wiecznego. Ostatni rodzaj sensu, typicz-
ny, dotyczyt sposobu, w jaki symbole, postaci czy wydarzenia starotesta-
mentalne odnosity si¢ do rzeczywistosci opisanej w Nowym Testamencie,
zaktadajac, ze stanowig one prefiguracje czy typy tego, co wypehnito sie
w Nowym Testamencie®.

Do szerokiego kregu pis§miennictwa chrzescijanskiego nalezg row-
niez teksty literackie, zardwno te, ktdre wprost wyrastaja ze spuscizny
chrzedcijanskiej, jak 1 te mniej lub bardziej nig inspirowane. Ich szerokie
spektrum spaja tematyka religijno-teologiczna, majaca swoje wyktadniki
tekstowe m.in. w nawigzaniach do Pisma Swietego i innych tekstow ka-
nonicznych, specjalnym stownictwie, sigganiu do gatunkéw tekstowych
charakterystycznych dla Biblii i kultu (chrze$cijanskiego), takich jak mo-
dlitwa, litania itp.

Jednym z autorow, ktory $wiadomie sytuowat swa poezje w kregu kul-
tury chrze$cijanskiej, byl ks. Jan Twardowski (1915-2006). Jego twdrczos¢
uznawana jest za ,,jeden z najwybitniejszych przejawoéw wspotcz[esnej]
liryki religijnej” [Wojnowski 1985: 507]. Sam o swej poezji mowil tak:
»W $wiecie niewiary probuje moéwié o wierze, w §wiecie bez nadziei —
o nadziei, w $wiecie bez mitosci — o mitosci” [Twardowski 2000: 244].
Krytycy podkreslaja osobisty, niedewocyjny i franciszkanski charakter
jego wierszy, obrazowos¢ 1 konkretno$¢, zartobliwo$¢, a czasem autoiro-
ni¢ [Wojnowski 1985: 507], a takze stworzenie ,,nowego jezyka wiary”:

Twardowski stworzyt w polskiej poezji ,,nowy jezyk wiary”. Zamiast rozu-
mowego, teologicznego poznania proponowat franciszkanska ,,wiar¢ radosng”
i absolutne, przypominajgce dziecigcg ufnos¢, zawierzenie Stworcy. Znakiem
Boga jest w poezji ks. Twardowskiego jego dzieto: przyroda i drugi czto-
wiek. Kluczowg wartoscig jest mitos¢ — Boga do czlowieka oraz cztowicka
do Boga 1 bliznich. Paradoksalnie, rownie istotna jest radosna zgoda na samot-
nos$¢ i cierpienie, wpisane w porzadek §wiata i pozwalajace czlowiekowi staé
si¢ ,,przezroczystym”, otwartym na dzialania Boga. Przewodniczka w wierze
jest Matka Boza — w poezji ks. Twardowskiego silny jest nurt mariologiczny
[Olszewska 2007/2015].

5 W calej zlozonoSci rozne starsze i nowsze metody interpretacji Pisma $w. opisu-

je dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele
[2005], tu szczegolnie por. s. 25-27.
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Tworczo$¢ ks. Jana Twardowskiego byta wielokrotnie przektadana,
m.in. na j¢zyk angielski, niemiecki, rosyjski, francuski, wtoski i wegierski
[Rajewicz 2002: 269]. Niektore z przektadéw ksiedza poety doczekaly sie
réwniez opracowan przektadoznawczych, ktorych autorzy podkreslaja
przede wszystkim rozne problematyczne aspekty transferu kultury, zwiaza-
ne m.in. z obrazem §wiata, z poboznoscia ludowa czy mocno osadzonymi
w danej kulturze formami modlitw [Dworakowska 2016, Rajewicz 2002].
Widzimy tu pewne napigcie: mimo uniwersalizmu chrzeScijanstwa na jego
koloryt lokalny wptywa szereg czynnikéw, takich jak choéby miejscowe
formy kultu, historycznie uksztalttowana poboznos¢ i jej formy wyrazu
(np. wspdlnotowos¢ badz prywatnos¢ praktyk) czy typowa dla danej kul-
tury emocjonalno$¢ badz racjonalnos¢. Réznice te bywaja niekiedy bardzo
wyraziste i mogg by¢ dla odbiorcy wyzwaniem, prowadzac w przypadku
konfrontacji do zdziwienia i wyobcowania, ale mogg tez wzajemnie ubo-
gacaé, co wida¢ wysmienicie, gdy porownuje si¢ np. katolicyzm polski
i niemiecki [Waterkott 1993: 289].

W roku 2000 ukazat si¢ wybor wierszy poety i ich przektadoéw na jezyk
niemiecki pod redakcja Aleksandry Iwanowskiej. W tomie — pod dwuje-
zycznym tytutem: Bog prosi o mitos¢. Gott fleht um Liebe — znalazty si¢
thumaczenia autorstwa Karla Dedeciusa, Alfreda Loepfego, Karin Wollff,
Rudolfa Bohrena i Ursuli Kiermeier. W niniejszym artykule chciatabym
przeanalizowac kilka ze zniemczonych utworé6w pochodzacych z cyto-
wanego zbioru pod katem tlumaczenia uzywanego w nich stownictwa
religijnego. Przebadawszy przektady wierszy ks. Twardowskiego na jezyk
rosyjski, Dworakowska stwierdza, ze ,,[t]fumacze, bez wigkszych strat,
przekazali w jezyku przektadu trudng materi¢ jezykowa, jaka jest leksy-
ka dotyczaca wiary” [2016: 163]. Czy tak samo dobrze poradzili sobie
z tym dodatkowym utrudnieniem thumacze wierszy zebranych w tomie
polsko-niemieckim?

Twardowski wykorzystywal w swej tworczosci zasadniczo (cho¢ nie
zawsze) wiersz bialy, stad thumacze nie byli zmuszeni w wigkszosci przy-
padkow do podporzadkowywania si¢ §cistym rygorom formalnym wyni-
kajacym np. ze stop rytmicznych czy rymow, dlatego zatozy¢ trzeba, ze
ewentualne zmiany i przesuni¢cia wynikaly z innych przyczyn. Analiza
ma na celu odpowiedzenie na pytanie, na ile przektadajacy zdotali zniem-
czy¢ poezj¢ ksiedza Twardowskiego w taki sposob, zeby zachowany byt
nie tylko sens literalny, ale i sensy nadbudowane. Celem jest jednak nie
sama wytacznie diagnoza, lecz — poprzez uogolnienie — wskazanie na
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ewentualne trudnosci i kwestie, ktore domagaja si¢ uwagi w tego rodzaju
przektadzie, oraz na dalsze implikacje natury generalnej.

2. Aspekt terminologiczny: terminologia i leksyka specjalistyczna

Zaro6wno w tekstach $cisle teologicznych, jak i w utworach literackich o te-
matyce religijnej w szerokim znaczeniu wystepuje specjalne stownictwo,
ktore zakotwicza je w tradycji. Nasycenie tekstu literackiego terminami
dziedzinowymi z zakresu teologii jest oczywiscie inne niz traktatu teolo-
gicznego, jednak wiasnie taczenie jezyka ogolnego ze specjalistycznym
moze w tym wypadku stanowi¢ putapke dla ttumacza nieobytego w wy-
starczajacym stopniu ze specyfika jezyka religijnego.

W wierszach ks. Jana Twardowskiego pojawia si¢ stownictwo religijne
bedace w powszechnym uzyciu rowniez poza bezposrednim kontekstem
religijnym i znane zapewne tez osobom niewierzacym (piekio, niebo,
diabel, aniol, spowied?) oraz takie, ktore uzywane jest prawie wytacznie
w kontekstach religijnych i czesci (przede wszystkim mtodych) uzytkow-
nikow jezyka jest w znaczeniu religijnym nieznane (suplikacje, prymicja,
Magnificat, alba, adoracja, skrupulant, kruchta, mszat). Stownictwo to
obejmuje toponimy (Betlejem, Jasna Gora), nazwy instytucji (Kuria), na-
zwy $wiat (Wielki Pigtek), nazwy rytuatow i ich czg$ci (msza, kazanie),
zwyczajow koScielnych (pienigdze na tace), nazwy 0s6b, w tym nazwy
wlasne (Matka Najswietsza, Matka Boska, skrupulant, kleryk, swiety Anto-
ni, Aniot Stroz, Merton, Joanna d’Arc), elementy wnetrza koSciota (kruch-
ta) 1 jego wyposazenia (kropielnica, konfesjonalt, klecznik, oftarz, ambona,
krzyz), nazwy nabozenstw (adoracja), nazwy modlitw (Magnificat) 1 inne
(Opatrznosé, dewocjonalia, rachunek sumienia, woda Swiecona). Wigk-
sz0$¢ z nich przettumaczona jest poprawnie i adekwatnie do tekstu orygi-
natu. Skupig si¢ zatem w dalszej czgéci na tych nielicznych przypadkach,
ktore budzg watpliwosci lub sg ciekawe z innych wzgledow.

2.1. Tradycja terminologiczna i nawiazania intertekstualne

W wierszu Tylko mali grzesznicy spowiadajq sie diugo pojawia si¢ okres-
lenie ,,dobry totr”. Autor uzywa go, porownujac do dobrego totra wiel-
kich grzesznikéw, spowiadajacych si¢ szybko, jednym tchem. Konkluzja
wiersza brzmi: ,,potem noc majg cichg i jak dobry totr $wietg — // bytem
z nimi, klgkatem, wiem” [Twardowski 2000: 8]. Okreslenie to odnosi si¢
do sceny ukrzyzowania Jezusa, opisanej w Ewangelii wedlug $w. Lukasza,
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gdzie jeden ze wspotukrzyzowanych otrzymuje obietnicg Raju [Lk 23,39-
43]. Uzywane jest ono w polskiej tradycji biblijnej po dzi§ dzien, np.
w wydaniu IV pallotynskiej Biblii Tysigclecia tytut podrozdziatu brzmi
,Dobry totr”, cho¢ w samym tekscie rozdziatu uzyte jest stowo ztoczynca:
»Jeden ze zloczyncow, ktorych [tam] powieszono, uragat Mu: «Czy Ty
nie jeste§ Mesjaszem? Wybaw wigc siebie i nas»” [Lk 23,39]. Podob-
nie wspotczesnie w niemieckich przektadach Biblii uzywa si¢ po prostu
stowa Verbrecher — “przestepca’ [Einheitsiibersetzung] albo Ubeltiter —
‘ztoczyhca’ [Biblia Lutra]. W niemieckiej tradycji owego dobrego totra,
ktoremu przypisuje si¢ imi¢ Dyzma i ktory jest patronem nawrdconych
grzesznikow, okresla si¢ mianem der gute/rechte Schicher®. A zatem
najodpowiedniejszym tlumaczeniem tego fragmentu bytaby wlasnie ta
nominacja. W przektadzie Karla Dedeciusa pojawia si¢ jednak ein giiti-
ger Galgenstrick — jakis$ [rodzajnik nieokre$lony!] ‘dobry obwies$’”: ,,dann
schlafen sie ruhig und rein, wie ein giitiger Galgenstrick — // ich war unter
ihnen, ich kniete, ich weif3”8. Stowo to ma w jezyku niemieckim dwa zna-
czenia — ‘tobuz’, ‘hultaj’, ‘gatgan’, ‘nicpon’, ‘ladaco’® oraz ‘chtopak, taki
«maly spryciarz», ktéremu si¢ wiele wybacza’'°. Natomiast wspomniany
weczesniej Schdcher to ‘morderca’, ‘rozbojnik’!!, zmienia si¢ zatem zasad-
niczo kwalifikacja czynu. Dodatkowo jeszcze zauwazy¢ trzeba, ze thumacz

¢ Por. np. poswigcony tej problematyce artykul Karfreitag — der rechte Schécher

(Heiliger Dismas), [online] https://www.pius-kirchgessner.de/05 Predigten/B_Kar-
woche/Schaecher.htm, 24 X 2024. Por. tez hasto ,,Dismas” w niemieckiej Wikipedii
[2024]: ,,Dismas (auch Dysmas, Dimas oder seit dem Mittelalter Dumachus; ¥ um 30
in Jerusalem) ist in der christlichen Tradition der Name des mit Jesus gekreuzigten
«rechten» («guten») Verbrechers oder Schichers, der nach dem Lukasevangelium am
Kreuz Reue zeigte, wofiir ihm Jesus das Paradies versprach [Lk 23,39ff EU]. Sein
Name wie auch der des linken Schichers Gestas, der Jesus noch am Kreuz verspottete,
werden erstmals im apokryphen Nikodemusevangelium [9, 4] genannt” [Wikipedia
2024]. Okreslenie to funkcjonuje rowniez w historii sztuki, por. np. grafik¢ Dismas,
der gute Schécher [Dyzma, dobry totr] [Alberti 1580].

7 Co wigcej, w nazwie etymologicznie jest szubienica, Galgenstrick to tobuz, kto-
remu de facto grozi stryczek, a nie kto$, kogo ukrzyzowano.

8  Doslownie po niemiecku: ,,wtedy $pig spokojnie i czysto, jak dobrotliwy hultaj —
// bytem wsrod nich, kleczatem, wiem”. Jesli nie zaznaczono inaczej, thumaczenie
cytatow obcojezycznych pochodzi od autorki.

® Strolch, Taugenichts” [Duden 2024].

10 Junge, Bursche, der listig, durchtrieben ist [dem man das aber bis zu einem ge-
wissen Grad nachsieht]” [Duden 2024].

" Réuber, Morder” [Duden 2024].



»DZIEKUJE CI ZE NIE JEST WSZYSTKO TYLKO BIALE ALBO CZARNE”... 93

gubi w tym wersie rowniez odniesienie intertekstualne do koledy Cicha
noc, swieta noc, gdyz w przektadzie grzesznicy ,,$pia spokojnie i czysto”.
Natomiast gdy przywotamy kolede, to w konteksScie wiersza wybrzmiewa-
ja mocno jej dalsze stowa: ,,pokdj niesie ludziom wszem”. Wnioskowac
mozna, ze wielcy, wyspowiadani grzesznicy ogarnigci sa gtebokim poko-
jem. Tego skojarzenia nie bedzie mial jednak odbiorca niemiecki, nawet
gdyby$my odtworzyli odniesienie do kolgdy, gdyz w oryginale niemieckim
idea pokoju ogarniajacego wszystkich w zwrotce tej si¢ nie pojawia'?,
Natomiast nawigzanie do stow koledy niemieckiej aktywowatoby jak naj-
bardziej samo odniesienie do nocy Bozego Narodzenia, a kolejna mozliwa
interpretacja to taka, ze gdy czlowiek si¢ nawraca, to Bog si¢ dla niego
rodzi. Mozna zaproponowac zatem takg oto zmian¢ omawianych wersow
(z inwersja cztonow trikolonu ze wzgledow rytmicznych i z uwagi na rym,
ktory w tym akurat wierszu wystepuje): dann ist ihre nacht wie des rechten
schdchers still und heilig — // ich weifs es, ich kniete mit, ich war beteiligt".

2.2. Fachowos¢ i wieloznaczno$é

Cechg wielu r6znych gatunkéw literatury religijnej jest zazebianie si¢ je-
zyka teologicznego z ogdlnym, co moze sprawiaé szczegdlng trudnos¢
thumaczom utwordw skierowanych do szerokiej publicznosci, stabo na-
syconych terminologia, na skutek czego moga oni straci¢ czujno$¢ i nie
zauwazy¢, iz dane okresélenie przynalezy do jezyka specjalistycznego.
Z problemem tym moze i8¢ tez czasami w parze wieloznacznos¢, takze
w formie, ktorg Werner Koller nazwat ,,1 do wielu” [Koller 1992: 230],
czyli sytuacja, gdy jednemu okresleniu w jezyku wyjsciowym odpowiada

12 Zwrotka ta w oryginale brzmi tak: ,,Stille Nacht, heilige Nacht // Alles schlift;
einsam wacht / Nur das traute hochheilige Paar. / Holder Knabe im lockigen Haar, //
Schlaf in himmlischer Ruh! // Schlaf in himmlischer Ruh!”’; w dostownym przektadzie:
,,Cicha noc, $wigta noc // Wszystko $pi; samotnie czuwa // Tylko droga przenaj sw1e;tsza
para. // Nadobne pachole w kreconych wiosach, // Spij w niebiafiskim spokoju! // Spij
w niebianskim spokoju!”.

13 Stowo beteiligt odpowiada tylko czesciowo uzytej przez Twardowskiego frazie ,,by-
fem z nimi”, ktéra moze by¢ w odczytaniu wieloznaczna, cho¢ wedlug mnie sugeruje
raczej towarzyszenie — na sposob uczestnictwa kaptana w sakramencie pokuty, ktory
jest z grzesznikiem. Natomiast uzyta przez Dedeciusa fraza ,,ich war unter ihnen” su-
geruje, ze podmiot liryczny byt posroéd dobrych totrow, byl moze nawet jednym z nich,
co stanowi juz, moim zdaniem, przesuni¢cie semantyczne. ,,Ich war beteiligt” oznacza,
ze podmiot brat udziat w tym wydarzeniu, lecz nie wskazuje, w jakiej roli. Najlepszym
rozwigzaniem bylaby tutaj kalka ,,ich war mit ihnen”, wtedy jednak odbytoby si¢ to
kosztem rytmu.
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kilka wyspecjalizowanych nazw w jezyku docelowym. Rozstrzygniecia
nie sg przy tym zawsze jasne, oczywiste i tatwe w ocenie.

Przytoczmy przyktad. Podczas profesji zakonnej kandydat do danej
wspolnoty sktada §luby przestrzegania rad ewangelicznych. W tym kon-
tek§cie mozna uzna¢ wyrazenie $lub czystosci, ubostwa i postuszenstwa za
termin. Twardowski odwotuje si¢ do rad ewangelicznych w wierszu Daj
nam ubostwo, majacym form¢ modlitwy [Twardowski 2000: 90]. Przy-
miotnik czysty oraz derywowany od niego rzeczownik czystos¢ sa wie-
loznaczne, mogg oznacza¢ m.in. ‘nieskazitelno$¢’, ‘nieskalano$¢’, ‘brak
zabrudzenia’, ‘zachowywanie powsciagliwosci ptciowej’ [por. SJP PWN
2024]. Twardowski wykorzystuje polisemi¢ w swym wierszu, przechodzac
od czystosci w sensie powsciggliwosci do czystosci $niegu. Mozna wysnuc
wniosek, ze $nieg — ubogi, czysty 1 postuszny — staje si¢ symbolem zycia
zgodnego z radami ewangelicznymi.

W jezyku niemieckim polisemicznemu przymiotnikowi czysty odpo-
wiada kilka r6znych przymiotnikdéw, m.in.: sauber jako ‘wolny od brudu’,
rein — ‘czysty’ w znaczeniu najbardziej ogblnym, oraz keusch — w sensie
obyczajowo-moralnym — jako ‘wstrzemie¢zliwy seksualnie’, ‘nieskazi-
telny’, ‘niewinny’ [por. np. Pons 2024, Piprek/Ippold 1988: 208, Duden
2024]. W antropologii chrzeécijanskiej o ,,czystosci” badz ,,nieczystosci”
nie decyduje ,,aktualizacja sfery zmyslowej jako takiej, lecz sposob jej
aktualizacji” [Hildebrand 1981: 126]. W §wiecie wartos$ci chrze$cijan-
skich cnota czysto$ci ma wysoka rangg. Hildebrand méwi o specyficznej
wolnoéci cztowieka czystego, o przejrzystosci, jasnosci, nieskrgpowanej
duchowosci [por. ibidem: 43]. Cztowiek czysty zyje wedtug filozofa za-
wsze w postawie generalnej czci 1 szacunku dla Boga i Jego stworzenia
[ibidem: 61]. Hildebrand wyraznie odr6znia cnote czystosci w omoéwionym
znaczeniu [czyli niem. Reinheit] od czysto$ci oznaczajacej ‘wstrzemigzli-
wos¢ seksualng’, ‘cnotliwos¢’, ‘nieskalanos$¢’ [niem. Keuschheit]:

Die Keuschheit [...] unterscheidet sich einerseits deutlich von der Reinheit,
andererseits ist sie mit der menschlichen Reinheit untrennbar verkniipft. Sie ist
eindeutig der sinnlichen Sphire zugeordnet, und das ,,Hiiten“ des hier walten-
den Geheimnisses ist die Seele der Keuschheit. Darum kann man bei Wesen
ohne sinnliche Sphére, z.B. bei Engeln, nicht von Keuschheit reden, wohl aber
sind sie ein Prototyp der Reinheit [Hildebrand 1981: 71].
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Czysto$¢ w sensie wstrzemiezliwos$ci seksualnej, nieskalanosci [Keuschheit|
rozni si¢ z jednej strony wyraznie od czystosci w znaczeniu ogolnym [Rein-
heit], z drugiej strony jest z nig nierozerwalnie zwigzana. Jest ona jednoznacz-
nie przyporzadkowana sferze zmystowej, a ,,strzezenie” panujacej tu tajemnicy
stanowi sedno tego rodzaju czystosci. Dlatego w przypadku istot nieposiada-
jacych sfery zmystowej, np. aniotdow, nie mozna méwic o czystosci w takim
znaczeniu [Keuschheit], cho¢ sa one prototypem czystosci w ogole [Reinheit].

Wedle filozofa czystos¢ jako wstrzemiezliwos¢ [Keuschheit] jest z jed-
nej strony warunkiem, a z drugiej skutkiem czystosci w ogole [Reinheit]
[por. ibidem].

O jaka czysto$¢ chodzi w wierszu ks. Twardowskiego? Poeta modli
si¢ do Boga o ,,czysto$¢ co nie jest asceza // tylko mitoscig — tak jak zycie
cate”. Celibat, dobrowolnie wybrana wstrzemi¢zliwo$¢ nie ma by¢ asce-
tycznym wyrzeczeniem, ascetycznym ¢wiczeniem, tylko wynikaé z mito$ci
1 prowadzi¢ do mitosci. Wstrzemiezliwos$¢ seksualna jako sztuka dla sztuki
nie jest sensem powotania, podobnie jak nie jest nim ubostwo, rozumiane
negatywnie jako wyrzeczenie, czy postuszenstwo pojmowane jako pod-
danie si¢ przymusowi. Tak jak samoograniczenie materialne moze by¢
rado$cia minimalizmu, postuszenstwo — ufnoscia, ze kto§ wie lepiej, tak
czysto$¢ przewartosciowana pozytywnie powinna by¢ wyrazem mitosci:

DAJ NAM UBOSTWO SCHENKE UNS ARMUT, przet. Karin
Wolff

Daj nam ubostwo lecz nie wyrzeczenie ~ Schenke uns Armut, doch keine

rado$¢ ze mozna mie¢ niewiele rzeczy ~ Entsagung

i ze pienigdze moga by¢ jak $winie Freude, da3 man haben kann nicht viele
Dinge
und daB} wir ,,Méduse* unser Geld nen-
nen konnen

i daj nam czysto$¢ co nie jest asceza
tylko mitoscia — tak jak zycie cale

i postuszenstwo co nie jest przymusem
ale spokojem gwiazd co tez nie wiedza
czemu nad nami chodzg wciaz po
ciemku

Und schenke uns Reinheit, die keine
Askese

sondern nur Liebe ist — wie das ganze
Leben

und auch Gehorsam, der nicht ist
erzwungen

vielmehr Frieden der Sterne, die gleich-
falls nicht wissen

weshalb sie iiber uns kreisen — allzeit
im Dunkel
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i daj nam sen zdrowy $wiateczny apetyt Und lafl uns gut schlafen, mit Freuden
wiar¢ bez nerwow to jest bez pospiechu  essen
a zima jeszcze matke mi przypomnij Schenk Glauben ohne Stref3, das heif3t:
w ubogim czystym i postusznym $niegu ohne Hasten
laB winters mich noch an die Mutter
denken —
im armen und reinen und duldsamen
Schnee

Slub czystosci, ubdstwa i poshuszenstwa to po niemiecku das Geliibde
der Armut, der Keuschheit und des Gehorsams. W przekladzie pt. Schenke
uns Armut [Twardowski 2000: 91] Keuschheit si¢ jednak nie pojawia. Thu-
maczka, Karin Wolff, uzywa zamiast tego ogolniejszego pojecia Reinheit,
co z pewnoscia spowodowane jest checig rozwigzania problemu taczli-
wosci, przymiotnik keusch nie moze by¢ bowiem uzyty w polaczeniu ze
$niegiem, chyba ze potraktowatoby si¢ catg fraze metaforycznie. Moim
zdaniem takie metaforyczne odczytanie uzasadnia wykorzystany przez
poete w tym samym wersie przymiotnik posfuszny, rowniez nietaczacy si¢
w sposob uzualny ze $niegiem. Natomiast rezygnacja w wersie konczacym
wiersz rowniez z ekwiwalentu tego przymiotnika (posfuszny to gehorsam)
1 zastgpienie go przymiotnikiem duldsam (‘cierpliwy’, ‘tolerancyjny’) po-
woduje, iz wiersz staje si¢ niespdjny i jeszcze bardziej oddala si¢ od wyj-
Sciowego motywu. Nie sposob bowiem w przektadzie ostatniego wersu na
skutek tej zmiany dostrzec odniesienia do rad ewangelicznych. I tak, jak
mozna by ewentualnie zaakceptowaé zastgpienie rzeczownika/przymiotni-
ka Keuschheit/keusch przez Reinheit/rein, ze wzglgdu na bliskos$¢ znacze-
niowa, a takze na fakt, ze symbolem czystosci jest ,,nieskazitelna biel, lilia,
niezmacone $wiatto” [Hildebrand 1981: 71, thum. — J.K.], a zatem metafora
$niegu wpisuje sie¢ w t¢ symbolike, tak zastgpienie przymiotnika gehorsam
przymiotnikiem duldsam nie ma zadnego logicznego uzasadnienia.

Na marginesie warto zauwazyc¢, ze Twardowski poruszal temat czysto-
$ci kilkakrotnie, poswiecit mu tez wiersz Mifos¢ [ Twardowski 2000: 166]:

Czysto$¢ ciata

czystos¢ rak pana przewodniczacego
czystosc¢ idei

czysto$¢ $niegu co placze z zimna
wody co chodzi nago

czystos$¢ tego co najprosciej
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i to wszystko psu na bude
bez mitosci

W nim roéwniez poeta wychodzi od ,,czystosci ciata”, czyli od pojecia,
ktéremu odpowiada oméwiony juz termin Keuschheit. Gdyby$my ttuma-
czyli kazdy wers niezaleznie, mogliby$my uzy¢ w jezyku niemieckim
réznych wyrazéw bliskoznacznych: Keuschheit, reine / saubere Hdnde,
reine Idee, sauberer Schnee, klares/reines/sauberes Wasser. Czy shusznie
uczynit Karl Dedecius, subsumujac wszystkie emanacje czystosci, spro-
wadzajac je do jednego nadrzednego pojecia? Za takim rozwigzaniem
przemawia paralelizm formalny, ktéory mamy w oryginale. Oto przektad
jego autorstwa zatytutowany Liebe [Twardowski 2000: 167]:

Die Reinheit des Leibes

die Reinheit der Hédnde des Herrn Vorsitzenden
die Reinheit der Idee

die Reinheit des Schnees der vor Kélte weint
des Wassers das nackt herumlauft

die Reinheit dessen was am einfachsten ist

das alles ist fiir die Katz

ohne Liebe

W kontekscie rozwazan dotyczacych terminologii i wieloznaczno$ci
przywota¢ warto rowniez wiersz ks. Twardowskiego zatytutowany Posto-
wie [Twardowski 2000: 226], ktory brzmi tak:

Prosz¢ o msz¢ w mojej intencji
latem zimg jesienig wiosng
Swigtg to znaczy cichg

nie za glo$na

takg w sam raz

po ktorej tzy

jak boze krowki

po grzechach mych rosna

W wierszu tym oprocz termindw intencja i msza swigta wystgpuje
tez trzeci termin, nietatwy do dostrzezenia, gdyz rozbity, jest nim msza
cicha. 1 wlasnie to on zastuguje na nasza uwage. Jest to miejsce o tyle
interesujace, ze mozna odczytaé je na dwa rézne sposoby. W pierwszej
interpretacji przymiotnik cichy mozna rozumie¢ w znaczeniu ogélnym
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jako ‘nie za glo$ny’. Tak zinterpretowat go Karl Dedecius, przektadajac
ten fragment jako ,,eine heilige das heif3t leise // nicht zu laut // gerade so”
[Twardowski 2000: 227]. W drugiej interpretacji, gdybysSmy zatozyli, ze
Twardowski uzyt tutaj jednak terminu, nalezatoby wybra¢ przymiotnik
still. Termin cicha msza odnosi si¢ bowiem do formy liturgicznej sprzed
soboru watykanskiego II, jej tacinska nazwa brzmi missa lecta (,,msza
czytana”), a odpowiednikiem niemieckim jest stille Messe badz Stillmesse,
jej przeciwienstwem jest msza Spiewana. O jakiej mszy pisat ks. Twardow-
ski? Tego nie wiemy. Jako kaptan jeszcze przedsoborowy mszg trydencka
znat dobrze. W jednym z artykutéw poswigconych liturgii przedsoborowej
czytamy: ,,Ludzie preferujg Mszg¢ cichg, gdyz doswiadczaja poprzez nig
blizszego kontaktu z Bogiem” [Krusejder 2024]. W wierszu jest mowa
o wzruszeniu do tez, o ekspiacji, interpretacja terminologiczna wydaje
si¢ zatem roéwniez jak najbardziej uzasadniona. W kazdym razie uzycie
przymiotnika szill, ktory konotuje w tym konteks$cie rowniez brak §piewu
1 przestrzenie milczenia, pozwolitoby na oba rodzaje odczytan.

W omawianym utworze wystepuje jeszcze jeden termin, wspomniana
juz intencja. Ma on nastgpujace znaczenie: ,,w religii katolickiej: prosba
skierowana do Boga, zwlaszcza w czyjej$ sprawie” [SJP 2024]. Dedecius
rezygnuje jednak z terminu, zastepujac go ogolnojezykowa fraza za mnie:
,»Ich bitte um eine Messe fiir mich”. Odpowiednik omawianego terminu
funkcjonuje w jezyku niemieckim i brzmi Messintention (por. np. [online]
regnumchristi.eu/messintentionen/, 6 V 2024). Dlaczego zatem Dedecius
zrezygnowatl z terminu? Trudno dociec, moze chcial, by tekst brzmiat
bardziej potocznie. Jednak uzycie terminu sytuuje tutaj wiersz ponownie
w samym centrum zdarzenia mszalnego, msz¢ sprawuje si¢ bowiem zwy-
kle w jakiej$ intencji, intencja jest odczytywana etc. Fachowos¢ jest tu
Scisle powigzana ze skryptem kulturowym.

Przektadajac utwory religijne, nalezy zwrdci¢ tez uwage na faux
amis. Terminologia teologiczna w wielu przypadkach zapozyczona jest
z taciny, jednak znaczenie niektorych nazw w réznych jezykach odmiennie
si¢ wyspecjalizowato. Tak jest np. ze stowem kleryk, ktore w polszczyznie
oznacza ‘studenta seminarium duchownego’. Odpowiada mu w jezyku
niemieckim Priesterseminarist, a nie Kleriker — ‘cztonek kleru’ [Duden
2024]. Taka omytke popelnia Dedecius w przektadzie wiersza O usmiechu
w kosciele, ttumaczac frazg ,,do mizernego kleryka ktérego karmia piersia
teologii” jako ,,zum elenden Kleriker der sich vom Busen der Theologie
nahrt” [Twardowski 2000: 25].
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2.3.Frekwencja

Ostatnim aspektem wartym poruszenia w tym podrozdziale jest frekwen-
cja. Niektore terminy zapozyczone z taciny funkcjonuja w obu jezykach,
ale rozna jest czestotliwo$¢ ich uzycia. W polszczyznie spowiadajacy si¢
okreslany jest mianem penitent, natomiast w jezyku niemieckim funk-
cjonuje kilka obocznych okreslen: der Beichtende, das Beichtkind, der
Pénitent i przestarzate der Konfitent. Wszystkie te okreslenia sg stosun-
kowo rzadko uzywane, jednak Beichtkind | Beichtende sg stowotworczo
przejrzyste'*. Dlatego w kierowanym do szerokiego grona odbiorcow ttu-
maczeniu wiersza Z Dziecigtkiem Jezus (niem. Mit dem Jesuskind) lepiej
bytoby moze uzy¢ jako odpowiednika Beichtkind'® zamiast Ponitent, jak
przetozyt to Alfred Loepfe: ,,ale kiedy$ nocg kiedy penitenci pookrywali
juz kotdrami uszy” [Twardowski 2000: 26] — ,,einst aber nachts als die
Ponitenten schon tief in den Federn lagen” [Twardowski 2000: 27]. Re-
asumujac, nalezy zwazac, by w przypadku istnienia synonimow stopien
fachowosci dostosowany byt do projektowanego odbiorcy.

3. Symboliczno$¢ i metaforycznos$é

Kolejna kwestia, ktéra moze stanowi¢ trudno$¢ w przektadzie religijnym,
jest specyficzna symbolika oraz uzywanie metafor. Mogtoby si¢ wydawac,
ze owa symbolika nie powinna sprawia¢ ktopotow thumaczom przekta-
dajacym teksty chrze$cijanskie, gdyz z reguty ufundowana jest w Biblii,
natomiast moze stanowi¢ problem w przektadzie mi¢dzyreligijnym, ze
wzgledu na wigkszg obcos¢ kulturows. Nie zawsze musi by¢ to jednak
prawda. Trudno$ci moze nastrgczac¢ zarowno przektad interkonfesyjny
(np. transfer tekstow religijnych z kultury zdominowanej przez katolicyzm
do kultury ewangelickiej i na odwro6t), jak i intrakonfesyjny. Problemem
thumaczeniowym moga by¢ w tym wypadku charakterystyczne dla chrze-
Scijanstwa symbole ze wzgledu na ich niekiedy odmienne nazewnicze
konceptualizacje. Takim waznym symbolem jest symbol bramy. Pojawia
si¢ on w Biblii kilkukrotnie. W Ewangelii wedtug §w. Jana Chrystus mowi

4 Stownik Duden [2024] podaje, ze leksemy te uzywane sg przeci¢tnie rzadziej niz

raz na milion stowoform w korpusie Dudena. Rowniez stownik DWDS [2024] kwali-
fikuje leksemy te jako rzadkie.

15 Jak pokazuje wykres w DWDS, leksem Beichtkind, mimo ze rowniez klasyfikowany
jako rzadki, jest znacznie czgsciej stosowany i stowotworczo przejrzysty, por. DWDS
[2024].
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o sobie jako o bramie [por. J 10,9]. W innym kontekscie Chrystus mowi
o waskiej bramie: ,,WchodZcie przez ciasng brame! Bo szeroka jest brama
1 przestronna ta droga, ktora prowadzi do zguby, a wielu jest takich, ktorzy
przez nig wchodza. Jakze ciasna brama i waska droga, ktora prowadzi do
zycia, a mato jest takich, ktorzy ja znajduja!” [Mt 7,13-14].

Podobng symbolik¢ znajdujemy u §w. Lukasza, w cytowanym prze-
ktadzie pojawiaja si¢ jednak drzwi zamiast bramy: ,,Raz kto$ Go zapytat:
«Panie, czy tylko nieliczni bedg zbawieni?». On rzekt do nich: «Usitujcie
wejs¢ przez ciasne drzwi; gdyz wielu, powiadam wam, bedzie chciato
wejsé, a nie bedg mogli»” [Lk 13,23-24].

Do tej symboliki nawiazuja wyrazenia bramy raju czy Drzwi Swiete
w Rzymie, zwane rowniez Swieta Brama oraz Swietymi Wrotami (tac.
Santa Porta). Przejicie przez bram¢ ma w chrzescijanstwie znaczenie sym-
boliczne, wigze si¢ z mozliwo$cia otrzymania odpustu jubileuszowego.
Poza symbolem bramy pojawia si¢ tez symbol drzwi, a obok ciasnych tak-
ze drzwi zamknigte. Kojarza si¢ one z drzwiami zamknigtymi, przez ktore
przeszedl Chrystus: raz przy swoich narodzinach i raz po zmartwychwsta-
niu, gdy wszed! przez nie do Wieczernika. W Biblii znajduje si¢ tez obraz
drzwi otwartych [Ap 3,8] oraz otwartych wzglednie otwieranych bram [Ps
24]. Szeroka symbolike drzwi opisuje Wiadystaw Kopalinski [1990: 75-
76], wskazujac, ze sa one m.in. znakiem przej$cia mi¢dzy jednym $wiatem
a drugim, $wiatem $wieckim a sakralnym, a w chrze$cijanstwie oznacza-
ja tez szczegodlnie dusze ludzka, zbawienie, Maryje jako orgdowniczke
posredniczgcg migedzy czlowiekiem a Bogiem, Chrystusa, m¢czenstwo
[ibidem: 29]. Jak podaje Kopalinski, symbolika drzwi w wielu przypad-
kach pokrywa si¢ z symbolikg bramy [ibidem]. Wystepujace w greckim
oryginale stowa thyra [00pa] oraz pylés (np. otevng moAng — stenés pylés —
‘waska brama”) thumaczone sa na jezyk polski raz jako brama, a raz jako
drzwi 1 podobnie na niemiecki: niekiedy jako T7iir, a niekiedy jako Tor.
Moze to przysparzaé trudnosci przektadowych [por. Kubaszczyk 2018].

Ksigdz Jan Twardowski odwotuje si¢ kilkakrotnie do symbolu drzwi
i bramy w swych wierszach. W jego poezji drzwi do kosciota/KoSciola sa
zawsze przynajmniej uchylone [Twardowski 2024], ale nawet ,,kiedy Bog
drzwi zamyka — to otwiera okno”, jak pociesza w wierszu Kiedy mowisz
[Twardowski 2000: 178].

W wierszu Ktoredy [Twardowski 2000: 54] pojawia si¢ brama, ktora
nawigzuje do bardzo rozbudowanej symboliki bramy w Ewangelii, gdzie
Chrystus nazywa siebie m.in. bramg owiec, bramg do zbawienia. Uzyte
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w wierszu stowo brama jest wieloznaczne, bo cho¢ moze oznacza¢ brame
do kosciota, jak to odczytata thtumaczka Ursula Kiermeier [ Twardowski
2000: 55], da sie symbolicznie zinterpretowac znacznie glebiej:

Ktoredy

Ktoredy do Ciebie

czy tylko przez oficjalng bramg¢
ze §wigtymi bez przerwy

w sztywnych koierzykach
niosacymi przymusowy papier z pie-
czatka

moze od innej strony

na przetaj

troch¢ naokoto

od tytlu

Poprzez ciekawa wszystkiego rozpacz
poprzez poczekalnie I1 1 III klasy

z biletem w inng strone

bez wiary tylko z dobrocig jak na gape
przez ratunkowe przejécie na wszelki
wypadek

z zapasowym kluczem od samej Matki
Boskiej

przez wszystkie mate furtki zielone
otwierane z haczyka

przez drogg niewybrana

przez biedne pokraczne $ciezki

z kazdego miejsca skad wzywasz
nie umarlym nigdy sumieniem.

Welchen Weg

Welchen weg zu Dir

nur den durch das offizielle portal
den heiligen nach unabldssig

im steifen kragen

in der hand das erforderliche papier mit
stempel

vielleicht von einer anderen seite
querfeldein

ein wenig ringsum

von hinten

durch die auf alles neugierige
verzweiflung

durch den wartesaal 2. und 3. klasse
mit einem fahrschein in eine andere
richtung

ohne glauben allein mit giite als fiihre
man schwarz

durch den noteingang fiir alle félle
mit dem ersatzschliissel der Mutter
Gottes selbst

durch alle kleinen pforten griin vom
haken geldst

den unerwihlten weg

die armseligen mifigestalten [sic!] pfade
von jedem ort von dem du rufst

iiber das niemals tote gewissen

Pytanie otwierajace wiersz: ,,Ktoredy do Ciebie // czy tylko przez ofi-
cjalng bram¢” kaze mysle¢ przede wszystkim o bramie do Nieba, do raju,
a takze o r6znych innych biblijnych bramach, o waskiej bramie, ale tez
na glebszym poziomie o Chrystusie, ktory jest tg ,,oficjalng” bramg (,,Ja
jestem bramg owiec” [J 10,7]). Poeta zastanawia si¢, czy do Boga nie da
si¢ dotrze¢ tez inaczej, ,,moze od innej strony // na przetaj // troche naokoto
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// od tytu”. W kontekscie wiersza nie sposob nie mysle¢ o pytaniu uczniow:
»Panie, czy tylko nieliczni beda zbawieni?” [Lk 13,23], na ktore Chry-
stus odpowiada: ,,Usitujcie wejs¢ przez ciasne drzwi” [Lk 13,24]. Poezja
Twardowskiego ,,wyraza postawe otwarta i ufna” [Wojnowski 1985: 507],
jest on poetg milosierdzia, pokazuje, ze te ciasne drzwi to moze tez by¢
Lratunkowe przejscie na wszelki wypadek”, dobroé¢, do§wiadczenie rozpa-
czy, jakas$ furtka, przy ktorej w polszczyznie trudno nie mysle¢ o ,,furtce
w przepisach”'®.

Okazuje si¢ jednak, ze przektad omawianego symbolu nie byt bezpro-
blemowy. W tlumaczeniu wiersza na jezyk niemiecki akceptowalne bytyby
trzy r6zne ekwiwalenty: die Tiir, das Tor, die Pforte, przy czym ze wzgledu
na fakt, ze das Tor moze odnosi¢ si¢ zardéwno do Chrystusa, jak i do wa-
skiej bramy oraz do bram Nieba, ktore okresla si¢ po niemiecku mianem
Himmelstor, Himmelspforte lub Himmelstiir, uwazam, ze najodpowied-
niejszym ekwiwalentem, oferujagcym najszersze spektrum interpretacyjne,
byltby wiasnie rzeczownik Tor. Pforte jest tutaj rozwigzaniem najmniej do-
ktadnym ze wzgledu na najbardziej ograniczong symbolike biblijna, gdyz
nie uzywa si¢ tego rzeczownika w odniesieniu do Chrystusa, a ponadto
stowo to moze by¢ uzyte w koncowej czesci wiersza jako odpowiednik
furtki'”. Tymczasem rozwigzanie zaproponowane przez Ursule Kiermei-
er, czyli Portal, nawigzuje wprawdzie do wejscia do katedr i1 kosciotow,
ale gubi odniesienie do symboliki biblijnej i 6w paradoks, ze czasami
mozna dotrze¢ do Boga i do Nieba nie przez Chrystusa (oficjalna brama
i droga), ale innymi drogami czy nawet bezdrozami i ,,furtkami”. Bo inng
nazwg Boga w chrzescijanstwie jest mitosierdzie. W tym wypadku zatem
tlhumaczenie dostowne bytoby najlepszym rozwigzaniem, pozwalajacym
zachowa¢ bogactwo odniesien intertekstualnych i symbolicznych, a Portal
jest nieuzasadniong innowacja thumaczki.

W tym miejscu wroémy do przytoczonego we wstepie rozréznienia na
sens literalny, moralny, eschatologiczny, alegoryczny. Jezeli bralibysmy

¢ W kontekscie wiersza warto zauwazy¢, ze poeta mowi o ,,furtkach zielonych”.

Zielony to kolor nadziei. Furtki zielone zatem to furtki nadziei. Po polsku apozycja
przymiotnika wskazuje na typ, rodzaj. Ten fragment na skutek ustawienia przez ttu-
maczke przymiotnika griin rdbwniez w apozycji do rzeczownika jest po niemiecku dosy¢
niejasny.

7" Cho¢ pewnie najlepszym rozwigzaniem dla ,,zielonych furtek” Twardowskiego
bytaby nominacja Hintertiirchen, konotujaca ‘wyjscie awaryjne, na wszelki wypadek’
(por. sich ein Hintertiirchen offenhalten).
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pod uwage jedynie sens literalny, zaproponowane przez ttumaczke roz-
wigzanie byloby akceptowalne, jezeli jednak uwzglednimy pozosta-
te sensy, ktore w literaturze religijnej sa niezwykle istotne, to trzeba je
zakwestionowac.

4. Podsumowanie

Sam Jan Twardowski bytby zapewne bardziej wyrozumiaty niz krytyk
szukajacy dziury w calym. W jednym z wierszy pisat: ,,Dzigkuje Ci ze nie
jest wszystko tylko biate albo czarne [...] tylko my chcemy by¢ wciaz albo
albo 1 jesteSmy na zto$¢ stale w kratke” [ Twardowski 2000: 50]. To samo
mozna by powiedzie¢ inaczej: ,,Wiara w istnienie przektadu dostownego
(1 w jego absolutng wierno$¢ oryginatowi) jest zludzeniem, ktoremu nie-
ustannie ulegamy” [Pisarkowa 1998: 16]. Bo w koncu, jak gtosit Umberto
Eco [2021], przektad to nic innego jak prawie to samo innymi stowami.
Jednak owo ,,prawie” czyni roznice.

Podsumowujac, warto podkresli¢, ze w wielu przypadkach, jak w kaz-
dym innym rodzaju przektadu literackiego, proponowane przez ttuma-
czy rozwiazania sag wynikiem pewnych, jak to okreslit Umberto Eco,
»hegocjacji” [ibidem]. Uwzgledniajac rozne czynniki, thumacz stara si¢
wybra¢ optimum. Czasami jednak mamy do czynienia takze z omytkami
wynikajacymi z fatszywych podobienstw, z nieznajomoscig toposéw czy
z odczytaniami uwzgledniajacymi tylko sens dostowny. Jak si¢ wydaje,
wlasnie sprzg¢zenie jezyka ogdlnego z terminologia, intertekstualno$¢ oraz
odniesienia do bardzo rozbudowanego §wiata symboli, mitow i obrazow
funkcjonujacych w kulturze judeo-chrzescijanskiej stanowiag najwieksze
wyzwania dla thumacza literatury inspirowanej religijnie. Okazuje si¢ tez,
ze moze najwiekszg trudno$¢ sprawia ttumaczom wtasnie rozpoznanie
nawigzan i odniesien intertekstualnych, czyli wyr6zniony przez Barthes’a
kod przystow stanowigcy ogolng nazwe dla

wielu kodéw wiedzy lub madrosci, do ktorych tekst nieustannie si¢ odwotuje;
nazwiemy je bardzo ogdlnie kodami kulturowymi (cho¢ prawdg powiedziaw-
szy, kazdy kod jest kulturowy) albo tez, jako ze pozwalajg one dyskursowi
wspiera¢ si¢ na autorytecie naukowym Iub moralnym, kodami referencji [Bar-
thes 1999: 53].

Jezeli czytanie jest forma wedrowki ,,po przestrzeni tekstu siecig ko-
dow” [Kozak 2009: 87], to przektad religijny stanowi zawsze wedrowke
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jednoczesnie po wielu tekstach, bo oryginal jest nadpisany na licznych
tekstach kultury. Stad rozwazania nasze zamkna¢ mozna refleksja szersza,
dotyczaca znajomosci spuscizny kulturowe;.

Kultura to przekazywany przez pokolenia zasob wiedzy, ktoérego de-
pozytariuszem jest spoteczenstwo lub jego czes¢ (w przypadku kultury
wysokiej). Przekaz tej wiedzy dokonuje si¢ ,,poprzez ideaty i przyktady,
poprzez obrazy, mity i symbole” [Scruton 2010: 11]. Partycypacja w kul-
turze pozwala na czerpanie z tego zasobu zar6wno w sposob czynny, przez
wykorzystanie 1 przetwarzanie symboli kulturowych, jak i bierny — przez
ich odpowiednie rozumienie. Znaczna cze$¢ spuscizny kultury europejskiej
ma swe zrodlo w tradycji judeo-chrzescijanskiej. Roger Scruton zauwa-
7a, 7e ,,zanikanie wiedzy religijnej oznacza, ze wielu ludzi [...] zaczyna
odrzuca¢ swoje dziedzictwo kulturowe” [Scruton 2010: 11]. Staje si¢ to
obecnie coraz bardziej widoczne. Studenci kierunkéw translatorycznych
w wiekszoS$ci nie posiadajg nawet podstawowej wiedzy dotyczacej np.
toposow biblijnych, nie méwigc juz o znajomosci stownictwa z omawia-
nego zakresu. Biorgc pod uwage fakt, Ze pojawianie si¢ w historii literatury
i sztuki okre§lonych toposéw §wiadczy o bogactwie kulturowym i cig-
glosci tradycji oraz ze bez ich znajomosci caly kanon arcydziet staje si¢
niezrozumialy, trzeba postawic pytanie o przysztos¢ transferu kulturowego
1 umiejetnos$¢ odczytania przez thumaczy odniesien do tradycji. Kultura jest
W znaczeniu proponowanym przez Scrutona ,,wytworem i wytworzycielem
elit” [2010: 15]. Zatem jakie elity, taka kultura. Jaka kultura, takie elity.
Czy wychowamy thumaczy zdolnych udzwigna¢ wyzwania, ktore niesie ze
sobg przektad kultury wysokiej, przektad arcydziet? Przektad dziet kultu-
ry, ktéra definiowana jest jako ,,warto$¢, ktorej nie musi podziela¢ kazdy
cztonek spotecznosci i ktora otwiera serca, mozgi i zmysly jej posiadaczy
na spuscizng intelektualng i artystyczng” [Scruton 2010: 15]? To pytanie —
moim zdaniem — wazne, jezeli nie chcemy mie¢ do czynienia z pokoleniem
sprawnych technokratéw, lecz kulturowych analfabetow. Pozostaje mie¢
nadzieje¢, ze zawsze znajdzie si¢ jakas arka Noego.
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STRESZCZENIE

Poezja ks. Jana Twardowskiego uznawana jest za wybitny przejaw liryki
religijnej. Celem artykutu jest analiza zniemczonych utworéw pod katem
adekwatnosci przektadu stownictwa religijnego i odpowiedz na pytanie,
czy thumaczom udato si¢ zachowac nie tylko sens literalny utwordow, ale
i sensy nadbudowane, oraz wskazanie na trudnos$ci, na ktore nalezy zwra-
ca¢ uwage w tego rodzaju przektadzie. W centrum uwagi znajdujg si¢
kwestie terminologiczne, wieloznaczno$¢, nawigzania intertekstualne oraz
metaforyka. Wnioski natury generalnej dotycza kompetencji kulturowe;j
w odniesieniu do tzw. kultury wysokie;.
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SELOWA KLUCZOWE: poezja religijna, terminologia katolicka, intertekstu-
alno$¢, kompetencja kulturowa, symbolika

ABSTRACT

“Thank you that everything is not just white or black”. On the transla-
tion of religious vocabulary into German in poetry by Jan Twardowski
Poems by the priest Jan Twardowski are considered an outstanding exam-
ple of religious lyric poetry. The aim of the article is to analyze his transla-
ted works in terms of the adequacy of the translation religious vocabulary
and to answer the question of whether the translators managed to preserve
not only the literal meaning of the works but also the nuanced meanings
inherent in the original, and to indicate the difficulties that should be noted
in this type of translation. The focus is on terminological issues, ambiguity,
intertextual references, and metaphors. Conclusions of a general nature
concern cultural competence in relation to the so-called high culture.

KEeyworbs: religious poetry, Catholic terminology, intertextuality, cultural
competence, symbolism
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