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Ukryci thumacze, ukryte znaczenia

Weczesne teksty chrystianizacyjne z kolonialnego Meksyku

W 1519 roku hiszpanski konkwistador Hernan Cortés razem z czton-
kami swojej ekspedycji postawit pierwszy raz stop¢ na ziemiach, ktore
czasem nazywa si¢ ,,imperium Aztekoéw”, na terenie obecnego Meksy-
ku. Hiszpanie poszukiwali ztota, dlatego kierowali si¢ do najwickszego
1 najwazniejszego z jego miast — Tenochtitlanu, bedacego rowniez jed-
nym z najwiekszych miast 6wczesnego $wiata'. Wyprawa, prowadzona
przez czlonkdéw spotecznosci rdzennych, z ktorymi Hiszpanie zawarli

' W rzeczywistosci struktura polityczna regionu, do ktorego trafili, byta znacznie

bardziej skomplikowana. W Dolinie Meksyku istniato wiele panstw-miast (zwanych
w uzywanym na tych ziemiach jezyku nahuatl altepetl), kazde ze swoja wewnetrzng
struktura, osobnym wladca, wtasna szlachta i lokalna tozsamoscia jego mieszkancow.
Panstwa-miasta podbijane przez trojprzymierze, zawarte pomigdzy Tenochtitlanem,
Texcoco i Tlacopan, nie tracity wewngtrznej samorzadnosci, nie byly przez swojego
hegemona wchianiane, natomiast byty mu winne trybut, ktéry wysytani z Tenochtitlanu
urzgdnicy regularnie zbierali na wszystkich podbitych ziemiach [np. Lockhart 1992:
14-28; Smith 2008: 91; Olko 2010: 125]. Wszystkich mieszkancow tego terytorium,
ktorych taczyto ze soba wiele wspodlnych cech kulturowych (np. wierzenia, Swigta,
architektura, sposoby uprawy roli, pismo i tradycja tworzenia rdzennych ksiag, a tak-
ze jezyk), w XIX wieku okreslono mianem Aztekow — w Polsce terminem przyje-
tym w dyskursie naukowym obecnie jest okreslenie Indianie Nahua [Olko 2010: 98].
Podczas swojego marszu Hernan Cortés zawierat sojusze z mieszkancami tych ziem,
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sojusze, dotarta do celu 8 listopada 1519 roku. A 13 sierpnia 1521 roku
Tenochtitlan — oblegany przez sprzymierzone sity Hiszpanow i Aztekow,
potozony na stonym jeziorze i pozbawiony przez nieprzyjaciot dostepu
do wody pitnej, trawiony epidemia — upadt. W ciagu zaledwie dwoch lat
udato si¢ ztamac potgge miasta, ktoére podporzadkowato sobie ogromne
terytoria w centralnej cze$ci Mezoameryki. W chwili upadku Tenochti-
tlanu rozpoczeta si¢ tam epoka kolonialna — Hiszpanie przejeli kontrole
nad bardzo rozlegtym i skomplikowanym politycznie terytorium, ktérego
struktury 1 jezyka sami jeszcze nie zdazyli dobrze poznaé. Dwie kwestie
byly wéwczas najbardziej palace — pierwsza byta organizacja nowej, ko-
lonialnej administracji (zwlaszcza rad miejskich opartych na wzorcach
hiszpanskich) na bardzo rozlegtym obszarze. Z tym zadaniem Hiszpanie
sprawnie sobie poradzili, wykorzystujac prekolonialng jednostke admi-
nistracyjng altepet! jako podstawe nowych jednostek administracyjnych
oraz angazujac lokalng szlachte w roli cztonkéw nowych rad miejskich.
Drugim wyzwaniem bylo jak najszybsze rozpoczecie chrystianizacji nowo
podbitych terytoriow mimo braku struktur ko$cielnych i bariery nie tylko
jezykowej, ale tez tej na poziomie samego pojmowania podstawowych
zasad rzadzacych §wiatem — tak innego od znanego z monoteistycznych
religii wystepujacych w Europie. Niniejszy artykut na przyktadzie jed-
nego z najwczesniejszych wydanych drukiem dziet chrystianizacyjnych
w nahuatl — dominikanskiej Doctrina Christiana en Lengua Espariola y
Mexicana — omawia, w jaki sposob przygotowywano teksty stuzace chry-
stianizacji Meksyku, jak thumaczenie migdzykulturowe mogto wspiera¢ to
zadanie badZ mu przeciwdziata¢ i jaka byta w tym procesie mozliwa rola
thumaczy pochodzenia rdzennego.

W 1524 roku grupa dwunastu franciszkandéw, zwanych pozniej ,,apo-
stotami Meksyku”, przybyta na nowo odkryte ziemie z misjg szerzenia tam
Stowa Bozego. Wybor franciszkanow do tego zadania byt nieprzypadkowy.
Po pierwsze, zakonnicy dysponowali dos§wiadczeniem w chrystianizacji,
zdobytym na Potwyspie Iberyjskim w trakcie i w wyniku rekonkwisty. Po
drugie, struktury zakonne mialy swoje zrodta finansowania niezalezne od
skarbu panstwa — zakonnicy mogli wiec rozpocza¢ swoja misj¢, nie cze-
kajac na pelne uksztattowanie si¢ struktur administracyjnych. Mogli tez
fatwiej przemieszczaé si¢ z miejsca na miejsce, nie czekajac na zatozenie

ktorzy w jego przybyciu widzieli szans¢ na wyrwanie si¢ spod jarzma uciskajacego
ich trybutem hegemona [np. Restall 2003: 44-64].
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nowego biskupstwa — takg swobodg dziatan zapewniata im wydana w 1522
roku papieska bulla ,,Omnimoda” [Schwaller 2011: 60]. W 1526 roku
kolejni zakonnicy — tym razem dominikanie — dotarli do Meksyku. Te
dwa zakony wywarty najwickszy wptyw na chrystianizacje tych terendw
1 zyskaty tam najwigksze znaczenie, cho¢ w pozniejszych latach dziatal-
no$¢ chrystianizacyjng podjety takze inne zgromadzenia — w 1533 roku
augustianie, a dopiero w 1577 roku jezuici. Tymczasem wkrétce po przy-
byciu — juz w 1524 roku — franciszkanie podczas Pierwszej Rady Apo-
stolskiej Meksyku debatowali nad tym, w jakim jezyku powinna odbywac
si¢ chrystianizacja. Martin de Valencia, przywddca grupy ,,dwunastu apo-
stotow Meksyku”, przekonywat, ze nalezy wybraé jeden jezyk, ktérego
mogliby uczy¢ si¢ cztonkowie wszystkich grup rdzennych — co utatwitoby
prace misjonarzom. Tym uniwersalnym jezykiem miatby stac si¢ hisz-
panski — w oczach franciszkanina jezyk bardziej ,,godny” do gloszenia
w nim Stowa Bozego od jezykow rdzennych. Jednak juz wtedy codzienna
praktyka zakonnikéw wskazywata na co innego: nie tylko nie byto moz-
liwe nauczenie hiszpanskiego w bardzo krotkim czasie wielotysigcznych
grup rdzennych mieszkancow Meksyku, lecz takze stowa po hiszpansku
oznaczajgce podstawowe koncepty wiary chrzescijanskiej (jak chociazby
»dusza” czy ,,grzech”) byty dla rdzennych odbiorcéw pustymi hastami, bez
zadnego znaczenia semantycznego. Jedynym rozwigzaniem praktycznym
bylo wigc stworzenie odpowiedniej terminologii w jezykach tubylczych,
specjalnie na potrzeby chrystianizacji. Jak si¢ szybko okazato, owym ,,uni-
wersalnym jezykiem”, ktéry mogt by¢ rozumiany w kazdej miejscowo-
$ci, niezaleznie od etniczno$ci jej mieszkancow, byl nie hiszpanski, ale
nahuatl — ktory juz w czasach kolonialnych stanowit /ingua franca tego
regionu. Wkrotce 1 sam Martin de Valencia zmienit zdanie i uznat nahuatl
za najlepsze narzgdzie w ogromnym chrystianizacyjnym przedsigwzieciu,
jakie rozpoczeto si¢ w kolonialnej Nowej Hiszpanii [ Wasserman-Soler
2016: 701-702].

Niewiele wiemy o pierwszych probach stworzenia tekstow chrystiani-
zacyjnych w nahuatl. W pierwszych latach swojej dziatalnosci zakonnicy
wspomagali si¢ rysunkowymi katechizmami, poniewaz graficzna forma
mogta lepiej przemawia¢ do rdzennych odbiorcéw (ktérych system pisma
stanowit mieszanke logogramow i1 fonogramow) [Burkhart 2014: 199-200;
Boone, Burkhart i Tavarez 2017: xi; Mikulska i Offner 2019; Whittaker
2021], a jednak — wedtug relacji samych misjonarzy — w latach 20. XVI
wieku ludno$¢ rdzenna $piewata religijne piesni w nahuatl na dziedzincach
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ko$ciotow, a okoto 1526 roku odbyty si¢ pierwsze spowiedzi w nahuatl
(cho¢ listy grzechow ludzie czgsto przygotowywali takze w formie ob-
razkowej) [Motolinia 2007: 117, 122]. Najprawdopodobniej juz wtedy na
potrzeby chrystianizacji tworzono rowniez pierwsze teksty pisane, cho¢
zaden datowany dokument z tego okresu nie zachowat si¢ do naszych
czasOéw. Nie ma jednak watpliwosci co do tego, ze liczba tekstow religij-
nych w nahuatl zwigkszata si¢ bardzo dynamicznie, a do ich rozpowszech-
nienia przyczynita si¢ pierwsza drukarnia w Meksyku zatozona w 1539
roku [Crompton 2004: 52-53; Christensen 2014: 5]. W tym samym roku
ukazat si¢ pierwszy drukowany tekst (niestety niezachowany do naszych
czasOw) po hiszpansku i w nahuatl, zawierajacy objasnienia wiary chrze-
Scijanskiej (Breve y mas compendiosa Doctrina Christiana). Kolejne dwie
publikacje (z 1540 i 1544 roku) ukazaty si¢ jedynie po hiszpansku, jednak
od 1546 roku rozpoczeta si¢ era, ktorg badacze nazwali pdzniej ,,ztotym
wiekiem drukéw w nahuatl” [Sell 1993: 3-4]. Rok 1546 przynidst publi-
kacje krotkiego katechizmu (Doctrina breve) autorstwa franciszkanina
Alonso de Molina, w 1547 roku ukazat si¢ tekst Pedro de Gante, jednego
z pierwszych franciszkanow, ktorzy przybyli do Meksyku, a w 1548 roku
anonimowa grupa dominikanoéw opublikowata obszerny, dwujezyczny
katechizm (Doctrina Christiana en Lengua Espariola y Mexicana). Tek-
sty te okazatly si¢ na tyle popularne, ze szybko doczekaty si¢ wznowien
(Doctrina Pedro de Gante w 1553 roku, a dominikanska w 1550 roku). Od
tego momentu w Meksyku regularnie publikowano rézne gatunki zrodet
tworzonych na potrzeby chrystianizacji ludnos$ci tubylczej — objasnienia
podstaw wiary (doctrinas), zbiory kazan (sermonarios) i materiaty dla
spowiednikow (confesionarios). Gwaltowny kontakt jezykowy, w jaki
nahuatl wszedt z hiszpanskim w okresie kolonialnym (réwniez w obliczu
koniecznosci stworzenia catego aparatu pojeciowego dla chrzescijanskie-
go nahuatl), zaowocowat publikacjg pierwszych stownikow i1 gramatyk
jezyka nahuatl. Ogromna popularnos¢ drukowanych tekstow pozwalata im
dotrze¢ do szerokich grup odbiorcow [Christensen 2014: 54]. Obok dru-
kow powszechne byly manuskrypty, bedace czesto kopiami drukowanych
tekstow, tworzone dla lokalnych spotecznosci zardwno przez duchownych,
jak i przez osoby rdzenne. Spisywano takze teksty sztuk teatralnych o te-
matyce religijnej, a pierwsze przedstawienia odbyly si¢ juz w 1531 lub
1533 roku [Sell i Burkhart 2004: xix]. Manuskrypty powstajace w ten
sposob oparte byly zazwyczaj na oficjalnych materiatach chrystianizacyj-
nych i do pewnego stopnia podlegaty kontroli koscielnych autorytetow.
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Istniata jednak tez obszerna grupa tekstow religijnych tworzonych przez
osoby rdzenne dla 0s6b rdzennych, bez zadnej kontroli zewngtrznej, i ni-
gdy nieprzeznaczonych do druku [Christensen 2014: 84]. Ich istnienie
1 niekontrolowany obieg stanowity w oczach Ko$ciota powazne zagrozenie
herezjg — nie istniat bowiem zaden sposdb metodycznego sprawdzania
ich pod katem teologicznej poprawnosci. Takze terminy w nahuatl, uzyte
w nich na okreslanie elementéw wiary chrzescijanskiej, mogly nie$¢ ze
soba znaczenia inne niz te, ktére zakonnicy zajmujacy si¢ doktrynalnym
nahuatl chcieliby przekaza¢ nowym wiernym.

Podczas gdy w latach 20. XVI wieku debatowano nad tym, czy mozli-
wa jest efektywna chrystianizacja w nahuatl, a wyzwanie stanowito stwo-
rzenie odpowiednich terminow i nazw, w latach 50. XVI wieku Kosciot
stangt w obliczu zgota przeciwnego problemu — tekstow o tematyce chrze-
Scijanskiej pisanych w nahuatl byto tak duzo, ze utracono kontrole nad ich
tredcig 1 obiegiem. W tych okolicznoéciach I Synod Prowincjalny w Mek-
syku w 1555 roku nakazal wprowadzenie $cistej kontroli tego, w jaki
sposob teksty religijne sg publikowane — zakazujac osobom rdzennego
pochodzenia ich pisania i posiadania bez pozwolenia. Wprowadzono takze
wymog kontroli tworzonych tekstow przez duchownych biegle znajacych
jezyk. Dziesie¢ lat pozniej I Synod Prowincjalny potwierdzit te ustalenia,
podkreslajac tez konieczno$¢ nauki jezykow rdzennych przez katolickich
duchownych [Gruzinski 1993: 56].

W rzeczywistosci jednak rok 1555, w ktérym obradowat I Synod Pro-
wincjalny, stanowit do$¢ pézny moment w historii tworzenia si¢ doktry-
nalnego nahuatl. Méwigc inaczej — w chwili, gdy wiadze koscielne deba-
towaty nad koniecznoscig rozwagi i uwaznosci w thtumaczeniu tekstow,
podstawowy korpus chrzescijanskiej terminologii byt w nahuatl juz do
pewnego stopnia ugruntowany — w kazdym razie na tyle, by konsekwent-
nie pojawia¢ si¢ w tej samej formie w zroédtach réznych gatunkow, two-
rzonych zaréwno przez franciszkanow, jak i przez dominikanow. W za-
sadzie niuanse zwigzane z tym, w jaki sposob wybierano lub ukuwano
poszczegolne terminy, by¢ moze na zawsze pozostang dla badaczy zagad-
kg — poniewaz pojawiajg si¢ one w najwczesniejszych zrodlach, jakimi
dysponujemy. Bardzo czesto nowe znaczenia nadawano istniejgcym juz
terminom, odnoszacym si¢ do elementéw wierzen przedhiszpanskich — tak
np. nazwy krainy zmartych ,,mictlan” (dost. miejsce zmartych) uzyto do
nazwania chrze$cijanskiego piekta, a stowo ,.tlacatecolotl” (dost. czto-
wiek-sowa), nazwa postaci z przedhiszpanskich religii, stato si¢ nazwa
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na diabta. Innym sposobem byto tworzenie opisowych neologizmow,
ktére do pewnego stopnia tlumaczy¢ miaty znaczenie danego konceptu —
jak ,,-yolia” (,,to, za pomocg czego si¢ zyje”’) na okreslenie duszy [Olko
1 Madajczak 2013], czy choéby ,,nequaatequiliztli” — ,,polewanie gtowy
wodg” — jako tlumaczenie stowa ,,chrzest”. Na etapie wyboru tych termi-
néw 1 wprowadzania ich do dyskursu chrzescijanskiego zakonnicy mogli
jednak zupetnie nie by¢ swiadomi catego spektrum ich po6l semantycznych
1 tego, jak rdzne znaczenia od tych, ktore chceieli przekazaé, ze sobg nio-
sty. W rzeczywistosci przeciez azteckie mictlan byto znaczaco rézne od
chrzescijanskiego piekta — chociazby pod tym wzgledem, ze jako los po
$mierci w rdzennych wierzeniach czekato ono wigkszos¢ ludzi, niezaleznie
od ich moralnego czy niemoralnego (z punktu widzenia etyki chrzescijan-
skiej) sposobu zycia. Tlacatecolot! — rodzaj bytu (przez badaczy czasem
nazywanego ,,czarownikiem” Iub ,,szamanem”) wcielajacego si¢ w sowe
1 rzucajacego zaklgcia — tez znaczaco roznit si¢ w swojej charakterystyce
od chrzescijanskich wyobrazen Szatana [Burkhart 1989: 40-42; Townsend
2019: 45], a ichpochtli — termin, ktérym zaczeto okresla¢ Matke Boska,
thumaczac termin ,,dziewica” — w rzeczywisto$ci oznaczat jedynie mtoda,
niezame¢zng dziewczyng [Burkhart 1996: 197]. W ten sposob chrzescijanski
dyskurs w nahuatl zaroit si¢ od terminow, ktore dla cztonkow rdzennych
spotecznosci niosty bardzo konkretne znaczenia i skojarzenia, nierzadko
wypaczajace sama doktryne chrzescijanska, a na pewno mocno wplywa-
jace na sposob jej rozumienia.

Terminy te czgsto wprowadzane byly do jezyka w parach z ich hisz-
panskimi ,,odpowiednikami” — wykorzystano tu bardzo czg¢ste w nahuatl
zjawisko tworzenia dubletow, ciagoéw semantycznych dwoéch (badz wig-
cej) pojec, dajacych razem nowe, pelne znaczenie [Montes de Oca 2017:
189]. Typowymi sformutowaniami byly wiec potaczenia takie jak mitlan
infiernos, tlacatecolot! diablo czy -yolia -anima. Tego typu rozwigzania
thumaczeniowe, jak i same publikacje, stowniki i gramatyki nahuatl przy-
gotowywane bylty w zaktadanych przez zakonnikow szkotach (colegios),
w ktorych nie tylko pracowali oni nad nowymi thumaczeniami czy kaza-
niami, lecz takze ksztatcili mtodziencéw rdzennego pochodzenia w duchu
trivium 1 quadrivium. Ze $rodowisk tych wywodzili si¢ trojjezyczni (zna-
jacy nahuatl, hiszpanski i tacing) intelektualiSci rdzennego pochodzenia,
ktorzy mogli petnié¢ funkcje ,,pomostow” czy tez ,,mi¢dzykulturowych
thumaczy”, posrednikow pomigdzy dwoma §wiatami i ,,przewodnikow”
po nowej, ksztattujacej si¢ w kolonialnej Nowej Hiszpanii rzeczywistosci.
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W istocie, zmiany jezykowe dokonywaty si¢ w nahuatl bardzo dyna-
micznie 1 dotyczyly kazdej sfery zycia, nie tylko stownictwa religijnego.
Intensywny kontakt kulturowy i nagte, gwaltowne zmiany znajdowaty
swoje odzwierciedlenie w jezyku. Frances Karttunen i James Lockhart
[1976], lingwisci zajmujacy si¢ jezykiem nahuatl po konkwiscie, opisali
kolejne etapy pojawiania si¢ w nim zjawisk kontaktu jezykowego — a za-
proponowany przez nich schemat do dzisiaj stanowi punkt odniesienia
dla wszystkich badaczy tego jezyka. Pierwszy etap kontaktu jezykowego,
trwajacy od pierwszego spotkania z Hiszpanami w 1519 roku do okoto
1540/1550 roku, charakteryzowat si¢ jedynie niewielkimi zmianami po-
legajacymi na rozszerzaniu znaczen istniejacych juz stow badz tworze-
niu neologizmoéw do opisania nowych obiektow czy zjawisk. Drugi etap,
trwajacy okoto stu lat — pomiedzy 1540/1550 a 1640/1650 rokiem — byt
czasem zapozyczania ogromnej liczby hiszpanskich rzeczownikow. W poz-
niejszych latach rozpoczgto si¢ takze pierwsze zapozyczanie czasownikow
hiszpanskich i rozszerzanie znaczen czasownikow w nahuatl. Trzeci etap,
rozpoczety okolo 1650 roku, wigzat si¢ m.in. ze zmianami syntaktycznymi
w nahuatl ,,pod naporem” sktadni hiszpanskiej, zapozyczaniem partykut
czy tworzeniem kalek jezykowych z hiszpanskiego. Aktualny stan badan
z zakresu lingwistyki kontaktu wskazuje, ze nie tylko w rzeczywisto$ci
granice pomiedzy tymi etapami mogty by¢ nieco bardziej ptynne, lecz
takze faza zmian w nahuatl pod wplywem kontaktu jezykowego nigdy sie
nie zakonczyla, a kolejne ,,etapy” mozna w niej wyr6zni¢ wspotczesnie
[Olko i Sullivan 2014; Olko i Borges 2018].

Zestawienie schematu tempa zmian w nahuatl z historig powstawa-
nia materiatéw chrystianizacyjnych w tym jezyku wskazuje jeszcze jedng
cieckawg rzecz — mianowicie I Synod Prowincjalny obradowat w chwili,
gdy wedlug schematu Karttunen i Lockharta trwat od niedawna tzw. drugi
etap kontaktu jezykowego, a pierwsze drukowane zrédta ukazywaty si¢
doktadnie w momencie zwrotnym pomig¢dzy dwoma etapami — czyli na
przetomie lat 40. 1 50. XVI wieku. Nie powinna wigc dziwi¢ w tekstach
ogromna liczba wspomnianych wyzej neologizméw i1 zmian znaczenio-
wych, a takze zapozyczen z hiszpanskiego. Jednakze Zrodta wydane wtas-
nie w tym okresie musiaty powstawac¢ w atmosferze goracych dyskusji na
temat tego, kto 1 jak ma prawo tworzy¢ thumaczenia tekstow religijnych
z hiszpanskiego na nahuatl. Z jednej strony nie obowigzywala ich jeszcze
$cisla kontrola zewngtrzna, narzucona przez synod w 1555 roku. Z dru-
giej jednak strony problem, jaki w oczach Kosciota stanowit potencjalny
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udziat native speakeréw nahuatl w tworzeniu materiatow katechetycznych,
musial by¢ juz znany i szeroko dyskutowany w kregach religijnych. Czy
jednak zakonnicy mieliby mozliwos¢ podjac si¢ tak ogromnego zadania,
jakim byto szybkie przygotowanie tych publikacji bez pomocy rdzennych
mieszkancow? Wiemy z relacji samych Hiszpanow, ze trojjezyczni wspot-
autorzy wspotpracowali z nimi przy tworzeniu tekstow o tematyce niere-
ligijnej — takie Swiadectwo zachowato si¢ przede wszystkim w przypadku
Kodeksu Florentynskiego, dzieta de facto etnograficznego i najwickszego
kompendium wiedzy na temat azteckiego $wiata, stworzonego przez fran-
ciszkanina Bernardino de Sahagtina i jego rdzennych wspotpracownikow
z Colegio de Santa Cruz w Tlatelolco [Sahagtin 2012]. Jednak podczas gdy
Sahagtin swoich wspotpracownikow wymienit imiennie w dziele, w przy-
padku zakonnikow tworzacych teksty o tematyce chrzescijanskiej trudno
szukac¢ takiej otwarto$ci. Poddawani coraz wigkszej presji ze strony wiadz
koscielnych, §wiadomi rosngcej koniecznosci weryfikacji nieautoryzowa-
nych tlumaczen i zagrozen, jakie niosto ze soba nieprecyzyjne thumaczenie
migdzykulturowe — zakonnicy mogli wcale nie by¢ skorzy, by oficjalnie
przyznawac si¢ do tego, ze bez pomocy rdzennych uzytkownikow jezy-
ka moga po prostu nie podota¢ stojacemu przed nimi zadaniu. Jesli tak
bylo, to wspotautorzy obszernych dziet, ktore wywarty ogromny wptyw
na rozumienie chrzescijanstwa w Meksyku, pozostali nieznani, skryci za
tekstem. W sytuacji, w ktorej sposob powstawania tekstow stuzacych do
chrystianizacji Meksyku, w tym ttumaczen z hiszpanskiego, do pewnego
stopnia stanowi tajemnicg, ewentualnego wspotudziatu rdzennych autorow
mozna doszukiwac¢ si¢ na drodze analizy samych Zrédet, ich tredci, ale
przede wszystkim jezyka, jakim postugiwali si¢ ich tworcy.

Niezwykle cennym zrodtem, ktorego badanie moze dostarczy¢ nowych
informacji na temat samego procesu tworzenia doktrynalnego nahuatl, jest
wydana po raz pierwszy w 1548 roku dominikanska Doctrina Christiana
en Lengua Espariola y Mexicana. Jest to — obok Doctrina breve Alon-
so de Moliny z 1546 roku i Doctrina Christiana Pedro de Gante z 1547
roku — jedno z kilku Zrédet drukowanych opublikowanych przed I Syno-
dem Prowincjalnym. Jednoczes$nie jest zdecydowanie najobszerniejszym
z nich — sktada si¢ z 40 ,,kazan”, opublikowanych na 154 folios (dwu-
stronnie zadrukowanych kartach) w formacie in quarto. Ponadto wyrdznia
si¢ tym, ze jest dwujezyczne — odpowiadajace sobie teksty po hiszpansku
1 w nahuatl ulozone sg na kazdej stronie w dwoch kolumnach, a tekst



UKRYCI TLUMACZE, UKRYTE ZNACZENIA. .. 149

w nahuatl jest thumaczeniem tego hiszpanskiego?. Dzigki temu nie trzeba
dociekaé, jakie byto zamierzone przez autora znaczenie danego stowa
czy zwrotu w nahuatl — poniewaz wynika to z hiszpanskiego ,,oryginatu”.
Mozna wigc doktadnie przyjrze¢ si¢ temu, jak autorzy tekstu w nahuatl
osiggneli swoj cel i jakie $rodki stylistyczne zastosowali.

Dominikanska Doctrina Christiana r6zni si¢ treScig od franciszkan-
skich tekstow. Wynika to z glebokich réznic, ktore wkrotce po ich przy-
byciu do kolonialnej Nowej Hiszpanii pordznity oba zakony. Podczas gdy
franciszkanie wierzyli, ze chrzest jest pierwszym etapem chrystianiza-
cji —nalezy wiec ochrzcic¢ jak najszybciej jak najwigcej ludzi, dominikanie
przekonani byli, ze przysztym chrzescijanom nalezy najpierw jak najlepiej
wythumaczy¢, czym w istocie jest chrzescijanstwo — a wtedy sami zechca
zosta¢ ochrzczeni 1 dostgpi¢ zbawienia [Schwaller 2011: 63]. Francisz-
kanie dgzyli wigc m.in. do upraszczania rytuatow odprawianych podczas
sakramentow, co zaoszczedzato czas i usprawniato catg procedure — spo-
tykato si¢ to z ogromng krytyka ze strony dominikanow, ktorzy w takich
praktykach upatrywali ryzyko herezji i niewaznosci catego sakramentu
[Pardo 2004: 35]. Echa tych sporow widac¢ takze w drukowanych tek-
stach — podczas gdy franciszkanskie teksty w duzej mierze sktadaja si¢
z thumaczen modlitw czy podstawowych prawd wiary na nahuatl, domi-
nikanska Doctrina Christiana stanowi probe prawdziwego, doglebnego
wyjasnienia wiary chrzescijanskiej rdzennym odbiorcom, dlatego zawiera
wiele thumaczen i1 metafor, a znaczenie kazdego nowego terminu jest opa-
trywane wyczerpujagcym wyjasnieniem.

Tworzac swoje dzieto w warunkach sprzed soboru trydenckiego, a wiec
bez Katechizmu Kosciota katolickiego, na ktorym mogliby si¢ oprzec,
autorzy Doctrina Christiana w swoich wyjasnieniach podazaja gtownie

2

W rzeczywisto$ci losy wydanej w 1548 roku dwuje¢zycznej edycji byly bardzo
skomplikowane. Zostata ona przygotowana na podstawie wydanej jedynie po hisz-
pansku wersji z 1544 roku, w ktorej jako autora wskazano dominikanina Pedro de
la Cérdoba. Ten jednak zmart w 1525 roku w trakcie chrystianizacji Antyli i nigdy
nie dotart do Meksyku. Byt natomiast autorem zaginionego manuskryptu, zwanego
»~Manuskryptem Antylskim”, ktorego dominikanie uzywali do chrystianizacji rdzennej
ludnosci tych wysp. Mozna wigc podejrzewac, ze zaginiony manuskrypt zostat przez
nich zabrany do Meksyku, a tam — po dokonaniu w nim stosownych zmian (wersja
z 1544 roku jest przygotowana specjalnie z mysla o chrystianizacji Indian Nahua, np.
wymienia z imienia konkretne bostwa czczone przez Aztekow) — wydany drukiem
najpierw po hiszpansku, a w 1548 roku w wersji dwujezycznej, zachowanej do dzis
[Medina 1987].
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za Summg teologiczng Swictego Tomasza z Akwinu. Pokazuje to zwiazek
Doctrina Christiana z do§wiadczeniami dominikanow w Europie — gdzie
w pierwszej potowie XVI wieku w ramach tzw. szkoty z Salamanki® swoj
rozw0j przezywat tomizm, zakorzeniony mocno w pracach dominikan-
skich teologow, takich jak Domingo de Soto i Francisco de Vitoria. Na
uniwersytecie w Salamance — jednym z najwazniejszych wowczas miejsc
refleksji teologicznej na $wiecie — nie tylko tworzono traktaty naukowe
i religijne, ale takze thumaczono je na inne jezyki [Duve, Egio i Birr 2021].
Biorac pod uwagge, ze w poczatkach XVI wieku, gdy dominikanie docie-
rali do nowo odkrytych wysp, znajdowali si¢ rowniez pod wplywem prac
owczesnego generata zakonu Tomasza Kajetana, autora thumaczen i ko-
mentarzy do Summy teologicznej [Sparks 2019: 59], nie powinno dziwi¢,
ze to wlasnie Summa stata si¢ baza, na ktdérej oparli dyskurs w tworzonych
na potrzeby chrystianizacji tekstach. W Doctrina Christiana cate obszerne
ustepy — zawierajgce np. wyjasnienie, czym jest dusza i kto jg posiada,
badz jakie sa rodzaje bytow — bardzo wiernie podazaja za wyjasnieniami
podawanymi przez Swictego Tomasza z Akwinu w Summie. Autorzy Do-
ctrina Christiana zapozyczali tez z dzieta Akwinaty metafory pomagaja-
ce obrazowo zilustrowaé¢ wyjasniane kwestie, a zaczerpni¢te przez niego
nierzadko ze $redniowiecznych poematow [Breeze 1988: 64]. W opisach
wydarzen biblijnych autorzy za$ odwotywali si¢ do Pisma Swigtego, cza-
sem podajac bezposrednie cytaty (np. w scenie stworzenia cztowieka $cisle
podazajaca za Ksiega Rodzaju), a w opisach zycia Jezusa potrafili przy-
wolywaé takze sceny apokryficzne (jak np. nieobecng w Pismie Swietym
wzruszajacg scene spotkania Jezusa z matka po jego zmartwychwstaniu).

Co wigcej, wydaje si¢, ze doswiadczenia teologow reprezentujacych
szkot¢ z Salamanki sprawity, ze dominikanie byli niezwykle §wiadomi
tego, jak wazne jest dobre migdzykulturowe przetozenie na jezyk jego
odbiorcoéw. Z drugiej jednak strony — podczas gdy franciszkanie chetnie
wprowadzali do swoich thumaczen zapozyczenia z hiszpanskiego, bojac

3 Szkota z Salamanki byta ruchem intelektualnym, biorgcym swa nazwe od miejsca

powstania — Uniwersytetu w Salamance. Tworcy tego ruchu poszukiwali odpowiedzi
na pytania i wyzwania dwczesnego Swiata (wynikajace m.in. z reformacji czy nowych
odkry¢ geograficznych) w nauczaniach Tomasza z Akwinu. Ruch zapoczatkowany
zostal przez dominikanskich tomistow — Dominga de Soto i Francisca de Vitorig,
a kontynuowany i rozwijany przez wielu teologow i filozofow. Ich prace przyczynity
si¢ znacznie do rozwoju koncepcji prawa naturalnego czy wojny sprawiedliwej [Duve,
Egio i Birr 2021].
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sie, ze uzycie termindw w jezyku rdzennym moze prowadzi¢ do here-
zji, dominikanie, wyksztalceni w duchu scholastycznym i zbrojni w do-
$wiadczenia jezykowe z Salamanki, byli raczej sktonni widzie¢ zagrozenie
w niewyjasnionych, nieznanych odbiorcom, a wi¢c niezrozumiatych dla
nich, hiszpanskich terminach wprowadzonych do jezyka doktrynalnego bez
odpowiedniej dbatosci. Z ich perspektywy to terminy w nahuatl mogty by¢
wystarczajgce do prowadzenia skutecznej chrystianizacji [Sparks 2019:
19]. To podejscie zaowocowato ogromng skrupulatnoscig w postugiwaniu
si¢ rzeczownikami w Doctrina Christiana. W tek$cie tym w kontekstach
chrzescijanskich znalez¢é mozna zaro6wno stowa w nahuatl pochodzace
z czasOw sprzed konkwisty, jak 1 opisowe neologizmy. Autorzy nie stronig
tez od wprowadzania do jezyka zapozyczen — jednak wszystkie nowe ter-
miny po hiszpansku pojawiajg si¢ za posrednictwem wspomnianych wyzej
dubletéw, a takze z dodatkowym wyjasnieniem ich znaczenia. Neologi-
zmy, uzyte na okreslenie konceptéw chrzescijanskich, stworzone sg tak,
by wprowadza¢ dodatkowe wyjasnienia danego konceptu czy zjawiska. Na
przyktad stowo gloria — ,,chwata”, przethumaczone jest za pomoca dwoch
terminow: netlamachtiliztli — ,,bogactwo”, 1 cenpahpaquiliztli — ,,szcz¢-
$cie”. Miato to pom6c odbiorcom tekstu zrozumieé, ze chwata w raju to
prawdziwe bogactwo, ktore otrzymuje cztowiek po $§mierci. Nie jest ono
jednak materialne, tylko duchowe — poniewaz najwigkszym bogactwem
jest w istocie rados¢ przebywania w obecnosci Boga. W ten sposob autorzy
tekstu prowadzg swoich odbiorcoOw przez niuanse chrzescijanstwa — z du-
Zzym wyczuciem, co moze by¢ niezrozumiate dla rdzennych stuchaczy, co
wymaga dodatkowych wyjasnien i jak mozna je wprowadzi¢ za posred-
nictwem samego tlumaczenia. Jednocze$nie nalezy podkreslic, ze obfitos¢
opisowych neologizméw towarzyszacych zapozyczeniom jezykowym jest
wlasnie tym, czego badacze nahuatl mogliby spodziewac si¢ po tekscie
wydanym w 1548 roku, czyli na przetomie tego, co Karttunen i Lockhart
okreslili jako pierwsza 1 druga faze kontaktu jezykowego.

Przy doktadnej analizie warstwy jezykowej tekstu okazuje si¢ jednak,
ze wystepuja w nim tez zjawiska kontaktu jezykowego, ktore wedtug pe-
riodyzacji zaproponowanej przez Lockharta i Karttunen (i powszechnie
przyjetej przez badaczy nahuatl) pojawily si¢ w jezyku znacznie pdzniej
niz w 1548 roku — takie jak zmiany znaczeniowe w obrgbie czasownikow,
a nawet zmiany syntaktyczne. Sztandarowym przykladem jest tu uzycie
czasownika piya — oznaczajacego pierwotnie ,,strzec co$” lub ,,pilnowaé
czegos”. W jezyku nahuatl przed konkwistg nie wystgpowat czasownik
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znaczacy ,,mie¢”, a do wyrazania posiadania stuzyty prefiksy posesywne
rzeczownikow, sufiksy agentywne (,,-eh” i,,-huah”) lub konstrukcje z cza-
sownikiem onca — ,,tam jest” [Lockhart 1992: 300]. Pod wptywem sktadni
hiszpanskiej ulegto to zmianie, a jako czasownik znaczacy ,,mie¢” zaczat
by¢ uzywany wiasnie piya. Pierwsze wystapienia tej zmiany w tekstach
o tematyce niereligijnej pojawity sie¢ w latach 70. XVI wieku. Co wiecej,
w tym okresie piya uzywane byto niejako w obu tych znaczeniach — np.
w odniesieniu do posiadanych (badz: trzymanych w domach) przedmiotow
zapisywanych w testamentach. Dopiero duzo p6zniej uzycie piya w zna-
czeniu ,;mie¢” rozpowszechnito si¢ w nahuatl — a i tak jeszcze przez caty
okres kolonialny posiadanie mogto by¢ wyrazane w tradycyjny sposob
[Lockhart 2001: 138]. Jednak w tek$cie Doctrina Christiana znajduje si¢
zdanie: ,,ompa quimocenpielia yn inecuiltonoliz”, ktdre jest dostownym
thumaczeniem z hiszpanskiego: ,,a donde para siempre tiene aquellas sus
muy grandes riquezas” — ,,tam, gdzie na zawsze ma swoje wielkie bogac-
twa”. To wlasnie obecno$¢ hiszpanskiej wersji tekstu pokazuje, ze autor
thumaczenia na nahuatl celowo uzyt czasownika piya jako ttumaczenia
hiszpanskiego tener, aby by¢ moze podazac za sktadnig zdania hiszpan-
skiego. Takie uzycie piya jest wiec najwcezesniejszym znanym jego wysta-
pieniem w znaczeniu ,,mie¢”, wyprzedzajagcym pojawienie si¢ tej zmiany
jezykowej w innych tekstach o co najmniej 20-30 lat. Mozna tez przyjac,
ze bylo to uzycie eksperymentalne, w ktorym autorzy starali si¢ stworzy¢
kalke jezykowa oddajacg catg konstrukcje ,,para siempre tiene” za pomocg
przystowka cen — ,,;na zawsze” 1 czasownika [Carochi 2001: 374-375, 499].

Zmiany syntaktyczne w nahuatl spowodowane niezwykta dbatoscia
tlumaczy o to, by podaza¢ niemal stowo w stowo za hiszpanskim ory-
ginalem, siegaja znacznie giebiej. Jednym z ciekawszych eksperymen-
talnych zabiegow jest zastosowanie partykuty ,,ma”, typowej dla trybu
rozkazujacego. Wspotczesnie pelni ona takze inng funkcj¢ — wprowadza
mowe zalezna, niewystepujaca w nahuatl przed konkwistg. W Doctrina
Christiana pojawia si¢ wiele przyktadow uzycia tej partykuty, w ktorych
nie stluzy ona — jak mozna by si¢ spodziewa¢ w tek$cie z tego okresu —
do tworzenia trybu rozkazujacego, ale jest kalka hiszpanskiej konstrukcji
»para que”, wprowadzajaca tryb subjuntivo. Cho¢ wszystkie zdania sfor-
mutowane w ten sposob rzeczywiscie mowig o checi czy zyczeniu, nie
sg one wyrazone w trybie rozkazujacym:
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Auh ca céca queleuiaya in ma quimotlatlacalhuilica in dios yn imomextin
Ada yuan Eua
Y [los demonios] deseaban que [...] Adan y Eva ofendiesen a Dios.

[Demony] chcialy, zeby Adam i Ewa obrazili Boga.
[Doctrina Christiana 1548, Sermon 7, fol. 35r]*

Wydaje sie, ze ten sposdb uzycia ,,ma” wynikat takze z niezwyktej dba-
tosci autoréw, by tekst hiszpanski przettumaczy¢ niemal stowo po stowie —
1 jako taki stanowit eksperyment jezykowy. Tak zaawansowane zmiany
syntaktyczne pojawily si¢ w tekstach niereligijnych nawet sto lat p6zniej —
co mogloby wskazywac, ze nie byly uzywane w mowie w czasach, gdy
pracowano nad thumaczeniem Doctrina Christiana. W wypadku tego tekstu
mozemy raczej wyobrazi¢ sobie grupe autorow biegtych w nahuatl, pracu-
jacych w odosobnieniu nad thumaczeniem, testujagcych nowe rozwigzania
jezykowe, eksperymentujacych zarowno z polami semantycznymi stow,
jak 1 ze sktadnia nahuatl — by¢ moze w obawie, ze jakiekolwiek odejscie
od oryginatu poskutkuje pojawieniem si¢ herezji w tek$cie wyjsciowym.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze mozliwo$¢ zaproponowania nowych,
innowacyjnych rozwiazan jezykowych — ktore ostatecznie weszty do je¢-
zyka codziennego — wymagato ogromnej sprawnosci lingwistycznej i wy-
czucia, aby tekst byt zrozumialy dla jego rdzennych odbiorcoéw. Innymi
stowy — wyczucia, na jakiego typu zmiany nahuatl moze ,,pozwoli¢” i jak
elastycznym jest narzedziem.

Autor badz autorzy tlumaczenia na nahuatl nie wprowadzali wiec no-
wych rozwigzan jezykowych do swojego tekstu z powodu stabej znajomo-
$ci jezyka czy ,,bezmys$lnego” kalkowania struktur hiszpanskich. Wrecz
przeciwnie — o zaawansowanym poziomie znajomos$ci nahuatl §wiadczy
nie tylko skuteczne tworzenie takiego rodzaju kalek, z powodzeniem
funkcjonujacych w jezyku, ale takze calo$¢ tekstu, ktora wskazuje bie-
glos¢ jezykowa autora oraz — pomimo obecnosci eksperymentow jezyko-
wych — jego glgbokiego przywigzania do dawnego, przedkontaktowego
brzmienia. Innymi stowy: calta Doctrina Christiana napisana jest picknym,
eleganckim, zaawansowanym jezykowo nahuatl. Autor wielokrotnie uzywa
konstrukcji 1 sformutowan niezmienionych kontaktem jezykowym i by¢
moze naturalnych tylko dla native speakeréw. Na przyktad autorzy, cho¢

4 Doctrtina Christiana en Lengua Espariola y Mexicana por los Religiosos de la

Orden de Santo Domingo [1548], Juan Pablos, Mexico.
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eksperymentujg ze znaczeniem czasownika piya, wigkszo$¢ zdan wyra-
zajacych posiadanie formutujg zgodnie z dawnymi konwencjami — z uzy-
ciem czasownika onca. Postuguja si¢ rowniez dubletami, ktore nie wynika-
ja z konieczno$ci wprowadzania hiszpanskich zapozyczen, a raczej mogty
by¢ naturalne dla native speakerow tego jezyka — np. by powiedziec¢, ze
co$ jest ,,dobre”, uzywaja dwoch terminow qualli yectli (dost. dobre-do-
bre), siggaja tez do metafor, ktérych znaczenia ukryte bylty w rdzennych
dubletach — np. cuahuitl tet/ (dost. kij-kamien) na okreslenie kary. Cieka-
wym przyktadem tlumaczenia, ktére musiato by¢ naturalne dla rdzennych
uzytkownikow nahuatl, cho¢ niekoniecznie dla Hiszpandw, jest metafora
Eucharystii — zapozyczona z Summy teologicznej — porOwnana jest ona
do rozbitego zwierciadta, a w kazdym jego odtamku odbija si¢ kompletny
wizerunek Chrystusa. Cho¢ Swiety Tomasz z Akwinu pisat o ,,kazdym
kawatku” rozbitego zwierciadta’, tekst przygotowany na potrzeby rdzen-
nych stuchaczy wspomina o zwierciadle rozbitym na ,,nawet czterysta czy
osiem tysigcy odlamkow”. Liczby te pojawiaja si¢ nieprzypadkowo — jako
ze w $wiecie ludow Nahua system liczbowy oparty byt na dwudziestce
1jej wielokrotno$ciach, a ,,czterysta” i ,,0siem tysiecy” stanowily nastep-
ne po ,,dwadziescia” rdzenie do tworzenia duzych liczb i miaty swoje
osobne przedstawienia w formie glifow w kodeksach. Liczba ,,czterysta”,
metaforycznie reprezentujgca liczbg zdzbet trawy w duzej wiazce, oraz
liczba ,,0siem tysiecy”, bedaca jednoczesnie liczebnoscig standardowego
batalionu w azteckich bitwach, byly tez uzywane jako ogolne okreslenie
na ,,.bardzo wiele” czy ,,mndstwo” [Karttunen 1992: 32; Aguilar-Moreno
2006: 103, 312] — wybdr takiej konstrukcji w Doctrina Christiana byt
wigc naturalny dla osob, ktoére wychowaty si¢ w tej kulturze i tym jezyku.
A zatem, tropigc $lady thumacza tekstu w samym przektadzie Doctrina
Christiana na nahuatl, natkniemy si¢ na konstrukcje gramatyczne, sformu-
towania czy metafory, ktore z pewnoscia mogty by¢ uzyte przez rdzennego
uzytkownika tego jezyka, ale mogly nie by¢ zupeie czytelne czy zrozu-
miate dla Hiszpanow. OczywisScie, tekst ten mogt by¢ ttumaczony przez
zakonnikow, ktorzy opanowali nahuatl do perfekcji — do tego stopnia, by
umie¢ dostosowywaé swoje ttumaczenie do potrzeb jego rdzennych od-
biorcow, ale wiedze jezykowa na tym poziomie tez musieliby oni zdoby¢
przy Scistej wspotpracy z osobami rdzennego pochodzenia.

5 Tomasz z Akwinu [2020], Summa Theologiae, Aquinas Institute Inc., [on-line:]

https://aquinas.cc — 10 X 2025.
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W $wietle cato$ciowej analizy jezyka uzytego w tekscie Doctrina Chri-
stiana najbardziej prawdopodobna wydaje si¢ wiec teza, ze tekst tego
obszernego dzieta chrystianizacyjnego powstawat w Scistej kooperacji
pomiedzy hiszpanskimi zakonnikami a ich rdzennymi wspoipracownikami,
operujacymi zarowno nahuatl, jak i hiszpanskim. Trudno$¢ ich pracy wyni-
kata z jednej strony z koniecznosci wdrozenia i wytlumaczenia odbiorcom
catego aparatu pojeciowego w doktrynalnym nahuatl, z drugiej — z charak-
terystycznego dla dominikanéw przekonania, ze ttumacz nie moze odej$¢
za daleko od oryginatu tekstu, nad ktérym pracuje, gdyz w innym wypadku
ryzykowaltby, ze w tek$cie pojawig si¢ tresci heretyckie. Jezyk Doctrina
Christiana zdradza, ze autorzy thumaczenia znakomicie operowali preko-
lonialnymi metaforami i postugiwali si¢ tradycyjna sktadnig nahuatl — by¢
moze sami bedac rdzennymi uzytkownikami tego jezyka. Wspotautorzy
nie sg jednak nigdzie wspomniani — w czasach, gdy jakakolwiek praca
0s6b pochodzenia rdzennego przy tekstach religijnych byla coraz bardziej
krytykowana przez KoS$ciol, zakonnicy musieli niejako ,,ukrywac¢” przed
$wiatem informacje, jak bliska jest ich kooperacja z rdzennymi ttuma-
czami. A jednak bez tej wspotpracy prawdopodobnie niemozliwe bytoby
wypelnienie tak ogromnego zadania, jakim byto relatywnie szybkie przy-
gotowanie tlumaczenia ponad trzystustronicowego, skomplikowanego
zaréwno pod wzgledem jezykowym, jak i teologicznym tekstu. Z drugiej
strony w tym samym tlumaczeniu znalez¢ mozna zaawansowane przykta-
dy kontaktu jezykowego, wynikajace z proby thumaczenia hiszpanskiego
tekstu stowo po stowie. Pokazujg one, Ze proces tlumaczenia byt ekspery-
mentem jezykowym. Niektore decyzje na poziomie zarowno stownictwa,
jak 1 semantyki wprowadzano do jezyka po raz pierwszy, nie wystepowaty
one wtedy w jezyku potocznym. Mozemy wigc sobie wyobrazi¢ migjsce,
gdzie zakonnicy z rdzennymi wspotpracownikami przygotowywali tek-
sty chrystianizacyjne, jako swoiste laboratorium — to w nim tworzono
1 wprowadzano nowe rozwigzania jezykowe, ktore nastgpnie prezentowano
(chociazby w formie kazan wyglaszanych na podstawie tekstow spisanych
w nowo wydanych ksigzkach) rdzennym uzytkownikom je¢zyka. Jesli te
rozwigzania ,,si¢ przyjely”, tj. z czasem przeniknety do jezyka potoczne-
g0, to kolejnym etapem byto ich pojawienie si¢ w tekstach dotyczacych
codziennego zycia — to jednak nastgpito znaczenie pozniej. Zjawiska kon-
taktu jezykowego obecne w Doctrina Christiana wyprzedzaja znang do tej
pory na podstawie tekstow §wieckich periodyzacj¢ o okoto trzy dekady.
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STRESZCZENIE

W XVI wieku Hiszpanie rozpocz¢li kolonizacj¢ terenéw zamieszkiwa-
nych przez ludy Nahua, tzw. Aztekow. Gwaltowny proces, ktory objat te
tereny, wigzat si¢ nie tylko ze zmianami administracyjnymi, lecz takze
z ogromnym projektem chrystianizacyjnym, ktdérego natychmiast podje-
li si¢ franciszkanie i dominikanie. Na potrzeby chrystianizacji nalezato
przygotowac w jezyku nahuatl caly aparat pojeciowy opisujacy elementy
doktryny chrzes$cijanskiej oraz stworzy¢ odpowiednie materiaty do pro-
wadzenia chrystianizacji. Autorka niniejszego artykutu na podstawie jed-
nego z najwczesniej wydanych dziel chrzeécijanskich w nahuatl Doctri-
na Christiana en Lengua Espariola y Mexicana analizuje, w jaki sposob
powstawaly thumaczenia tekstow religijnych z hiszpanskiego — kto byt
ich autorami, jakie rozwigzania jezykowe zostaty zastosowane i w jaki
sposob wptywaly one zardwno na rozumienie doktryny chrzescijanskiej
przez rdzennych shuchaczy, jak i na sam j¢zyk nahuatl, ktory w kontakcie
z jezykiem hiszpanskim przechodzit gwaltowne zmiany.

SLOWA KLUCZOWE: nahuatl, Meksyk, chrystianizacja, thumaczenie mig-
dzykulturowe, kolonizacja
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ABSTRACT:

Hidden Translators, Hidden Meanings. Early Christianizing Texts
from Colonial Mexico

In the sixteenth century, the Spaniards began the colonization of lands
inhabited by the Nahuas, commonly referred to as the Aztecs. This violent
process involved not only administrative changes but also a vast Chri-
stianization project, which the Franciscans and Dominicans immediately
took on. For the purposes of Christianization, it was necessary to develop
an entire conceptual apparatus in the Nahuatl language, describing ele-
ments of Christian doctrine, as well as to create appropriate materials for
conducting the Christianization process. This article, based on one of the
earliest Christian works published in Nahuatl, analyzes how translations of
religious texts from Spanish were created—who their authors were, what
linguistic solutions they applied, and how these solutions influenced both
the understanding of Christian doctrine by native listeners and the Nahuatl
language itself, as it underwent rapid changes in contact with Spanish.

KEeEyworbps: Nahuatl, Mexico, Christianization, cross-cultural translation,
colonization
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