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»Ilmi¢ Malgorzata, ktore znaczy jadeit”
tlumaczenie chrzescijanstwa na przykladzie

.Zywota Swietej Malgorzaty” w jezyku nahuatl

Wstep

Niniejszy artykut zostat napisany na podstawie niepublikowanego dotych-
czas fragmentu Santoral en Mexicano, zbioru tekstow w jezyku nahuatl,
znajdujacego si¢ aktualnie w Bibliotece Bancrofta przy Uniwersytecie
Kalifornijskim w Berkeley. Fragment ten to dziesi¢eciostronicowy manu-
skrypt zatytutowany Inemilitzin Santa Margarita ichpochtli ihuan martir
(,,Zywot Swietej Matgorzaty, dziewicy i meczennicy”)', opatrzony data 20
lipca. Zdaje si¢ on thumaczeniem zyciorysu Swietej Matgorzaty z Antiochii
ze Zlotej legendy Jakuba de Voragine. Roznice migdzy europejska a nahu-
anska wersja ukazujg proces chrystianizacji w miniaturze — na przyktadzie
jednego dokumentu i jego tworcy.

! Ortografia ujednolicona; wszystkie thumaczenia fragmentow Santoral w ponizszej

pracy sa mojego autorstwa.
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Chrystianizacja

Zywot Swietej Malgorzaty” z Santoral en Mexicano powstat najprawdo-
podobniej w pierwszych dekadach XVII wieku [Burkhart 2001]%. Oznacza
to, ze w konteks$cie chrystianizacji Meksyku jest to tekst pozny, relacjo-
nujacy raczej rezultat tego procesu — w postaci utrwalonych zapozyczen
1 konwencji — nizli obrazujacy jego przebieg. Aby jednak doktadniej zilu-
strowac ten proces, ponizej szkicowo opisze kluczowe momenty pierw-
szych dekad chrystianizacji, z jednej strony przyblizajac jej skale czasowa,
z drugiej — wskazujac kilka wydarzen prawdopodobnie majgcych wptyw
na ostateczng forme ,,Zywota Swigtej Matgorzaty” z Santoral.

Zwyczajowo za poczatek procesu chrystianizacji ludno$ci Mezoamery-
ki uznaje si¢ militarna klgske najwickszego podmiotu politycznego w re-
gionie, altepetlu Tenochtitlan, w 1521 roku. Forpocztg chrzescijanstwa
byli zakonnicy ze wzgledu na przewage logistyczng nad duchowienstwem
diecezjalnym oraz bulle papieskg nadajacg im znaczacg sprawczo$¢ i au-
tonomi¢ pod nieobecnos¢ biskupa [Schwaller 2011: 55-61]. Pierwsi za-
konnicy, franciszkanie, przybili do Meksyku w 1524 roku, a ich przyszli
rywale, dominikanie, dotarli tam dwa lata pdzniej. Pierwszym biskupem
w Meksyku zostat w 1533 roku Juan de Zumarraga [Granicka 2018: 35],
za$ pigtnascie lat pozniej w kraju funkcjonowato juz sze§¢ biskupstw.

David Tavarez opisuje okres od przybycia duchownych do zakonczenia
obrad soboru trydenckiego (1563) jako w znacznej mierze eksperymen-
talny [2000: 28]. W tym czasie ksztaltowala si¢ strategia chrystianiza-
cji. O heterogenicznos$ci tego etapu moze §wiadczy¢ chociazby fakt, ze
poczatkowo planowano prowadzi¢ ewangelizacje w jezyku hiszpanskim
[Wasserman-Soler 2016: 703], szybko jednak pomyst ten zarzucono na
rzecz dzialania w jezykach rdzennych.

Sposrod licznych jezykow rdzennych obecnych w centralnym Meksyku
w momencie zwycigstwa Hiszpanow nahuatl zajmowat wyjatkowa pozy-
cj¢. Jako jezyk grupy etnicznej zamieszkujacej Tenochtitlan stanowit on
narzedzie politycznego centrum, hegemona, zwycieskiej potggi militarne;.
Struktury, ktorych Mexikowie uzywali do sprawowania kontroli nad re-
gionem, po konkwiscie zostaty przejete przez Hiszpanow bez znaczacych
modyfikacji. Stad tez warto$¢ nahuatl jako jezyka chrystianizacji wynikata
nie tyle z liczby jego rodzimych uzytkownikoéw, ile z faktu, Zze postugi-
wato si¢ nim wiele o0sob, dla ktorych byt drugim czy dalszym jezykiem

2 Wigcej na ten temat w kolejnym rozdziale.
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ze wzgledu na jego status /ingua franca pod hegemoniag Mexikow [Olko
i Sullivan 2015: 193].

Zrédlo

LZywot Swigtej Malgorzaty” pochodzi ze zbioru tekstow nazywanego
Sermones y santoral en mexicano®. Obecnie jest on przechowywany
w Bibliotece Bancrofta, przynalezacej do Uniwersytetu Kalifornijskiego
w Berkeley. Przewodnik po kolekcji manuskryptéw tejze biblioteki zawie-
ra nastepujacy opis zawartosci Santoral:

Zbior napisany w jezyku nahuatl, zawierajacy biografie Swigtych i rézne inne
teksty natury religijnej. Zawiera takze indianskie przystowia i metafory z hisz-
panskimi ttumaczeniami, kilka bajek Ezopa oraz inne opowiesci [Hammond
i Morgan 1963, thum. M.W.W.].

Wedtug Louise M. Burkhart [2001] jest to druga czes¢ jezuickiego
rekopisu znajdujgcego si¢ w zbiorach Biblioteki Narodowej Meksyku
(BNM). Badaczka ustalita takze przyblizone datowanie na podstawie po-
réwnania stylu pisma z dwoma innymi manuskryptami przechowywanymi
w BNM: opracowanym przez Bierhorsta Cantares mexicanos z data 1597
rok oraz historig pasyjng Sermones y ejemplos en mexicano z datg 1617 rok
na stronie tytutowej. Burkhart, opierajac si¢ na tych i innych przestankach,
okreslita jego powstanie na lata 1600-1620, z zastrzezeniem, Ze nie jest to
datowanie do konca precyzyjne [ibidem: 19].

Mimo ze Santoral nie doczekat si¢ jeszcze obszernego opracowania,
kilka istotnych informacji zawdzigczamy badaniom Burkhart. W monogra-
fii Before Guadalupe: The Virgin Mary in Early Colonial Nahuatl Litera-
ture [Burkhart 2001] przytacza wiele fragmentoéw manuskryptu, z czego
wiekszos¢ pochodzi z czesci przechowywanej w BNM (tacznie jedena-
Scie tekstow), jeden za$ z Biblioteki Bancrofta. Przy ustaleniu datowania
oraz formutowania dalszych wnioskow Burkhart postuguje si¢ charakte-
rem pisma jako wskaznikiem autorstwa. Na podstawie fotografii tekstu,
na ktérym pracowata badaczka [ibidem: 86], i dokumentacji wlasnego

*  Ten rozszerzony tytul podany jest przez Burkhart w Before Guadalupe: The Virgin

Mary in early colonial Nahuatl literature [2001: 138], mimo ze zaréwno przewodnik
Biblioteki Bancrofta, jak i katalog Biblioteki Narodowej Meksyku opisuja go jako
Santoral en Mexicano. Dalej bede postugiwat si¢ skrotowa nazwa Santoral, poniewaz
jest to tytut przyjety posrdd badaczy i badaczek tego zrodta.



164 Maksymilian Wolf Wrzesniowski

manuskryptu przyjatem hipotez¢ o odmiennosci charakteru pisma autora
,.Zywota Swictej Matgorzaty” zaréwno od jezuickiego redaktora nadzoru-
jacego proces powstawania tego zbioru i glossujgcego jego fragmenty, jak
1 od rdzennego autora fragmentu analizowanego przez Burkhart. Wnioski
te s zgodne z ustaleniami badaczki dotyczacymi udziatu wielu rdzennych
autorow w powstawaniu tekstow z tego zbioru.

Szczegdlnie waznym dla analizy jest spostrzezenie, ze autor Santora-
lu korzysta z duzej liczby Zrédel, czgsto opierajac na nich znaczne partie
tekstu. Burkhart identyfikuje co najmniej dwa z nich napisane w j¢zyku
nahuatl: Psalmodia Christiana Bernardino de Sahaguna i Sermonario Ju-
ana de la Anunciacion [ibidem: 108]. Badaczka podczas analizy srodkow
stylistycznych uzytych w opowieéciach maryjnych zauwazyta toposy gle-
boko zakorzenione w tradycjach europejskich (na przyktad polaczenie Marii
Panny z Piesnig nad piesniami). Przypisuje je jednak korzystaniu ze zrodet
zakorzenionych w tych tradycjach, a nie osobistemu wktadowi autora [ibi-
dem: 25]. Z drugiej strony w Santoralu pojawiaja si¢ dodatkowe elementy,
ktérych obecnos¢ moze wskazywac na osadzenie autora w kulturze rdzen-
nej. Podczas gdy Sahagtn nie okresla koloru kwiatow okalajacych ciato
Marii, autor Santoralu przypisuje im biatg barwe. Wazna funkcja kwiatow
w sferze sacrum kultury prekolonialnej Meksyku jest obszernie opisana
[por. Hill 1992]. Biate kwiaty wigzano z Zachodem oraz z kobietami zmar-
tymi w potogu, a przez to otaczanymi szacunkiem. Burkhart [2001: 108]
podkresla, ze w XVII wieku te znaczenia mogtly by¢ juz w duzej mierze
zapomniane. W tekstach pojawia si¢ jednak wigcej takich przyktadow, kto-
re — cho¢ nie pozwalaja jednoznacznie okresli¢ systemu przekonan autora
Santoralu — wskazujg pewien mozliwy kierunek badan.

Podsumowujac obecny stan wiedzy na temat tego zrédta: obie czg-
$ci Santoralu — ta z Biblioteki Narodowej Meksyku oraz ta z Biblioteki
Bancrofta w Kalifornii — pochodza najpewniej z poczatku XVII wieku.
Santoral jest dzietem wspottworzonym przez rdzennych autorow, maja-
cych dostep do materialow stworzonych przez zakonnikow i chetnie z nich
korzystajacych. Wstepna analiza charakteru pisma wskazuje na to, ze ,,Zy-
wot Swietej Matgorzaty” napisat rdzenny autor, inny od tego, ktéry napisat
teksty analizowane przez Burkhart. Mimo ze dzieto jest w duzej czg$ci
kopig innych pism, zachodza w nim r6znice w stosunku do ,,oryginatow”
mogace wskazywac na zakorzenienie autora w kulturze prekolonialne;j.
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Uwagi wstepne do analizy

Przed przejsciem do szczegdtowej analizy dokumentu cheiatbym poruszyé
kilka kluczowych kwestii. Pierwszg jest miejsce tego fragmentu w kor-
pusie kolonialnych tekstow chrzescijanskich. Postugujac si¢ typologia
zaproponowang przez Marka Z. Christensena [2013], zaklasyfikowatem
Zywot Swietej Matgorzaty” jako tekst Kategorii Drugiej. Oznacza to, ze
znajduje si¢ on ,,pomigdzy” sztywnie cenzurowanymi tekstami ukazuja-
cymi si¢ w druku (Kategoria Pierwsza) oraz lokalnie przygotowywanymi
tekstami powstatymi poza nadzorem duchownych (Kategoria Trzecia).
Teksty podobne do ,,Zywota Swietej Matgorzaty” odznaczajg si¢ §ladami
rdzennego autorstwa, ,,;JOwnowazonymi” przez wyraznie silne wptywy
europejskiej kultury. Czesto powstawaly one jako odpisy, thumaczenia lub
adaptacje opublikowanych dziet.

Drugg kwestig jest problem terminologiczny zwigzany z okre§leniem
osoby odpowiedzialnej za powstanie tej wersji ,,Zywota Swietej Matgo-
rzaty”. Juz we wstepie zaznaczytem, ze traktuje ten tekst jako thumacze-
nie Ziotej legendy, a jednak thumacza nazywam tu autorem. O ile teksty
sg miejscami jednobrzmigce — co dowodzi, ze thumacz miat w reku kopie
dzieta Jakuba de Voragine — o tyle w innych momentach drastycznie si¢
rozchodza. Zdecydowalem si¢ pozostaé przy okresleniu ,,ttumaczenie”, aby
w pierwszym rzg¢dzie postawi¢ nacisk na podobienstwo tych dwoch tek-
stow, a pozniej dopiero — w czesci analitycznej — skupi¢ si¢ na réznicach.
Zeby podkreslié znaczne i $wiadomie wprowadzone zmiany w stosunku do
oryginatu, pochodzace niewatpliwie od autora manuskryptu, postanowitem
tytutowac te osobe w sposob, ktory podkresla jej sprawczos¢ — ,,autorem”
wiasnie.

Trzecig kwestig jest porzadek, w ktorym prowadzona bedzie ponizsza
analiza. Nade wszystko bedzie to analiza porownawcza, w ktorej skupig si¢
na réznicach pomigdzy tekstami — z europejska Zlotq legendq jako pierwo-
wzorem i tekstem w jezyku nahuatl jako efektem dziatania autora. O ile to
mozliwe, rdznice te bede interpretowat jako Swiadomie zastosowane srodki
wyrazu, wprowadzone przez autora, wynikajace z jego intencji — czy to
ze wzgledu na docelowg grupe odbiorcow, czy na osobistg wrazliwos$é.
Tam, gdzie nie jestem w stanie zaproponowac¢ satysfakcjonujacego wythu-
maczenia w kategoriach wolicjonalnych, bede odwolywac¢ si¢ najpierw do
szeroko rozumianej sytuacji kulturowej, na samym za$ koncu interpreto-
wac roznice jako ,,btad” autora, ktory takze poddaje si¢ eksplikacji. Takie
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podejscie czerpi¢ z nurtu Nowej Filologii*, szczegblnie w reinterpretacji
Katarzyny Granickiej, ktora stosuje t¢ metode badania dokumentéw w ana-
lizie zrodet religijnych [por. Lockhart 2007; Granicka 2018].

Dublety

Zalozywszy, ze znaczna cze$é ,,Zywota Swictej Matgorzaty” powstata
jako ttumaczenie Zlotej legendy, trzeba przyjrze¢ si¢ tym elementom, ktdre
z pewnoscig nie sg przektadem. Do tej kategorii nalezy kilka zjawisk jezy-
kowych wystepujacych w jezyku nahuatl i nieobecnych w hipotetycznym
hiszpanskim lub facinskim oryginale.

Pierwszym z tych zjawisk sg dublety (ang. couplets, hiszp. difrasi-
smos). Sktadaja si¢ one z dwoch leksemow tworzacych wspolnie pewnag
cato$¢ badz to generujaca nowy sens, badz to stanowigca rame kompozy-
cyjna. W ,,Zywocie Swietej Matgorzaty” wystepuja oba rodzaje dubletow.

Krytycznej analizy roli dubletoéw w tekstach kolonialnych dokonuje
badaczka Mercedes Montes de Oca Vega [2017], wymieniajac przy tym
ich trzy gldwne funkcje: wzrost rangi tekstu, wzrost przystgpnosci dla
docelowej grupy odbiorcOw oraz uniknigcie nieporozumien przy transferze
waznych poje¢ na pole j¢zyka nahuatl. Wedtug Granickiej [2018] dublety
sktadajace si¢ ze stowa w jezyku hiszpanskim i jego odpowiednika w je-
zyku nahuatl tacza funkcje druga i trzecig. Rdzenne ,,wyjasnienie” jest tu
natychmiast modyfikowane przez europejski, obcy dodatek, w ten sposob
odwodzac od rozumienia cato$ci tylko w rdzennych kategoriach.

Dobrym przyktadem takiego dubletu z ,,Zywota Swietej Matgorzaty”
jest:

iyolia yanimantzin [237r] | jej serce, jej dusza

Yolli oznacza serce, yoli-ya — ,,to, za pomoca czego si¢ zyje”. Burkhart
[1996: 172-174] thumaczy ten termin jako rodzaj zyciowej sily, choé stowo
to jest juz zwigzane dubletem z hiszpanska anima. Wida¢ tutaj typowy du-
blet stworzony na potrzeby chrystianizacji: anima, termin obcy, potaczony
zostaje z opisowym terminem w jezyku docelowym.

4 W rozumieniu nurtu metodologii badan dokumentéw w jezykach rdzennych, wy-

wodzacego si¢ ze srodowiska badaczy i badaczek Ameryki Lacinskiej z USA, powsta-
tego w latach 1960-1970 i rozwijanego do dzis.
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Z drugiej jednak strony w tekscie pojawiaja si¢ takze klasyczne (poda-
zajac za terminologig Montes de Oca Vega: semantyczne) dublety. Przy-
ktadem moze by¢:

yn cuitlapilli atlapalli [238V] | ogon ptaka, skrzydto ptaka

Wiasciwie stowa te mowia o czesciach ciata ptaka, metaforycznie zas§ —
a wigc jako catos¢, dublet — odnosza si¢ do grupy spotecznej nazywanej
macehualtin, a thumaczonej czgsto jako ,,wasale” lub ,,pospolstwo” [An-
drews 2003]. W tekscie w ten sposob okreslona jest gawiedz patrzaca na
tortury, ktore spotykaja Matgorzate.

Znalez¢ tu mozna takze dublety kompozycyjne, wlasciwe poetyce je-
zyka nahuatl:

yn tlahuelilocatlatohuani mopinauhcahua
przebiegly wladca pozostaje we wstydzie

auh yn tlacatecolotl mommauhcacahua
i diabet pozostaje w strachu
[239v]

Elementem wigzacym jest tutaj czasownik cahua, ktérego znaczenie
z prefiksem zwrotnym (mo-) to ,,pozostac, przetrwaé”. Pomigdzy powto-
rzeniami zmienia si¢ podmiot (z tlahuelilocatlatohuani na tlatecolotl)
i element modyfikujacy mo-cahua (ze stowa pinahua, ,,wstydzi¢ si¢”, na
mauhca, forme¢ czasownika mahui, ,,bac¢ si¢” [Lockhart 2001: 224]). Po-
miedzy samymi mo-cahua nie wytwarza si¢ wiec bezposrednio dodatkowa
tres¢, ale wigza one te dwa zwycigstwa Matgorzaty w jeden wigkszy czyn,
ktérego opis mozna znalez¢ tuz przed fragmentem: ,,Raduj si¢, poniewaz
pokonata$ swoich wrogow”.

Mikropoematy

Kolejnym elementem warstwy jezykowej ,,Zywota Swictej Matgorzaty”
swoistym dla jezyka nahuatl, a wigc niewystepujacym w zrodtowym, eu-
ropejskim teks$cie, sg mikropoematy. Na podstawie innych form poez;ji
w jezyku nahuatl, bedacych niekiedy o wiele bardziej zwigeztymi niz to,
co zazwyczaj okresla si¢ mianem poezji w zachodnim kregu kulturowym,
oraz z uwagi na mozliwosci tworzenia w jezyku nahuatl wielosylabicz-
nych, ,.hipertroficznych” stow stworzonych z wielu powigzanych ze sobg
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leksemoéw wejsciowych Ben Leeming [2015] konceptualizuje grupg ,,nie-
naturalnie” dhugich stéw w jezyku nahuatl, okreslajac je jako samodzielne
poematy.

W ,.Zywocie Swietej Matgorzaty” wystepuja dwie konstrukcje spet-
niajace warunki Leeminga. Wymieniam je ponizej w konwencji zapisu
zaproponowanej przez Leeminga:

Przyktad pierwszy [237r]:

W tekscie: ycenquizcachipahuacanemiliznepielitzin (15 sylab)

W formie mikropoematu:

y | jej
cenquizca | catkowicie
chipahuaca | czyste
nemiliz | zycie [w]
nepielitzin | cnocie

Przyktad drugi [2371]:
W tekscie: tlagoepyollochipahuacanepieliztli (13 sylab)
W formie mikropoematu:

o |
tlago | drogocenna
epyollo | perfowo
chipahuaca | czysta
nepieliztli | cnota

Poming tutaj szczegdtowq analize jezykowa na rzecz opisu kulturo-
wego znaczenia tego fenomenu. Sama decyzja o tym, aby skorzystaé
z mozliwosci jezyka nahuatl do tworzenia tak pokaznych konstrukcji za-
wartych w jednym stowie, mowi co$ o autorze. Leeming odwotuje si¢
bezposrednio do trzech kategorii tekstow Christensena. Mikropoematy nie
pojawiaja si¢ raczej w tekstach drukowanych, rzadko kiedy tez osiggaja
pokazne rozmiary w tekstach Kategorii Trzeciej. Ponadto jest to narzedzie
pochodzace z czas6w po konkwiscie [ibidem: 183-185]. Na podstawie
zaroéwno tych, jak i dalszych przestanek Leeming proponuje dwudzielne
rozumienie zjawiska mikropoematdéw: po pierwsze jako odpowiedz na
niezwykle szybko zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ poznego X VI wieku, po
drugie za$ jako furtke dajaca badaczom wglad nie tylko w poetyke uzyt-
kownikow jezyka nahuatl, lecz takze we fragment kultury oralnej, ktorej
odbicie mozna znalez¢ w dynamice mikropoematow [ibidem: 185-186].
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Chciatbym podkresli¢ tutaj pierwsze podejscie badawcze: mikropoematy
jako imaginatywny powr6t do bogatej, prekolonialnej tradycji oratorskiej
jezyka nahuatl.

Powyzsze uwagi stanowig w odniesieniu do tekstu Santoralu kolejne
potwierdzenie hipotezy o jego przynaleznosci do Kategorii Drugiej wedtug
podziatu Christensena oraz datowania Burkhart (poczatek XVII wieku).
Tezy o rdzennej genezie tego zjawiska nie stanowig mocnego argumentu
za rdzennym pochodzeniem autora. Zastanawia jednak uwaga Leeminga
o tym, ze mikropoematy pojawiaja si¢ w tekstach religijnych, ktére pro-
buja nasladowac rdzenny gatunek cuicatl. To, ze mikropoematy sg obecne
w pierwszej, wprowadzajacej i omawiajacej czesci ,,Zywota Swictej Mat-
gorzaty” moze $wiadczy¢ o wigkszej dowolnosci autora w tym segmencie.
Mikropoematy nie pojawiaja si¢ juz we wiasciwej narracji, co moze z kolei
$wiadczy¢ o wiekszym przywigzaniu do materiatu zrodlowego.

Zapozyczenia

Oproécz religijnego stownictwa i nazw wiasnych w ,,Zywocie Swietej
Malgorzaty” pojawia si¢ de facto jedno zapozyczenie rzeczownikowe: ce
palomas — ,,jedno golebie” badz tez ,,pewien gotgbie”. Hiszpanska plura-
lizacja ktoci sie tutaj z nahuanskim ce, liczebnikiem ,,jeden”. Mozliwym
wytlumaczeniem takiego zabiegu, jako niebedacego wing nieznajomosci
jezyka ze strony autora, bytaby utarta forma zapozyczenia tego slowa
w jezyku nahuatl (por. ,,jeden chips”).

Uwazam, ze autor w strategii thumaczeniowej sktaniat si¢ ku rdzennym
odpowiednikom i zabiegom udomawiajacym. Ponizej przedstawi¢ dwa
argumenty uzasadniajace t¢ teze.

Po pierwsze, we fragmencie, w ktorym w Legendzie pojawia si¢ smok,
autor Santoralu zamiast wyrazu ,,smok” uzywa opisowego okreslenia huey
cohuaaztlacapale [239r], ,,wielki posiadacz wezowych skrzydet”. Zdaje
si¢ to sugerowac, ze o ile autor zaktada u potencjalnego odbiorcy znajo-
mos¢ podstawowego hiszpanskiego stownika religijnego (angelome, santo,
Dios), o tyle niekoniecznie juz oczekuje zaznajomienia z folklorystyczny-
mi elementami jak dragon. Sam jednocze$nie musial zna¢ przedstawienia
smokow, aby opisowo oddac jego wyglad®.

5 Szczegdlnie biorac pod uwagg, ze obraz latajacego jaszczura w Mezoamerykan-

skiej kulturze kieruje w stron¢ Quetzalcoatla, pierzastego weza. Autor wigc wskazuje
tu istotna roznice.
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Po drugie, w tekscie pojawia si¢ dublet necuiltonoli — gloria [239v],
taczacy nahuanskie stowo oznaczajace materialne bogactwo z chrzesci-
janskim konceptem chwaty. Jest to przyktad dubletu majacego za zadanie
rozszerzy¢ pole semantyczne rdzennego okreslenia; czg$¢ procesu, ktory
Montes de Oca Vega [2004] nazywa semantic bleaching. Co cickawe,
wczesniej w tek$cie mozna zaobserwowac wynik tego procesu, poniewaz
cze$é fabularng ,,Zywota Swictej Malgorzaty” otwiera nagtowek ,,1 necu-
iltonoli”, ,,pierwsze bogactwo”. Postugujac si¢ oryginalnym znaczeniem
tego stowa, trudno bytoby zrozumie¢ takie wprowadzenie. Jesli jednak
wzia¢ pod uwage powiazanie z gloria, na pierwszy plan wychodzi religijny
charakter. W rezultacie ttumaczenie powinno brzmiec¢ raczej ,,pierwsze
bogactwo duchowe”, aby przekaza¢ mysl o wysokiej warto§ci opowiesci
o cierpieniach Matgorzaty dla dusz stuchajacych.

Dwa peknigcia

Warstwa fabularna strukturalnie zgadza si¢ ze Zfotq legendq. Maltgorzata
z Antiochii jest corka poganskiego kaptana, w ktorej zakochuje si¢ rzym-
ski ,,wtadca” Olibriusz. Postawiona przed wyborem mi¢dzy odrzuceniem
wiary chrze$cijanskiej a Smiercig w kazni, wybiera to drugie, zas$ w celi,
pomiedzy sesjami tortur, zwyci¢za nawiedzajacego ja diabta. Pojawiaja
si¢ pewne przesunigcia i przeinaczenia w porzadku pomniejszych zdarzen,
przekaz jednak pozostaje ten sam.

Zamiast zajmowac si¢ tymi niewielkimi zmianami, chcialbym skupi¢
si¢ na dwoch przesunigciach, ktorym przypisuje wicksza wage. Nie dos¢,
ze stanowig one odej$cie od oryginatu, to zdajg si¢ takze mowic¢ co$ o au-
torze przektadu i jego pozycji w kolonialnym $wiecie.

Po pierwsze, etymologia imienia Matgorzata. Pojawia si¢ ona w otwar-
ciu zaréwno Zlotej legendy, jak 1 zywota w Santoralu, podczas wstepnej
charakteryzacji $wigtej. Zakorzeniona w europejskiej kulturze czytelniczka
wie doskonale, co na ten temat ma do powiedzenia Jakub de Voragine —
wywodzi on bowiem imi¢ Malgorzata od greckiego stowa poapyapitng
oznaczajacego perte. Autor Santoralu takze przywotuje obraz perly, aby
opisa¢ czystos¢ i cnote Malgorzaty, kiedy jednak przechodzi do etymologii
imienia bohaterki, niespodziewanie uzywa zupeknie innego okreslenia.
Pisze wowczas: ,,ytocatzin Margarita in quitznequi tlagochalchiuhtzintle”
[237r], co znaczy: ,,jej imi¢, Malgorzata, przez ktére chcg powiedzieé
drogocenny jadeit”. Burkhart thumaczy chalchihuitl jako ,,jadeit, nefryt
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lub inne zielonkawe mineraty, ktore rdzenni mieszkancy Mezoameryki
wysoko cenili” [2001: 52, tham. M.W.W.]. Autor powinien — o ile chcialby
trzymac si¢ Zlotej legendy badz przyjetej etymologii imienia Matgorzata —
uzy¢ w tym miejscu stowa epyollotli, oznaczajacego perle, ktore to stowo
przywotuje tez w innych miejscach. Wybral jednak jadeit.

W tekscie pochodzacym z przechowywanej w Meksyku czesci Santo-
ralu perta i jadeit takze pojawiajg si¢ blisko siebie, tym razem jako apo-
strofa do Maryi Panny: ,,teoepyollotzintle, chalchiuhtzintle Santa Mariae”,
czyli: ,.$wieta perto, jadeicie, Swigta Mario!” [ibidem: 56, thum. M.W.W.].
Niekoniecznie musi $wiadczyé to o nawykach autora ,,Zywota Swictej
Matgorzaty” (Burkhart mowi o co najmniej dwoch autorach Santoralu),
jednak pokazuje jedno mozliwe zrodto pomytki: w bliskim srodowisku
autora (tj. posrod ludzi pracujgcych nad tekstami, ktore trafity do tego
samego zbioru) perla i jadeit stuzyty do opisu §wietych kobiet.

Nie lezy w zakresie moich kompetencji ani tez w zakresie tego arty-
kulu dowodzi¢, ze jadeit byt w prekolonialnej kulturze Mezoameryki cen-
niejszy niz perta, cho¢ istniejg takie glosy posréd badaczy [Turner 2022:
10]. Nawet gdyby postawi¢ takg teze, znaczna odleglos¢ czasowa dzielgca
upadek Tenochtitlanu od momentu powstania Santoralu mocno ostabia
wszelkie wysnute na tej podstawie wnioski. Chciatbym jednak zapropo-
nowa¢ odmienng od poprzedniej interpretacje, wedle ktorej autor, zupetie
swiadomy tresci Zlotej legendy, wybiera powigzanie imienia Malgorzaty
z jadeitem zamiast perty, poniewaz w kulturze rdzennej uzywany byt jako
okreslenie na ,,co$ cennego” (podobnie do stowa quetzalli, nazywajacego
piora szmaragdowego ptaka), a jednoczesnie — jako modyfikator wskazu-
jacy na znaczaca wartos$¢. Taki zabieg potwierdzatby, ze grupg docelowg
w zatozeniu autora byli rdzenni mieszkancy Meksyku. Szczegotowa jednak
analiza znaczen — zarowno prekolonialnych, jak i tych wspotczesnych
Santoralowi — drogocennych przedmiotow w charakteryzacji Malgorzaty
pozostaje pracg do wykonania.

Podobne przesuni¢cie zachodzi w scenie walki ze smokiem. Legenda
podaje dwa opisy, jeden z nich okreslony jako apokryf. W oficjalnej wersji
smok rusza na Malgorzate, ktora pokonuje go za pomocg znaku krzyza.
W apokryficznej wersji bestia potyka Malgorzate, ta jednak z pomocg po-
tegi krzyza rozsadza smoka od $rodka. W Santoralu mamy do czynienia
z osobliwg syntezg. Opis sceny jest tutaj niemal dostownym ttumacze-
niem Legendy, ozdobionym kilkoma dubletami — bestia rusza w kierunku
Matgorzaty, jakby chciata jg pozreé, jednak Matgorzata, wsparta swoja
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wiarg, wznosi znak krzyza... Do tego momentu teksty sg zgodne co do
joty. Problemem jest opis destrukeji smoka, ktory dostownie znaczy ,,by¢
rozsadzonym przez brzuch™, jak gdyby cos z tego brzucha dynamicznie
uciekato. Taki opis nie ma sensu w §wietle akcji zaprezentowanej w San-
toralu, ale za to jest oczywistg pomytka jesli czytelnik zna takze tekst
Legendy. W tym fragmencie zostaje obnazone zmaganie autora Santoralu
z materig pierwowzoru. Nawet jesli jest to btad wynikajacy z nieuwaznej
lektury, w kontek$cie badawczym dostarcza on mocnych dowodow na
teze, ze autor mial w reku kopie Legendy.

Podsumowanie

Ten niewielki tekst zaplatany jest w sie¢, ktorej nici prowadzg daleko
w glab niejednolitego krajobrazu kulturowego Meksyku z XVII wieku.
Poprzez porownanie Santoralu ze Ztotq legendq mozna dostrzec liczne ele-
menty, ktore pojawity si¢ w tekscie dzigki interwencji autora manuskryptu:
elementy $wiadczace o docelowej grupie odbiorcow (0sob zakorzenionych
w rdzennym stowniku kulturowym) i te zdajgce sprawe ze zmagan thu-
macza z pierwowzorem. Autor sprawnie poruszat si¢ w sferze starszego
jezyka nahuatl, o czym $§wiadcza kunsztowne kompozycje. Jednoczesnie
dobrze opanowal nowy stownik chrzescijanstwa i wykazywat wrazliwos¢
przy wyjasnianiu potencjalnie obcych pojeé, cho¢ czasami sam si¢ gubit
w europejskim teks$cie.

Staratem si¢ umiesci¢ decyzje anonimowego autora w kontekscie jego
kultury i czaséw, analizujac jego zabiegi w warstwie zar6wno jezykowe;j,
jak i narracyjnej ,,Zywota Swietej Malgorzaty”. Zaklasyfikowalem ten
tekst do Kategorii Drugiej wedle typologii Christensena, opierajac si¢ na
ustaleniach Burkhart oraz wskazanych przeze mnie miejscach przecigcia
nahuanskiej i europejskiej kultury. Pokazne czg$ci Santoralu nadal cze-
kaja na opracowanie, totez mam nadziej¢, ze opisane tu zjawiska stang si¢
inspiracjg dla przysztych badaczek i badaczy.
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STRESZCZENIE

W niniejszym artykule autor bada niepublikowany dotychczas tekst zro-
dlowy ,,Zywot Swigtej Matgorzaty” pochodzacy ze zbioru Santoral en
Mexicano. Przyjmujac zatozenie, ze jest to ttumaczenie historii ze Zlotej
legendy Jakuba de Voragine, autor analizuje zastosowane $rodki jezykowe
1 narracyjne, by przesledzi¢ decyzje thumaczeniowe autora manuskryptu
1 umiesci¢ jego sylwetke w szerszym kontekscie chrystianizacji Meksyku.

SLOWA KLUCZOWE: chrystianizacja, Swicta Malgorzata, Santoral en Me-
xicano, nahuatl

ABSTRACT

The Name Margaret, Which Means Jade: Translating Christianity in
Life of Saint Margaret’s Translation into Nahuatl.

This paper concerns as an yet unpublished primary source, The Life of
Saint Margaret from the collection Santoral en Mexicano. Assuming it to
be a translation of Voragine’s Legenda Aurea into the Nahuatl language,
the author strives to analyze both linguistic and narrative strategies used
by the translator. The translator’s actions are further contextualized within
the framework of Christianization efforts in Mexico, in a case-study of
this process.

Keyworbps: Christianization, Santoral en Mexicano, Saint Margaret,
Nahuatl
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