Politeja
Nr 4(67), 2020, 5. 35-53
https://doi.org/10.12797/Politeja.17.2020.67.02

Marek BANKOWICZ @®
Uniwersytet Jagielloniski
marck.bankowicz@uj.edu.pl

GIOVANNI SARTORI JAKO FILOZOF

Giovanni Sartori as a Philosopher

Giovanni Sartori, one of the most outstanding world political scientists, a “fully-
fledged political scientist” — according to Gianfranco Pasquino’s opinion, was
by education a philosopher and he has started his academic career on a philo-
sophical plane. Philosophical writings of Sartori are not widely well-known, be-
cause they have been published practically only in Italian. Certainly, Sartori did
not elaborate his own philosophical system, however, he was an expert and an
avid analyst of Kant, Hegel, Marx and Croce. In the philosophical sense Sartori
was a Kantist. He looked at Kant admiringly, was distanced from Hegel and was
strongly critical of Marx. Although it needs to be stressed that Sartori focused
his attention on Benedetto Croce, the greatest Italian philosopher of XX cen-
tury, whose ocuvre he judged ambiguously.
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iovanni Sartori (1924-2017) - jeden z gigantéw $wiatowej politologii, autor kil-
ku fundamentalnych dla tej dziedziny nauki koncepcji i ustalen, a takze wybitny
badacz i teoretyk demokracji — byt z wyksztatcenia filozofem. Mato tego, swa dziatal-
no$¢ naukows jako mlody doktor i kontraktowy profesor Uniwersytetu Florenckiego
inicjowal w obszarze filozofii wlasnie, skad wyruszyt w kierunku socjologii polityki,
aby w koricu dotrze¢ do punktu docelowego, jakim byta dla niego politologia, i staé si¢
w 1966 r. pierwszym we Wloszech profesorem zwyczajnym politologii'. Nieliczni to
wiedzq — pisal — ale pierwotnie bylem filozofem |...]. Jednak moja praca filozoficzna, by
tak powiedziel, pozostala zapomniana, w cieniu, poniewaz potem zmienitem dyscypling®.
Filozoficzne przygotowanie Sartoriego, zaréwno uniwersyteckie, jak i prywatne’, oka-
zalo si¢ bezcennym atutem, nadato — co jest w jego twérczosci wyraznie odczuwalne —
prowadzonym przezen analizom politologicznym jedynej w swoim rodzaju intelektual-
nej glebi i zapewnito im niezwykly my$lowy wigor, a ponadto niepowtarzalng dynamike
poznawcza, ktore to cechy staly si¢ znakiem firmowym jego pisarstwa politologicznego.
Prowadzac swe badawcze studia filozoficzne, Sartori nader czgsto kierowat uwage
na filozofig polityki i etyke, co bylo tylez znaczace, co symptomatyczne, bowiem ponie-
kad stanowilo juz zapowiedz tego, czym bedzie si¢ zajmowat w przyszlosci i co zapew-
nito mu trwale miejsce w $wiecie nauki. Jego refleksja filozoficzna odwoluje si¢ gtéwnie
do dorobku czterech filozoféw — Immanuela Kanta, Georga Wilhelma Friedricha He-
gla, Karola Marksa i Benedetta Crocego. W odniesieniu do Kanta i Hegla interesowal
si¢ gtéwnie problematyka etyczna, Marksa zazwyczaj badat pod katem filozofii poli-
tycznej, za§ Crocem zajmowat si¢ w calej ztozonosci jego mysli jako najbardziej zna-
czacym wspolczesnym wloskim filozofem. Trzeba podkresli¢, ze wloski politolog obja-
wit si¢ jako oryginalny badacz i finezyjny interpretator wielu koncepcji wspomnianych
myslicieli.

Na temat kariery akademickiej Giovanniego Sartoriego i jego wielkiego wkladu w rozwdj politologii
wloskiej i $wiatowej zob. M. Bankowicz, Maestro politologii. Eksploracje polityki Giovanniego Sartorie-
¢0, Krakéw 2018.

2 G. Sartori, Studi crociani, t. 2: Croce etico-politico ¢ filosofia della libertd, Bologna 1997, s. 9. Por. tez
G. Sartori, Studi crociani, v. 1: Croce filosofo pratico e la crisi dell etica, Bologna 1997, s. 11.

W swych wspomnieniach Sartori czgsto przywolywal pewien epizod zyciowy, dzicki ktéremu mogt
przez dluzszy czas w zupelnosci si¢ poswieca¢ lekturom filozoficznym. W pazdzierniku 1943 r.
jako dziewigtnastolatek dostal wezwanie do stawienia si¢ w wojsku Wloskiej Republiki Spolecznej
(tzw. Republika Salo), marionetkowego paristewka faszystowskiego proklamowanego przez Benita
Mussoliniego, obejmujacego terytorium wloskie okupowane przez Niemc6w. Nie zglosit si¢ do po-
boru, wiec jako dezerter, zagrozony karg $mierci, musiat si¢ ukrywaé. Poczatkowo przebywal w wiej-
skiej willi w okolicach Florencji. Pewnego dnia, widzac przeczesujacych pobliskie domy Niemcéw,
rzucil si¢ do ucieczki i pieszo przedostal si¢ do Florencji. Tam, w mieszkaniu dziadkéw, ukrywal si¢
przez 10 miesiecy, az do sierpnia 1944 r., kiedy miasto zostalo wyzwolone spod niemieckiej okupacji.
W miejscu, w ktdrym przebywal, znajdowat si¢ bogaty ksiegozbior filozoficzny. Dysponujac nicogra-
niczonym czasem, Sartori dtugie godziny kazdego dnia spedzal na lekturze dziet Benedetta Crocego,
Giovanniego Gentilego, Georga Wilhelma Hegla i Immanuela Kanta. W tym okresie ukrywania si¢
przeszedl swoiste — jak sam to okreslal — consolatione philosophiae, uzyskujac nader solidng wiedze filo-
zoficzng.
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POCHWALA KANTA

Filozofi¢ Kanta widzial Sartori przede wszystkim jako filozofi¢ moralng, ktérej cen-
trum stanowi czlowiek bedacy z jednej strony podmiotem moralnym, a z drugiej — wol-
nym podmiotem poznajacym. Pisat: Myslimy o Kancie: filozofia praktyczna Kanta jest
traktatem filozofii moralnej. Nie jest tak, ze Kant zamierza rozwigzal i zidentyfikowal
caly sferg praktyczng moralnosci. Jednak Kant sqdzi, iz czlowick jest przede wszystkim
podmiotem morvalnym. 1o, co znajduje si¢ poza moralnoscig, jest otoczeniem, sferg drugo-
planowg, peryferiami: takimi peryferiami, gdzie majg miejsce jedynie zachowania tech-
niczne, wlasciwe i dostosowane do osiggania pewnych rezultatéw (zasady odwagi i rady
rozwagi). Tak wigc u Kanta ani prawo, ani polityka, ani ekonomika nie nabywajg sa-
modzielnosci i waznosci same w sobie. Prawo jest podklasg etykis polityka nie ma w ta-
kim razie zadnej oczywistosci sama dla siebie; i jeszcze mniej ekonomika®. Zgodnie z kan-
towskim krytycyzmem teoriopoznawczym w poznaniu pierwszorzedna role odgrywa
podmiot poznajacy, nie przedmiot poznania. Badaniu nalezy zatem podda¢ warunki
poznania rzeczy, a nie same rzeczy. Tym bardziej, ze pewnych rzeczy, jak np. Bég, du-
sza, kosmos itd., cztowiek w ogéle nie jest w stanie poznaé, poniewaz niczego o nich
nie moze si¢ dowiedzie¢. Potrafi jedynie na zasadzie rozumu spekulatywnego kreowad
idee Boga, duszy czy kosmosu. Konkretne poznanie zapewnia natomiast rozum prak-
tyczny, ktory potrafi dojé¢ do prawdy i sformulowaé zasady regulacyjne (normatywne).
Najwazniejsze z nich majg charaketer zasad moralnych i uzewngtrzniaja si¢ trzema impe-
ratywami kategorycznymi, ktérymi powinien kierowa¢ si¢ cztowiek w swoim postepo-
waniu. Pierwszy z nich glosi: Postepuj zgodnie z zasadg, ktorg chetnie widziatbys w roli
prawa powszechnego; drugi stanowi: Postepuj tak, aby inni ludzie nigdy nie stuzyli ci za
Srodek, lecz za cel; natomiast trzeci wzywa: Dzialaj w ten sposéb, abys mdgt swojg wolg
uwazad za Zrédlo prawa powszechnego. Co bardzo wazne, etyka kantowska jest — jak to
ocenil Sartori — etykq intencji i jako taka odrzuca ona wszelkq etykg, ktdra ukazuje si¢ jako
etyka rezultatu (czy sukcesu) lub etyka celu, ktdry usprawiedliwia srodki’. Nie dopuszcza
i nie usprawiedliwia zatem nigdy jakiejkolwiek utylitaryzacji etyki i podporzadkowania
jej innym, rzekomo wyzszym, warto$ciom czy celom, co nierzadko ma miejsce na grun-
cie réznych systeméw filozoficznych. W ten sposdb etyka Kanta staje si¢ réwniez o wie-
le bardziej rygorystyczna niz inne koncepcje moralnosci. Etyka kantowska — zaznaczal
Sartori — nie jest ezykg przebaczenia, lecz jest etykq ,prawa’™.

Moralnos¢ jest sprz¢zona z wolnoscia i przez nig warunkowana. Nie ma moralnosci
bez wolnego cztowieka. Sartori pisat: Kant zdotat pogodzic racjonalizm etyczny z nieza-
leznoscig, regule z wolnoscig’. Jednoczesnie whoski badacz podkreslal, ze dla Kanta co
prawda istnienie wolnosci jest niemozliwe do udowodnienia, ale tez nie mozna dowie$¢

G. Sartori, Studi crociani, . 1: Croce filosofo pratico..., s. 15.
5 Tamsze,s. 37.
¢ Tamze,s. 39.

Tamze.
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jej nieistnienia. Skoro wigc nie da si¢ uzasadnid, iz wolnosci nie ma, to niechybnie ona
musi jednak istnie¢®. Cztowiek jako samodzielny i wolny podmiot poznajacy odpowia-
da za wszystko, co czyni, i czego nie czyni. Jakkolwick z natury rzeczy przynalezy on do
»krolestwa wolnosci”, to nieskrgpowana wolnos¢ jest uprawniony realizowaé wylacznie
we wlasnym wnetrzu, poprzez $wiadomos¢, uczucia, pragnienia i poglady. W sferze ze-
wnetrznej wolno$¢ jednostki musi natrafi¢ na pewne granice, co staje si¢ zrédlem istnie-
nia dla takich fenomenéw zycia spolecznego, jak prawo i wolno$¢. Prawo i paristwo sa
wlasnie po to, aby wytworzy¢ ramy organizacyjne pozwalajace na pogodzenie wolnosci
réznych ludzi. Gloszenie tego rodzaju pogladu czyni z krélewieckiego filozofa kogos,
kogo mozna zasadnie nazwa¢ ojcem zalozycielem nowoczesnego liberalizmu oraz pre-
kursorem koncepcji panstwa prawa i spoleczenstwa obywatelskiego.

Krytycy filozofii medrea z Krélewca cz¢sto podnosza argument, ze jego koncepcja
etyki formalnej ogranicza si¢ wylacznie do charakterystyki formy dzialania moralne-
go i jako czysta forma pozbawiona jest z jednej strony zawartoéci aksjologicznej, za$
z drugiej — powiazania z procesem historycznym. Sartori zdecydowanie odpierat te za-
rzuty. Odsylat do imperatywoéw kategorycznych, dowodzac, ze jednoznacznie formal-
ny charakter ma tylko pierwszy z nich, podczas gdy drugi i trzeci przynosza wyraznie
zdefiniowane wartosci, ktére w konsekwencji tworza stale kryteria aksjologiczne. Co
wiecej, przeciwnicy Kanta nie chea lub nie potrafig zrozumie¢ tego, ze jego refleksja
nastawiona jest przede wszystkim na pokazanie, czym jest i z czego si¢ wywodzi mo-
ralno$¢ pojmowana sama jako warto$¢. I kiedy Kant zaklada, ze tkwi ona we wngtrzu
cztowicka i w motywacji jego postepowania, nie za$§ w skutkach dzialan, to tam usta-
nawia zasadniczy punkt aksjologiczny. Jedyne, czego moze brakowa¢ etyce Kanta, to
zawartosci aksjologicznej rozumianej jako jej wejscie w historie. Takiego jednak celu
przed etyka krdlewiecki filozof $wiadomie nie stawial, poniewaz stusznie nie traktowat
aksjologii jako substancji metahistorycznej i transcendentnej’. Bo przeciez — dowodzit
Sartori — jest faktem, ze nigdy nie bedziemy w stanie wypracowad systemu wartosci, ktdry
bytby wspolnym mianownikiem dla kazdej mozliwej w historii formuty wartosci. Dzieje
si¢ tak cho¢by dlatego, iz systemy wartosci nalezy rozwazaé w kontekscie etyki relatyw-
nej, a nie absolutne;j.

Jak widzimy, Sartori bardzo chwalit filozofi¢ Kanta, w szczegdlnosci etyke kan-
towska, jej zalozenia i implikacje. Dowodzil, ze imperatywy sformulowane przez wiel-
kiego filozofa z Krélewca, jego pojmowanie wolnosci, a takze przypisanie przez nie-
go moralnosci deontologicznego charakteru, tj. zuniwersalizowanie jej, wywyzszenie
i uniezaleznienie od rzeczy (bytu), zawsze i wsze¢dzie tworzg jasne i pewne kryteria dla
oceny moralnej i dla postepowania moralnego"'. Dla wloskiego politologa — tak samo
jak dla Kanta — moralno$¢ jest bowiem istota, podstawa i trescig zycia ludzkiego, a nie
uzupelnieniem tego zycia lub jego modyfikacja. A zatem Sartori byl bez watpienia

8 Tamze,s. 30.
o Tamsze, s. 40.
Tamze.

W Tamze, s. 34.
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przekonanym kantysta, i ta orientacja filozoficzna wyraznie towarzyszyla mu przy wy-
tyczaniu wektoréw dzialania i horyzontéw poznawczych w jego gléwnej materii ba-
dawczej, tj. w politologii.

DYSTANS WOBEC HEGLA

Hegel w filozofii zajmuje miejsce jednego z najwigkszych reprezentantéw idealizmu
klasycznego. Zarazem jednak idealizm w jego wykonaniu jest z jednej strony skrajnie
obiektywistyczny, a z drugiej — zdecydowanie nieindywidualistyczny, chociaz nie da si¢
powiedzied, ze antyindywidualistyczny. Idealizm Hegla— notowat Sartori — przyjmuje
w sensie konstrukcyjnym (juz w miejscu gnoseologicznym) pozycje ,obicktywistyczng’, bez-
osobowg: Hegel patrzy na rzeczywistosé z punktu widzenia bytu (czyli neutralnie), w ktd-
rym uktad subiektywny i uklad obiektywny cheg pozostawad w doskonalej réwnowadze™.
Jakie to ma konsekwencje dla dziatan cztowieka i dla jego moralnosci? Czlowiek — od-
powiadal obrazowo wloski badacz — pozostaje zawieszony w obojetnej réwnowadze, na
Srodku drogi pomigdzy napedem ,wewngtrznym” a odbiorem ,zewnetrzmym™.

Skoro na rzeczywisto$¢ patrzy¢ trzeba obiektywistycznie, to réwniez koncepcja
moralnosci musi mie¢ charakter obiektywistyczny. Zdaniem Kanta moralno$¢ tkwi-
ta we wnetrzu czlowicka, tymczasem dla Hegla upostaciowuje si¢ w historii i prawie
jako etyczno$¢ (Sittlichkeit), ktéra jest konstruktem dialektycznym, pojawiajacym sie
w uktadzie triady: teza to moralno$¢ wewnetrzna, antyteza — legalno$¢ zewnetrzna,
za$ ich syntez¢ stanowi wlasnie etyczno$¢. Przy okazji nalezy odnotowad, iz w ujeciu
niemieckiego filozofa dialektyka nie jest zasada myslenia, lecz zasada samego bytu oraz
w rezultacie czynnikiem sprawczym nap¢dzajacym dynamike calej rzeczywistosci.

Powotaniem moralno$ci w pojeciu Hegla staje si¢ harmonizowanie ludzkich po-
czynan w okre$lonej wspdlnocie politycznej, a méwigc wprost — zespalanie ludzi z ich
panstwem. Komentarz Sartoriego byt tu nastepujacy: Problemem, dla Hegla, nie byto
dowartosciowanie czynnika moralnego i wyniesienie go do centrum zespotu napedowego
Swiata deontologicznego. Przeciwnie, on przemysliwat o znalezieniu w moralnosci instru-
mentu stuzgcego do przeksztalcenia rozbitej réznorodnosci wielu w jednosé parstwa**. Mo-
ralno$¢ zostaje wigc uspoleczniona, uwrazliwiona na polityke i ksztaltowane przez nig
okolicznosci. Jako taka staje si¢ etycznoscia, a etycznos¢ uzupetniona o spotkanie z hi-
storig musi koniecznie by¢ wkomponowana w ramy panstwa, bedacego najpelniejszym
i najdoskonalszym przejawem ducha absolutnego. Bo trzeba wiedzie¢, ze wedtug Hegla
panstwo jest ,Bogiem na ziemi”.

Sartori dostrzegal pewien walor podejscia heglowskiego, ktéry polega na powia-
zaniu zycia spolecznego i politycznego z etosem historycznym. Powiadal, ze Hegel
przekonujaco dowiddl, iz [s]poleczerstwo jest wspolnotg duchows i moralng, pewnego

2 Tamsze,s. 21-22.
3 Tamze,s.22.

Y Tamsze, s. 45.
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rodzaju etosem. A paristwo nie jest — i nie moze byé sumq wszystkich egoizméw ludzi®.
Jednak wad tej koncepcji dostrzega wigcej. Moralno$¢ rozumiana jako proces histo-
ryczny jest — przypomnijmy — etycznoscia, ktora realizuje si¢ bezosobowo i jakby sama
przez si¢. W konsekwencji uwalnia ona konkretnych ludzi zaréwno od dzialalnosci,
jak i od odpowiedzialnosci o charakterze moralnym. Nikt niczego nie musi, nikt za
nic nie odpowiada, poniewaz wszystko rozpuszcza si¢ w nieustajacej dynamice dzie-
jow, ktora uzewngtrznia si¢ jako absolutny duch, bedacy skadinagd czystym rozumem.
Dialektycznie rozwijajaca si¢ w procesie historycznym samo$wiadomos$¢ wolnosci du-
cha (rozumu) automatycznie przesuwa ludzko$¢ na coraz wyzsze szczeble rozwoju. Nie
maja wigc tu znaczenia moralno$¢ poszczegélnych ludzi czy tez ich jednostkowe doko-
nania na rozmaitych polach. W odréznieniu od Kanta Hegel nie formutowat jasnych
kryteriéw moralnych, ktére umozliwialyby fatwe zidentyfikowanie dobra i zta. Odsytat
jedynie do procesu historii i zdawat si¢ twierdzi¢, ze kazdy cel i kazde dzialanie stajq si¢
moralne pod warunkiem, ze zostang usankcjonowane przez historie. Podczas gdy Kant
oferowat etyke absolutna, Hegel dostarcza etyke relatywna o nadzwyczaj enigmatycz-
nej zawarto$ci. Sartori wywodzit: Czlowiek — w ramach etycznosci — nie tyle jest wezwany
do ,stworzenia” wlasnej rzeczywistosci moralnej, ile do zabrania jej jako pakunku: nie
jest podmiotem, lecz przede wszystkim ,pacjentem” moralnym'. 1w taki oto sposéb sta-
wial kropke nad i: Konkludujgc: czlowicek jest wezwany przez Hegla do podporzqdkowa-
nia sig etycznosci. Takie stanowisko jest brzemienne w niebezpieczne skutki. Nieuchwytnie
wzmacnia inercjg moralng; a ta, doprowadzona az do skrajnosci, moze implikowac akcep-
tacje etyki sukcesu. Jednym stowem, droga heglowska koriczy sig dojsciem do bezwzglednego
uznania ,faktu dokonanego™ czyli uznania argumentu historycznego, ktdry staje si¢ potem
argumentem sity"’.

KRYTYKA MARKSA'™

Sartori w mniejszym stopniu slynie jako znawca i krytyczny badacz marksizmu, chociaz
my$l Marksa frapowata go i przyciagata jego zainteresowanie od samych poczatkéw ak-
tywnosci tworczej, a potem czesto do niej powracal i jako marksolog pozostawit bogaty
dorobek. Mimo ze blgdny — pisal — marksizm zawsze dysponowat arsenatem doktrynal-
nym godnym szacunku®. W opublikowanejw 1951 r. pracy pt. Da Hegel a Marx. La dis-
soluzione della filosofia hegeliana®™ (Od Hegla do Marksa. Rozklad filozofii heglowskiej),

5 Tamsze,s. S2.
16 Tamsze, s. 54.
Tamsze.

Fragment tego artykulu poswiccony stosunkowi Sartoriego do filozofii Karola Marksa oparty jest na
rozdziale pt. Marksizm, czyli fiasko demokracji alternatywnej pochodzacym z ksigzki: M. Bankowicz,
Maestro politologii...

G. Sartori, La democrazia in trenta lezioni, Milano 2008, s. 67.

G. Sartori, Da Hegel a Marx. La dissoluzione della filosofia hegeliana, Firenze 1951. Ksiazka ta oparta
jest na rozprawie doktorskiej Giovanniego Sartoriego.
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przedstawil negatywna ewolucje filozofa, ktéry, wychodzac z pozycji lewicowego he-
glizmu, zaczynat jako interesujacy mysliciel, dynamiczny badacz ludzkiej kondycji oraz
poszukiwacz prawdy o budzacych uznanie i respekt szerokich horyzontach, a skonczyt
jako doktrynerski ideolog i symplicystyczny ekonomista, wyrzekajacy si¢ w gruncie rze-
czy swojej dawnej $wiadomosci filozoficznej*!. W rezultacie przeszedt od pasjonuja-
cej i tworezej deliberacji filozoficznej do mniej lub bardziej skostniatego poszukiwa-
nia — jak to nazwal wloski badacz — ,teorii systematycznej”*, ktorej rzekomo naukows
oprawe stanowi¢ ma materializm historyczny i zwiazane z nim ekonomizowanie, czyli
sktonno$¢ do widzenia istoty wszystkich zjawisk w materii gospodarczej. Sartori pisal:
Materializm historyczny — jak wszyscy wiedzq — jest filozofiq panekonomiczng: Marks
twierdzi, ze proces ekonomiczny jest jedynym determinantem zachowar ludzkich™. Tak
rozumiany materializm historyczny stat si¢c kanonem, zastyglym i niewzruszonym sche-
matem, ogloszonym z gory i raz na zawsze absolutna prawda naukowa.

Taki stan rzeczy wywoluje rozliczne niedobre konsekwencje, a bodaj najwazniejsza
z nich jest catkowite zlekcewazenie jednostki ludzkiej jako podmiotu historii. Od-
dajmy glos Sartoriemu: U Marksa, ktdry ekonomizuje i unaunkowia materializm histo-
ryczny, odniesienie do czlowiecka jako ,aktywnej sily” historii jest bardziej pominigte niz
pozostawione domysinie: skoro czlowick jest spoleczenstwem, a spoleczeristwo jest historig
ze swoimi prawami i strukturami ekonomicznymi**. Charakterystyczne, ze gdy Marks
podnosi tematy dotyczace czlowieka, to interesuje go czlowiek w sensie og6lnym, jako
gatunck czy rodzaj, prawie nigdy czy wrecz zupetnie weale nie odnosi si¢ do konkret-
nej osoby. Kiedy Marks — pisal Sartori — mdwi ,,czlowiek’, albo ,ludzie’, méwi ,gatunek
historyczny’, »gatunek spoteczny” ktdry nie jest gatunkiem naturalistycznym i fizjologicz-
nym, lecz jest w tej samej mierze ,gatunkiem” w swoim uniformistycznym braku indywi-
dualnosci wsrdd osobnikéw, ktdre mu towarzyszq. Jednostka nigdy nie jest u Marksa po-
strzegana jako ,podmiot’, ale jako ,przedmiot™. Marks jest wrogi indywidualistycznej
koncepcji cztowieka. Dla Marksa — twierdzil Sartori — jednostha jest czystq abstrakcig™.
Jego antropologia to skrajny przejaw antropologii spotecznej. Wyzwolenie cztowiecka
w tym ujeciu zbiega si¢ z rozktadem jednostki, czyli najwyzsza wolnosé to najwyzsza
wspdlnotowos® .

Ekonomizacja, ktéra zalozyl Marks, objeta wszystko bez wyjatku, w tym takze odzie-
dziczona po Heglu dialekeyke, ktdra Marks materializuje i ubiera w szaty Demiurga on-
tologiczno-strukturalnego rzeczywistosci. Zas istota, witalny sok dialektyki zawiera sig we-
dtug Marksa w nieustannosci ,ruchu” oraz w ,negacji-destrukcji™*. W zmaterializowanej

2 Tamze,s. 219.

2 Tamze,s.221.

»  G. Sartori, Studi crociani, t. 1: Croce filosofo pratico..., s. 63.
*  G. Sartori, Da Hegel a Marx..., s. 235.

B Tamze,s. 268.

% G. Sartori, Studi crociani, t. 1: Croce filosofo pratico..., s. 67.
¥ G. Sartori, Da Hegel a Marx..., s. 289.

B Tamze,s. 237.



42 Marek Bankowicz POLITEJA 4(67)/2020

postaci dialektyka przestala by¢ rodzajem mediacji pomig¢dzy réznymi ideami, koncep-
cjami, myslami i rozwigzaniami. Materialny ruch przejawiajacy si¢ negacja-destrukeja
nie jest w stanie wytworzy¢ zadnej faktycznej syntezy, zadnej nowej wyzszej jakosci,
lecz przynies¢ moze jedynie kompletne zniszczenie stanu aktualnego. 7ak naprawdg —
podsumowuje wloski badacz — dialektyka Marksa wychodzi z zakresu dialektyki: zacho-
wuje nazwe, ale zgubila istotg rzeczy”. Co wigcej, Sartori dowodzit, ze dialekeyka, aby
w ogole cokolwiek znaczyla i miala elementarny sens, musi nicjako z samej swej defini-
¢ji by¢ rozumiana jako relacja typu indeterministycznego, wskutek czego wechodzi ona
w sprzeczno$¢ z determinizmem?™. Tak wiec rzeczywisto$é, wlacznie z ludzka historia,
rozwija si¢ albo dialektycznie, albo deterministycznie. Marksizm popada tu w oczywi-
sta sprzecznosc.

Krytyka ideologii jako fatszywej $wiadomosci prowadzi Marksa migdzy innymi do
odrzucenia etyki, ktéra uwaza za jedng z form ideologii burzuazyjnej, rodzaj mistyfi-
kacji, za$ jej prawdziwym zadaniem, w jego przekonaniu, ma by¢ kamuflowanie praw-
dziwej natury spoleczenstwa kapitalistycznego. Proletariat jest uwolniony od wszelkiej
falszywej $wiadomosci, a zatem obywa si¢ réwniez bez etyki i moralnosci. W konse-
kwencji spoleczenstwo komunistyczne, jako bezklasowe, nie bedzie potrzebowato ety-
ki*'. Catkowicie traci réwniez na znaczeniu — i teraz, i w przysztosci — do§wiadczenie
moralne konkretnych ludzi. Bo o moralnosci decyduje nie to, jak zachowuje si¢ czlo-
wick w poszczegélnych sytuacjach, lecz czy dziata po stronie postepu historii. W ma-
nichejskiej wizji rzeczywisto$ci Marksa etyka relatywna przybrata skrajng postaé ,etyki
dziataczy™®. Tak wigc moralne jest to, co stuzy celom politycznym i wiedzie do usta-
nowienia porzadku komunistycznego. W zgodzie — powiadal Sartori — z 24 koncepcjg
Marks — zwracajgc si¢ do proletariatu — nie propaguje nigdy krucjaty moralnej, nie nakta-
nia proletariatu do rebelii w imi¢ rewindykacji etycznef. Tymczasem, ewidentnie wbrew
tym zatozeniom, Kapitat Marksa jest przeladowany etyczna i pelng moralizowania kry-
tyka kapitalizmu.

Ogolnie rzecz biorac, marksistowski dyskurs o kapitalizmie — zauwaza wloski po-
litolog — stanowi swoista demonologi¢, bowiem istniejacy system jest tu portretowany
jako wcielenie zta absolutnego na wszelkich mozliwych polach i we wszelkich mozli-
wych formach®. Przepelniona bezgranicznym fanatyzmem walka z kapitalizmem wie-
dzie marksizm do utopijnych konstrukcji, ktore z kolei stwarzajg warunki dla radykalnego
odrzucenia zachodniej cywilizacji®®. Uporczywe zmagania zubazaja takze t¢ ideologie
intelektualnie, poniewaz demaskowanie zta absolutnego kapitalizmu jakze czgsto jest
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uprawiane za pomoca — jak to celnie nazwal Sartori — ,,myslenia epitetowego’, keére
wypiera i lekcewazy myslenie odwotujace si¢ do argumentéw™.

Niebezpieczne jest wywodzenie przez Marksa polityki z filozofii, bo prowadzi do
instrumentalizacji refleksji filozoficznej i poddawania jej presji biezacych celéw dzia-
talnosci politycznej. Filozofia sprz¢zona z polityka, naznaczona i nacechowana wyraz-
nymi nalecialo$ciami politycznymi, tj. filozofia polityczna, zawsze jest aberracja, ktéra
poglebia si¢ jeszcze, gdy filozofia taka nie zadowala si¢ teoretyzowaniem, lecz przejawia
jednoznaczne ambicje — jak podkreslat Sartori— ,materialistyczne”, czyli gdy pragnie
nie tylko opisywaé $wiat, ale réwniez chce stuzy¢ jako wazny element jego przebudowy.
Nie ogranicza si¢ przy tym do oddziatywania na ludzkie umysty, lecz staje si¢ sztanda-
rem ruchdéw czy partii politycznych dazacych do przechwycenia wladzy, co uznawane
jest za jej najwazniejsza powinno$¢. W takiej sytuacji zawsze juz jednak chodzi o poli-
tyke, a nie o filozofig’’. Méwiac nieco inaczej — filozofia zawsze przegrywa z polityka.

Co wszakze najbardziej wyraziste u Marksa, zdaniem autora ksiazki Da Hegel
a Marx, to jego nieustanna batalia z Heglem, prowadzona na wszystkich mozliwych
polach, na rézne sposoby oraz z wykorzystaniem rozmaitych narz¢dzi. Wydawad by sie
zatem moglo, iz Hegel i Marks znajduja si¢ na filozoficznych antypodach. Jak si¢ okazu-
je, jest to jednak pozor. Jaki wige zachodzi stosunek pomiedzy Marksem a Heglem? — py-
tat wloski politolog. I tak odpowiadat na to pytanie: 7ki, Ze Marks buntuje si¢ przeciw-
ko Heglow:i w kategoriach krytyki ,konkluzji’, ktdra akceptuje ,,fundamenty” heglowskie;
Marks buntuje si¢ przeciwko Heglowi, ogladajac si¢ na Hegla®®. Marks jest myélicielem,
ke6ry wszystkie bez mala problemy filozoficzne, a takze zatozenia refleksji filozoficznej
oraz narzedzia badawcze zaczerpnat od Hegla. Patrzy na $wiat z perspektywy heglow-
skiej i po heglowsku ten $wiat analizuje, czego zupelnie nie podwaza ciagle wchodzenie
przezen w polemiki i spory z Heglem, co wszelako stanowi wylacznie pewnego rodzaju
maniere.

W swej stynnej i przelozonej na wiele jezykéw ksiazce pt. Teoria demokracji, jak-
kolwick to oczywidcie nie filozofia Marksa i jej polityczne implikacje staly si¢ w niej
gléwnym obicktem zainteresowania, Sartori wydatnie poglebit i zarazem wyostrzyl
swa krytyke marksizmu, uznajac go za jeden z najgrozniejszych w dziejach mysli ludz-
kiej pradéw antydemokratycznych. Uznal, ze niezwykle wazne dla zrozumienia natury
tej doktryny jest uswiadomienie sobie, ze przynosi ona radykalna negacj¢ autonomii
polityki. Wynika to z faktu, iz przyjmuje skrajna optyke materialistycznej koncepcji
dziejéw, wedle kedrej historia ludzkosci wyznaczana jest przez czynniki ekonomiczne.
W ten sposéb polityka jako fenomen rzeczywistosci spolecznej staje si¢ czyms pozba-
wionym wickszego znaczenia, zjawiskiem o wtérnym charakterze. To z kolei prowa-
dzi do zanegowania warto$ci demokracji politycznej poprzez utozsamienie jej z syste-
mem kapitalistycznym. Mato tego, demokracja jest prezentowana w marksizmie jako
forma panowania klasowego. Sartori pisal: Z punktu widzenia marksistéow demokracja

3 Tamsze, s. 439-440.
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polityczna nie ma wartosci samoistnej, zZadnej wewngtrznej racji bytu, stanowigc jedynie
narzgdzie dominacji wyzyskiwaczy nad wyzyskiwanymi. Dokladniej rzecz ujmujgc, de-
mokracja polityczna to nadbudowa kapitalistycznego i burzuazyjnego ucisku i tym samym
moze zostal sprowadzona do demokracji kapitalistyczne.

Jako na trwale zespolona z kapitalizmem demokracja polityczna staje si¢ zbedna
w ustroju komunistycznym i nie ma jakiejkolwiek potrzeby wypracowywania ewentu-
alnego jej modelu niekapitalistycznego. Pojawi si¢ tam za to demokracja ekonomiczna,
mozna by powiedzie¢ — jedyna czysta i prawdziwa posta¢ demokracji. Jest ona zatem
réwnoznaczna z ,demokracja komunistyczng’, ktorym to sloganem Marks niejedno-
krotnie si¢ postugiwal, gléwnie na uzytek walki politycznej. Demokracja komunistycz-
na bedzie miata charakter pozapolityczny, nastapi bowiem po ,zmiazdzeniu paristwa’
(»zmiazdzenie” to jedno z ulubionych stéw Marksa), i réwniez w tym sensie nie wyste-
puja pomigdzy nig a demokracjg four court zadne punkey styczne. Komunizm, znoszac
wlasnos¢ prywatna, ustanowi jakosciowo nowy system ekonomiczny, w ktérym osta-
tecznie zupelnie niepotrzebny okaze si¢ system polityczny, poniewaz rozwiazany zosta-
nie problem wiadzy. Tk wigc — podkreslat wloski politolog —.demokracja ekonomiczna”
sprowadza sig ostatecznie do ,komunistycznej gospodarki™. Innymi stowy — wlasciwa de-
mokracja, czyli demokracja komunistyczna, to jest ekonomia zorganizowana i funkcjo-
nujaca wedlug wskazéwek sformutowanych przez marksizm.

Dezawuujac demokracje polityczna, marksizm podwaza réwniez zasade réwnosci
politycznej i prawnej. Uznaje je za réwnosci formalne, przy czym - jak zauwazyl au-
tor Teorii demokracji — okreslenie ,,forma” jest pomyslane jako réwnoznaczne z pozorem
(ztudg lub oszustwem)*. Sartori zdecydowanie odrzucit takie rozumowanie. Réwno$¢
polityczng i prawna, a takze réwnos¢ dostepu, traktuje — rzecz jasna — jako réwnosci
formalne w technicznym znaczeniu tego stowa, ale to, ze maja one charakter formalny,
wecale nie oznacza, iz s3 pustymi atrapami réwnoéci, niedajacymi ludziom zadnej obro-
ny wobec napotkanych przywilejéw, niesprawiedliwosci i nieréwnosci. Formalna jest
metoda, lecz nie wynik™ — konstatowal.

Motorem napedzajacym marksizm do walki na rzecz zmiany oblicza $wiata nie jest
przewodzenie batalii majacej na celu zapewnienie lepszej réwnosci politycznej i praw-
nej, bo te wartosci zostaly uznane za fikeyjne, lecz zadanie réwnosci ekonomiczne;j, je-
dynej prawdziwej réwnosci, bo to ona wiasnie warunkuje przeprowadzenie wielkiego
procesu wyzwolenia ludzkosci. Sama wszakze réwno$¢ ekonomiczna — co nalezy sta-
nowczo zaakcentowad — nie stanowi wartoéci prymarnej. Ta wartoscia w marksizmie —
utrzymywat Sartori, o czym bedzie jeszcze pdzniej mowa — jest wolnos¢, ale pojmo-
wana zupelnie inaczej niz w systemie demokracji liberalnej. Nieréwnos¢ ekonomiczna
z calg pewno$cig stanowi niezwykle powazny problem spoleczny, zas sprzeciw wobec
niesprawiedliwosci moze by¢ powodem i uzasadnieniem réznych szczytnych dziatan.
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Jakkolwick Sartori watpil, by Marks nauczyt nas, jak leczyé chorobe ekonomicznej nie-
réwnosci®. Terapi¢ proponowana przez Marksa wloski badacz uznal za przypomnienie
starej — i zarazem w jego przekonaniu prymitywnej — kuracji egalitarnej postulowanej
miedzy innymi przez Platona, a przekonujaco skrytykowanej juz przez Arystotelesa.
Jej istota jest uzycie zdobytej wladzy panstwowej do zasadniczej przebudowy spote-
czenstwa. Sita pafistwa musi by¢ wykorzystana przeciwko jego dawnym wtascicielom.
Dlatego w okresie przeobrazen rewolucyjnych panstwo, jako zlo konieczne, zostanie
zachowane, zacznie obumiera¢ dopiero pdzniej. To odréznia marksizm od anarchizmu,
ktéry jest wrogi panistwu zawsze i wszedzie. Inna sprawa, ze tego rodzaju aktywistycz-
ne stosowanie wladzy w trakcie procesu rewolucyjnego pozostaje w pewnej niezgodzie
z kanonami materializmu historycznego.

Ostrej krytyce poddawat Sartori wystepujaca w marksizmie egzaltacje ,.kulturg re-
wolucji” Na gruncie tej fascynacji powstat poglad, ze $wiat mozna zmienia¢ jedynie
na drodze rewolucji, a przemoc zastosowana w stusznej sprawie jest nie tylko w pet-
ni usprawiedliwiona, ale wrecz chwalebna. Jest to bardzo niebezpieczna strategia, bo-
wiem — jak przestrzegal wloski politolog — trzeba pamietal, iz kolektywna przemoc za-
wsze niszczy™.

Sartori staf na stanowisku, Ze rozwazana przez Marksa koncepcja dyktatury proleta-
riatu jako okresu rewolucyjnego przeobrazania spoleczenstwa kapitalistycznego w ko-
munistyczne nickoniecznie jednak zaktadata odwotanie si¢ do metod dyktatorskich, co
dla kontynuatoréw doktryny Marksa, pokroju Lenina, bylo juz absolutng konieczno-
Scia. Marksowska dyktatura proletariatu — twierdzit wloski badacz — nie miata polegaé na
ustanowieniu parstwowej dykmtury, lecz na zniszczenin paristwa za pomocg prolemriatu
Jjako dyktatora. Dyktatura — dla Marksa — oznaczata to samo, co rewolucja, czyli tylko
uzgycie sity®. Koncepcja proletariatu — zbiorowego dyktatora — wydaje si¢ mocno ryzy-
kowna i, jesliby przyja¢, ze interpretacja Sartoriego jest poprawna, nalezaloby ja chyba
zaliczy¢ do grona idei utopijnych. Whoski politolog nie miat wszakze jakichkolwiek
ztudzen, iz Marks, kre$lac zalozenia i cele dyktatury proletariatu, mial na mysli jedynie
jaki$ rodzaj przenosni czy figury retorycznej. Nic podobnego — chodzito o odwolanie
si¢ w razie potrzeby do przemocy w tak szerokiej skali, ze dyktatura proletariatu przy-
niostaby w ewidentny sposéb rzady terroru egzekwowane przez ,,armie proletariacky’,
tj. uzbrojony proletariat. Z tym tylko — wypada to podkresli¢ raz jeszcze — ze dla Mark-
sa byl to jeden, ale nie jedyny, z mozliwych sposobéw dochodzenia do komunizmu.

Skadinad Sartori uwazal, ze ogélnie rzecz biorac, twérca marksizmu miat powaz-
ny klopot z koncepcja wladzy zaréwno kapitalistycznej, jak i rewolucyjnej, a poza tym
jego pojmowanie wladzy jako zjawiska politycznego trzeba uznaé za kompletne nie-
porozumienie. W swoim zauroczeniu kwestiami wlasno$ciowymi Marks traktowat
wladzg jako wielkos¢ substancjalna, czyli rodzaj wlasnosci, ktéra mozna posiadaé na
identycznej zasadzie jak dobra materialne. Tym samym catkowicie zaniedbat relacyjny
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i funkcjonalny charakter wladzy, koncentrujac si¢ wylacznie na wladzy jako formie kla-
sowego panowania ekonomicznego oraz stuzacemu temu panowaniu rzadzeniu o cha-
rakterze politycznym. W ten sposéb — dowodzit Sartori — popelnit on gigantyczny blgd,
mieszajac jedno ze Zrédet wladzy z samg wladzq™.

Marksistowski ideat dobrze urzadzonego spoteczenstwa — tj. komunizmu —w kté-
rym zlikwidowana zostanie nie tylko wlasno$¢ prywatna, rodzaca wyzysk czlowicka
przez czfowieka, ale takze gdzie bedzie zniesiony, na co cze¢sto badacze marksizmu nie
zwracaja dostatecznej uwagi, ujarzmiajacy czlowieka podziat pracy, w ocenie Sartoriego
odznacza si¢ spora naiwnoscia. Skoro ma to by¢ porzadek absolutnej wolnosci, likwi-
dujacy raz na zawsze wszelkg alienacje (wyobcowanie) czlowieka, to do$¢ paradoksal-
nie idealne spoteczenstwo (komunistyczne) stanowi najbardziej skrajny przykiad czystego
i prostego spoleczeristwa libertariarskiego®. Owa ,rozbrajajaca libertarianiska szczeros¢”
daje o sobie zna¢, gdy Marks i Engels na kartach Manifestu komunistycznego starajq si¢
poda¢ konkretne wyznaczniki i cechy przyszlego doskonatego $wiata. Komunizm przy-
niesie bezpanistwowa, samorzadowa i harmonijna, kierujaca si¢ zasadami demokracji
bezposredniej, wspélnote ludu, zyjacg w warunkach ekonomicznej obfitosci®. Mark-
sizm od$wieza zatem mit Saturna, obiecujac ludzkosci zlota er¢®. Ta wizja komuni-
zmu wykazuje uderzajace podobienistwo do ideatéw anarchistycznych, keére skadinad
Marks zawsze zdecydowanie zwalczal, zarzucajac im utopijny charakter®. Wyzwolenie
od wszelkich ograniczen i koniecznosci ekonomicznych zrodzi stan totalnej wolnosci.
Nie sposéb jednak nie odnie$¢ wrazenia, iz rozwigzanie problemu ludzkiej wolnosci
nastgpuje poprzez jaki$ akt wyzwolenia o charakterze wrecz metafizycznym®. W efek-
cie — pisal Sartori — pozostaje nam po prostu niebiarskie miasto®*. Pomijajac juz przebija-
jacy z takiej zupetnie odrealnionej wizji skrajny utopizm, wloski politolog utrzymywat,
ze wbrew dominujacym wéréd badaczy interpretacjom idealne spoleczeristwo Marksa
miato wszelako powsta¢ na drodze urzeczywistnienia wolnosci i niejako tylko przy tej
okazji réwniez nastapitaby realizacja réwnosci — wartoéci uzupelniajacej i poboczne;.
Komunizm byl bowiem pomyslany jako zwiericzenie i zamknigcie dziela procesu wy-
zwolenia ludzkosci, nie za$ jako triumf egalitaryzmu. Przestanie zbawienia Marksa —
konkludowal Sartori — miato charakter libertariariski, nie zas egalitarny. Marks wysungt
kontrideal, bedgcy ideatem libertariatiskim w najskrajniejszej i milenarystycznej formie™.
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Sartori nie traktowal wigc marksizmu jako ideologii réwnosci, lecz jako ideologie
wolnosci, chociaz blednie pojetej i opacznie weielanej w zycie. Réwnoczesnie jest to
ideologia poszukiwania jakiej$ formuly demokracji alternatywnej sytuujacej sie w twar-
dej opozycji wobec demokracji jako takiej, ktéra — zdaniem wloskiego politologa —
zawsze musi by¢ demokracja liberalna. Tesknota za demokracja alternatywna, a takze
kreslenie wizji dobrego spoteczenistwa przysztoéci, zamykajacego i zarazem uszlachet-
niajacego caly histori¢ ludzko$ci poprzez ustanowienie ostatecznego triumfu wolno-
§ci, to fundamentalne taczniki pomigdzy filozofig polityczng Marksa i Rousseau, ktory
w tym sensie byl wielkim poprzednikiem autora Kapitatu. Rousseau moze by¢ patro-
nem dazacych do przezwyciezenia demokragji liberalnej, podczas gdy Marks jest mi-
strzem tych, ktdrzy pragna ja catkowicie zanegowad™.

Ogromne watpliwosci Sartoriego budzil propagowany przez marksizm model
ustroju komunistycznego w postaci ,demokracji ludowe;j”, wzglednie ,demokracji pro-
letariackiej”. Marks nie mial mimo wszystko odwagi odrzuci¢ demokracji w ogodle, $wia-
domy ryzyka z tym zwigzanego, a zwlaszcza tego, iz cechuje ja pozytywna konotacja
znaczeniowa, co wystepuje nieprzerwanie od czaséw antycznych. Poszukiwal zatem ja-
kiej$ — jak juz byto powiedziane powyzej — innej demokracji, demokracji alternatywne;j.
Marksizm stal si¢ wiec jednym z kierunkéw tzw. demokracji przymiotnikowej: ,,ludo-
wej’, ,proletariackiej”. Skadinad formuta ,,demokracji ludowej” jest pleonazmem, bi¢-
dem jezykowym, a zarazem logicznym, znanym jako idem per idem (,,to samo przez to
samo”). ,Demokracja” w etymologicznym ujgciu oznacza bowiem wladze ludu. ,,De-
mokracja ludowa” staje si¢ wigc ludowa wladza ludu, tak jakby nieludowa wladza ludu
w ogodle byta mozliwa. Wydaje si¢, ze marksizm stoi na takim wlasnie, absurdalnym
z punktu widzenia logiki, stanowisku.

FILOZOFIA JAKO SAMOWIEDZA HISTORII CROCEGO

Czwartym obok Kanta, Hegla i Marksa filozofem, ktérego mysli Sartori poswiecit sporo
miejsca i analitycznej dociekliwosci, byt Benedetto Croce, bez watpienia najwybitniejszy
dwudziestowieczny wloski filozof. Antonio Gramsci okreslit go mianem $wieckiego pa-
pieza wloskiej kultury”. Poglady Crocego wywarly bowiem olbrzymi wplyw na kulture
i polityke Wloch, a zatem kazdy — jak twierdzit Sartori — kto naprawde pragnie zrozumie¢
niedawna przeszto$¢ tego kraju, musi siggna¢ do idei wybitnego filozofa®. Konstatowat to
jednak nie z pozycji admiratora Crocego, lecz przeciwnie — krytyka wielu jego koncepciji.

Croce byl absolutnym idealista i absolutnym historiozofem, piewca filozofii jako na-
uki Ducha¥, nauki czystej idei, zawierajacej cztery szczeg6lne kategorie, a mianowicie

S G. Sartori, Democrazia. Cosa é, Milano 1993, s. 242.

5 Zob. G. Liguori, Croce, da ,,papa laico” a grande dimenticato, ,L"Unitd” 2000, 22 I oraz Benedetto Croce,

[online] www.it.wikipedia.org/wiki/Benedetto_Croce, 11 V 2020.
¢ G. Sartori, Studi crociani, t. 2: Croce etico-politico..., s. 9-10.

57 B. Croce w swoich pracach zawsze pisal to stowo wiclka litera — Spirito.
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estetyke, logike, ekonomig oraz etyke. Koncepcja wloskiego mysliciela — pisat Sartori —
to [ ilozofia Ducha, a doktadniej, ,spirytualizm absolutny” (absolutny, poniewaz Duch
Jjest calg rzeczywistoscig’®. Duch urzeczywistnia si¢ za posrednictwem historii, determi-
nuje histori¢ i sam jest przez nig w pewien sposob zwrotnie determinowany, jakkolwiek
konsekwencje tej zaleznoéci pozostaja zawsze $cisle ideowe i oczywiscie sa Duchem,
a nie czym$ innym. Historia stanowi zatem areng i zarazem przedmiot dzialania obiek-
tywnego Ducha; w istocie sama jest Duchem, czyli wszystkim. Byt to uzewnetrzniona
idea, my¢l, koncepcja, ktéra rodzi si¢ w umystach jednostek ludzkich jako odbicie i od-
zwierciedlenie Ducha, za$ wszystko pozostale jest tylko (i az) emanacja i pochodna rze-
czywistosci idei. Ludzka duchowo$¢ stanowi bardzo wazny atrybut Ducha. Czlowick
jako podmiot historii poznaje i pragnie. Poznanie indywidualne przybiera posta¢ sztuki
i operuje kategoria pickna. Poznanie zbiorowe to filozofia, ktérej domeng jest katego-
ria prawdy. Przestrzenia dla pragnient indywidualnych staje si¢ przedsigbiorczos¢, moze
by¢ ona realizowana na rozmaitych polach; tu podstawowa kategoria jest uzytecznosé.
Natomiast pragnienia zbiorowe ujawniaja si¢ w formie etyki i postuguja si¢ kategoria
dobra®.

Filozofia — powtérzmy — nie moze by¢ niczym innym jak filozofia/nauka Ducha,
a t¢ z kolei nalezy utozsamia¢ wylacznie z mysleniem historycznym, czyli mysleniem
zawierajacym w sobie histori¢. Innymi stowy, filozofia staje si¢ historia. Sprz¢zenie obu
dziedzin to znak firmowy koncepcji Crocego. Precyzujac: w zetknigciu z historia filo-
zofia przyjmuje nadzwyczaj konkretng postaé, uzewnetrznia si¢ mianowicie w formie
filozofii historii. Historia za$ jako do§wiadczalna manifestacja oraz widoczny przejaw
filozofii Ducha jest jedyna rzeczywistoscia dostepna ludzkiemu poznaniu. Filozofia
moze wigc podejmowad i wyjasniaé wylacznie kwestie podlegajace do$wiadczeniu hi-
storycznemu. W konsekwencgji refleksja nad historia — historiografia — to sama esencja
filozofii. Croce w swoich pismach czesto okreslat filozofi¢ wrecz jako ,metodologig hi-
storiografii” badz ,,moment abstrakcyjny historiografii”®.

Polaczenie filozofii z historig nierozerwalnym wezlem skutkuje tym, ze przy ca-
tym swym idealizmie filozofia Crocego przyjmuje zdecydowanie antymetafizyczng
orientacj¢. Metafizyka zaklada bowiem istnienie transcendencji, a jezeli ta pozahisto-
ryczna i nichistoryczna nierzeczywisto$¢ zostaje wprowadzona do myslenia filozo-
ficznego, to odrealnia i teologizuje filozofi¢. Neapolitanski filozof zatem neguje me-
tafizyke i delegitymizuje ja pod kazda mozliwg postacia, zarzucajac jej, iz sprowadza
filozofi¢ na intelektualne manowce. W konsekwencji nie ma tez najlepszego zdania
o religii, ktéra w jego ocenie, przy najbardziej przychylnym wobec niej podejsciu,
mozna by co najwyzej uzna¢ za wysoce niedoskonaly filozofi¢. Sartori podkreslat,
ze dla Crocego [r]zeczywistosé, wszystko, co rzeczywiste, jest immanentne, nie trans-
cendentne wobec Swiata czlowieka. Nie istnieje rzeczywistost, ktéra jest poza i przed

% G. Sartori, Studi crociani, . 1: Croce filosofo pratico..., s. 114.

5 Por. na ten temat tamsze, s. 115.

€ Zob. B. Croce, Teoria e storia della storiografia, Bari 1941, s. 49-58, 136-140, a takze G. Sartori, Studi
crociani, t. 1: Croce filo sofo pratico..., s. 92-99.
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historig®. W zwiazku z tym powinnoscig filozofii nie jest nic innego, jak ciggle roz-
wigzywanie problemdw... stale rodzqcych si¢ w tonie rzeczywistej historii®®. Co wigcej,
w ogladzie tak rozumianej filozofii i historii Croce — na co wyraznie wskazywal Sar-
tori — jawi si¢ jako fundamentalistyczny moralista zdecydowany zgdad pierwszeristwa
i obecnosci etyki we wszystkich przestrzeniach Ducha®. Sam filozof pisat: Prawo moral-
ne [...] jest ostateczng sitg Zycia i rzeczywistosciq Rzeczywistosci®.

Stanowisko reprezentowane przez Crocego jest biegunowo wrogie pozytywizmo-
wi i naukom naturalistycznym. D/a Crocego — dowodzit Sartori —,naturalizm” wyraza
umartwienie duchowosci ludzkiej i rzeczywistosci historycznej w schematach wyjasniajg-
cych nauk naturalnych®. A takie spojrzenie dla filozofii jest dalece niewystarczajace, by
nie powiedzie¢ — zupelnie bledne. Skoro cala rzeczywistos¢ jest historia, to — zazna-
czal Sartori — logika idealizmu croceariskiego przemienia si¢, w gruncie rzeczy, w logike
poznania historii®. Zwraca on w tym kontekscie uwage, ze tak skrajny idealizm gro-
zi zupelnym abstrakcjonizmem i brakiem jakiegokolwiek kontaktu filozofii z realnym
$wiatem, pomimo ze filozofia zostata uznana za samowiedze historyczna. Jednak jest
to samowiedza Ducha, nie konkretu. Croce broni si¢ przed ta pulapka, taczac filozofi¢
z historiag w historiografie. Gdyby Croce — dowodzil politolog — nie znalazt rozwigzania
w historiografii, jego ,filozofia czystej idei” naprawdg ryzykowataby tym, ze wyjawialaby
sig w filozofig czterech stéw |...]7.

Histori¢ napedza Duch weielajacy si¢ — jak juz bylo powiedziane — w myslenie, woleg
i aktywnos¢ ludzi, za$ wolno$¢ ztaczona z moralnoscia stanowi podstawowa wartos¢ ob-
jawiajaca sie w historii i jej motor napgdowy. Filozofia obecna w historii jest wolnoscia,
mysleniem wolnosci i mysleniem o wolnosci. Religia to réwniez filozofia, uzupetniona
o tresci poetyckie, moralne i mity. Stoi wszakze nizej niz filozofia czysta, ktéra jest bliz-
sza obiektywnemu Duchowi. Trzeba zaznaczy¢, iz myslenie w historii — tym samym cata
historia — rozwija si¢ wedle reguly dialektycznej, ktéra Croce rozumie jednak zdecydo-
wanie inaczej niz Hegel czy Marks. Dla niego jest ona bowiem nie tyle walka znoszacych
si¢ sprzecznodci, ile struktura rzeczywistosci przejawiajaca si¢ logika odmiennosci i réz-
nic. Filozofii jako filozofii Ducha nic nie ogranicza, obecny w historii Duch absolutny
nie uznaje bowiem zadnych barier, stanowi absolutna wolnos¢. Historia — powiadal Cro-
ce — jest ,historig wolnosci™ Wolnos¢ jako zasada historii jest oczywidcie wieczna, a wige
nie rodzi sig, nie rosnie i nie doskonali sig ani tez nie umiera®. Kazde dzialanie, kazdy ake
wolicjonalny to przejaw wolnosci, ktéra staje si¢ jedyna twércza sila historii.
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Poprzez apoteozg wolnosci idealizm Crocego zbiega si¢ z liberalizmem. Sartori od
razu jednak podkreslal, iz jest to liberalizm zamkniety w sferze specyficznej koncepcji
filozoficznej, nie za$ polityczno-prawny, jaki wystepuje w realnej debacie ideologiczne;j
oraz zmaga si¢ z opozycyjnymi wobec niego kierunkami, jak konserwatyzm, faszyzm,
socjalizm, komunizm. Pisal: [...] filozofia polityczna Crocego jest teorig kategorii” woli
politycznej, a nie teorig ,rzeczywistosci” politycznej. Tak wige w surowej ocenie polito-
loga koncepcja wloskiego filozofa to co najwyzej liberalizm kontemplacyjny czy tez li-
beralizm etyczny. W rezultacie kategorialno-formalny ideat wolnosci Crocego nie ma
nic wspélnego z prawdziwa wolnoscia liberalna, co sprawia, ze jest on zupetnie nieprzy-
datny do rozwiazania jakiegokolwick problemu praktycznego™.

Filozofia Ducha jako nauka czystej idei nie jest i nie moze by¢ wiedza empiryczna
i w zwiazku z tym nie nalezy zanieczyszczad jej pojeciami empirycznymi. Sfera teorii
i sfera prakeyki to zupelnie inne domeny, co powoduje, ze nie ma potrzeby konfron-
towania zagadnien mys$lowych z zagadnieniami praktycznymi, aczkolwick w pewnych
okolicznosciach mysl moze przygotowywa¢ dziatanie. Croce stawial sprawe bardzo
mocno: Filozofia musi by filozofig czystq, a empiria empirig czystq: empiria filozoficzna
niszczy tak filozofig, jak i empiri¢”. Dla Crocego — podsumowat Sartori — filozofia jest
Jjedyng prawdziwg wiedzg”. Poznanie rzeczywisto$ci, w tym takze rzeczywistosci po-
litycznej, dojscie do pelnej prawdy staje si¢ realne wylacznie na gruncie filozofii. Myli
si¢ zatem ten, kto twierdzi, iz istnieje réwniez empiryczny poziom prawdy, tj. wiedza
empiryczna, ktéra niejako sprawdza i testuje filozofi¢. Stanowi ona co najwyzej tylko
pseudoteorie i pseudowiedze. Filozofia — podkreslal Sartori — jest rodzajem egzorcyzmu
empirii, polowaniem na empiri¢ oraz refutacjq tak zwanej wiedzy empirycznej’*. Owa
wiedza empiryczna weale nie jest potrzebna do dziatania, przejécie od mysli, czyli od
filozofii, do czynu dokonuje si¢ bowiem bezposrednio. Wedtug politologa tego rodzaju
podejscie narazone jest na pokusg wywodzenia polityki wprost z filozofii”. Nie dopre-
cyzowuje mysli, ale implicite najwyrazniej si¢ obawia, ze taka polityka moze by¢ skrajnie
zideologizowana i oderwana od rzeczywistych probleméw.

Dla Crocego teoria polityki zawarta w filozofii jest istota samej polityki. Wyrézniat
trzy poziomy teorii polityki: 1) czysta teori¢ polityki, czyli filozofi¢ polityki; 2) histo-
ri¢ polityczna (nazywang tez przez niego historia paristw lub historiografia etyczno-
-polityczna) oraz 3) empiryczng nauke o polityce’. Teoria polityki (filozofia polityki)
7 G. Sartori, Studi crociani, t. 2: Croce etico-politico..., s. 21.
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rozwaza samg nature aktywnosci politycznej i bada relacje taczace j z innymi sferami
ludzkiej dzialalnosci. Czyniac to, postuguje si¢ takimi pojeciami jak: panstwo, wladza,
rzad, suwerennosé, wolnos¢, sita, zgoda, rownosé, wickszoé¢, panstwo prawa, partie po-
lityczne, idealy i ideologie polityczne etc. Historia polityczna (historiografia etyczno-
-polityczna) interpretuje obecnosé¢ i oddzialywanie koncepcji wypracowanych na grun-
cie teorii polityki; innymi stowy — to teoria skonkretyzowana w rzeczywistosci, teoria
zyjaca w faktach, teoria wystawiona na $wiatto dzienne. W tym ujeciu historiografia
jest w gruncie rzeczy filozofia zastosowana. Historia dowodzi stusznosci badz falszy-
wosci filozofii, przeciez to filozofia musi potrafi¢ wyjasnia¢ histori¢. Croce stawial na-
stepujace pytanie: Jakiego rodzaju teorig czy filozofig polityki bylaby ta, ktdra pozniej nie
bytaby w stanie wyjasnic historii?”. Odpowiedz nasuwa si¢ sama — taka filozofia bytaby
filozofig przegrana, bo pokonang przez histori¢. Z kolei Sartori doprecyzowal: Dwie
dyscypliny [1j. filozofia polityki i historiografia — M.B.] nie sq dla Crocego niczym innym
Jjak dwoma momentami — momentem ,abstrakcyjnym” jest filozofia polityczna, momen-
tem konkretnym” historiografia — jednej i identycznej analizy poznawczej”™. Natomiast
empiryczna nauka o polityce — przypomnijmy: nie jest sama w sobie ani teorig, ani
wiedzg — bada konkretne materie przedmiotowe, jak na przykltad konstytucje paristw,
ustroje czy réznorodne relacje zachodzace w zyciu publicznym; w tym sensie petni
funkcje $cisle pomocnicza dla wiedzy historycznej. Swiatowej stawy politolog zwrdcit
uwage na nieskrywany brak szacunku Crocego dla nauki o polityce, bowiem doceniat
on jedynie filozofi¢ czysta i historiografie. Sartori pisal: Filozofia i historiografia, z jed-
nej strony, majq ustalong tozsamosé; nauka o polityce, z drugiej, jest jedynie wzmiankowa-
na, poniewaz faktycznie istnieje, ale nie dlatego, ze Croce ma zamiar uznad jej znaczenie
poznawcze czy nawet znaczenie pragmatyczne’’.

Zrekonstruujmy, tytulem podsumowania, gléwne elementy krytyki filozofii Bene-
detta Crocego, ktére sformulowat Giovanni Sartori. Zreszta sam neapolitariski filozof
zawsze wskazywal na twérczy walor polemiki i tym samym zachecat do dyskusji. Sartori
przypominat: Croce uczy nas — i ma racjg — ze kazda koncepcja jest polemiczna. Mysli sig
wpraeciwko’, naprzeciw tego, kto ma odmienne zdanie; a, przede wszystkim, kazda epoka
mysli przeciwko epoce, ktdra jg poprzedzata®™. Zgodnie zatem z tym metodologicznym
zatozeniem Crocego Sartori mégt $miato przystapi¢ do krytyki pewnych, nierzadko
fundamentalnych, aspektéw jego filozofii. Zarzucit Crocemu ogélne przefilozofowanie
i przeidealizowanie (troppa filosofia e troppo idealismo) rozwazanych zagadniens, w wy-
niku czego stajg si¢ one catkowicie abstrakeyjne, krancowo spekulatywne oraz odlegte
od faktow. Swiatowej stawy politolog stal na stanowisku, ze filozofia musi dialogowa¢
z rzeczywisto$cia, a ta w wydaniu Crocego zupelnie tego nie czyni. Cele zdefiniowa-
ne w jego filozofii nie s3 nawet w najmniejszym stopniu powiazane z jakimi$ $rodka-
mi, ktére moglyby stuzy¢ do ich realizacji. Sartori dowodzil: filozofia, przede wszystkim
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oZywiana przez wymaogi etyczne, okresla cele: ale cele, same w sobie, nie wystarczq do na-
Swietlenia problemdw dziatania®. W rezultacie filozofia wielkiego wloskiego idealisty
nie zawiera zadnego uchwytnego przestania mogacego postuzy¢ jako wektor dla ludzi,
ke6rzy cheieliby kierowac si¢ jej wskazaniami w swym zyciu i poczynaniach na réznych
polach. Bo nawet tam, gdzie filozof wzywa do konkretnego zaangazowania — jest to
tylko nawotywanie do zaangazowania intelektualnego, nie za$ wskazéwka co do po-
zadanego dziatania praktycznego. Sartori zaznaczyt: Mys/ zaangazowana — tak: ale nie
dziatanie. Dzialanie opracowane przez Crocego to dziatanie widziane przez tego, kto jest
zmuszony do niedziatania®. Wszystko to podwaza tak mocno deklarowany przez Cro-
cego realizm. W ostatecznos$ci mysliciel z Neapolu przedstawit kolejna filozofie syste-
mowa, co sam napi¢tnowal, solennie wzywajac nie do tworzenia systemdw, ale do prak-
tykowania filozofii porzadkujacej konkrety®. To zamierzenie jednak zdecydowanie si¢
nie powiodto.

Sartori, sam bedac o$wieceniowym liberatem i zdeklarowanym racjonalista, uzna-
wat za bledne stanowisko Crocego polegajace na odrzuceniu metafizyki przy jedno-
czesnym zachowaniu filozoficznego idealizmu, i to idealizmu w bardzo skondensowa-
nej formie. W jego ocenie Croce nie dowiddl przekonujaco, w jaki sposéb filozofia
idealistyczna moze nie by¢ réwnoczeénie koncepcja metafizyczng. Idealizm musi prze-
ciez w jaki$ sposob uwzglednia¢ wymiar metafizyczny, a jesli tego nie czyni, przestaje
by¢ idealizmem. I tak ten watek Sartori puentowal: samo wyrazenie ,,filozofia Ducha” -
zwraca wwagg duza litera w stowie Duch — pozwala przypuszczad, ze filozofia jako nauka
Ducha’, sama jest réwniez, na swdj sposéb metafizykqg™.

Politologowi nie podobalo si¢ takze obwolanie przez Crocego filozofii jedyna
prawda, przy jednoczesnym zdyskwalifikowaniu wszystkich innych drég i metod po-
znawania $wiata. Croce co prawda Iaczy filozofi¢ z historig, chociaz zarazem mocno
i kategorycznie oddziela filozofi¢ od empirii, od konkretnych doswiadczen - czy to
jednostkowych, czy zbiorowych. Negowanie wszelkich empirycznych uwarunkowan
filozofii nie znajdowato uznania w oczach Sartoriego. Ponadto zarzucal on Croce-
mu — dajace o sobie zna¢ w wielu miejscach jego pism — chwiejnos¢ i brak precyzji
w wyznaczaniu linii demarkacyjnej pomiedzy filozofia a tym, co filozofia nie jest,
pomiedzy filozofia polityki a empiria polityki. Wskazywal tez na niejednoznacznosé
samego pojecia Hhistoria” w koncepcjach medrca z Neapolu, dla ktérego raz jest to
istota rzeczywistosci, innym razem refleksja o historii, czyli najpelniejsze i najdosko-
nalsze zastosowanie my$lenia filozoficznego, a jeszcze kiedy indziej to po prostu fak-
ty historyczne®.

Sartori, przy calym swym dystansie wobec rozmaitych aspektéw mysli Crocego, nie-
kiedy krytyce odnoszacej si¢ do kwestii o zupelnie zasadniczym znaczeniu, nigdy nie
81 G. Sartori, Studi crociani, t. 2: Croce etico-politico..., s. 55.
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podawal w watpliwos¢ tego, ze stworzyt on wielki system filozoficzny, jeden z najwick-
szych, jakie pojawily si¢ w XX w., odznaczajacy si¢ koncepcyjna finezyjnoscia, wysoka
dyskursywnoscia i sporg oryginalnoscia.
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