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Hegel’s Political Philosophy in Joachim Ritter’s Interpretation

This article outlines Joachim Ritter’s attempt to detach Hegel’s political and
social philosophy from its Marxist interpretation. The first section examines
the differences between the reception of Hegel’s legacy by Ritter and by the
Frankfurt School. The latter views Hegel primarily as a forerunner of Marx,
while Ritter perceives Hegel as committed theorist and advocate of modern
state and civil society. The second section focuses on Ritter’s attitude towards
the post-revolutionary society. In particular, it explores Ritter’s interpretation
of the concept of modern university and interest in history as a reaction to rapid
modernization. The last section turns to Ritter’s criticism of the rejection of the
contemporary social and political realities — represented by both right-winged
reactionaries and far-left progressivists — and also demonstrates Ritter and his
School’s contribution to intellectual legitimization of the post-war German
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hlomo Avineri w przedmowie do swojej monografii Hegla teoria nowoczesnego pasi-

stwa stwierdzit, ze my$] Hegla jest inspiracja dla wielu nurtéw, takich jak socjalizm,
liberalizm czy faszyzm, ale nie dla konserwatyzmu'. By¢ moze najblizsza konserwaty-
zmowi, cho¢ w jego do$¢ umiarkowanej i godzacej si¢ na postep odstonie, jest interpre-
tacja mysli Hegla dokonana przez Joachima Rittera, ktéra to stanowi temat niniejsze-
go artykutu. Ritter byt wazna postaciag w procesie odbudowy filozofii w zrujnowanych
wojng Niemczech. Gléwne dziedziny jego badan to filozofia spoleczna oraz polityczna
Arystotelesa i Hegla. Wielu myslicieli tego okresu wobec kryzysu, ktérego gléwna ma-
nifestacja byly dwudziestowieczne totalitaryzmy, a takze idacej za nim straty zaufania
do nowoczesnych ideologii, zaczgto szuka¢ recepty w koncepcjach teoretycznych grec-
kiej polis. Powrét Rittera do filozofii antycznej wpisuje si¢ natomiast jedynie czesciowo
w ten trend, nie stracit on wiary w postep i oswiecenie. Starat si¢ szukad raczej tego, co
w tradycjach klasycznych i nowozytnych jest wspélne w gwarantowaniu ludzkiej wol-
noéci. Ritter jest réwniez o tyle istotny, ze odnidst sukces takze na polu dydaktycznym,
ksztalcac cale pokolenie uczniéw — nie tylko w dziedzinie filozofii — ktérzy sa okresla-
ni mianem szkoty Rittera. Najwazniejszymi postaciami z tego grona sa Ernst-Wolfgang
Bockenforde, Hermann Liibbe, Odo Marquard czy Robert Spaemann.

Celem niniejszego artykutu jest usytuowanie Ritterowskiej interpretacji Hegla
(z pewnymi elementami rozwini¢cia koncepcji mistrza przez jego uczniéw) na tle
dwoch innych istotnych we wspélczesnej nauce kierunkéw: marksowskiego — konty-
nuowanego przez szkole frankfurcka (gléwnie w osobach Herberta Marcuse’a i Jiirge-
na Habermasa) — oraz stworzonego przez Alexandre’a Kojeéve'a. Ten ostatni réwniez
nawigzuje do mysli Marksa, jednak w sposéb dos$¢ mato ortodoksyjny i nacechowany
znaczacym wplywem egzystencjalizmu Heideggera.

ODCZYTYWANIE HEGLA PRZECIWKO MARKSOWI

Monografia Rozum i rewolucja Marcuse’a ma istotne zastugi w rehabilitacji mysli He-
gla. Udowadnia przede wszystkim, ze faszystowskie proby aplikacji idei tego filozofa
byly oczywistym wypaczeniem jego koncepcji®. Szkota Frankfurcka jednak nigdy do
konca nie zaaprobowata koncepcji Hegla, szczegélnie pism z pézniejszego okresu jego
tworczosci. Docenia go o tyle, o ile widzi w nim przygotowanie gruntu pod filozo-
fie Marksa, z ktérego mysla wezesne dzieta Hegla mialy wiele wspélnego. Rozwija-
na w okresie jenajskim Hegla dialektyka pracy byla antycypacja opisywanego pézniej
przez Marksa procesu urzeczowiania pracy. Poglad ten glosil, ze pojawienie si¢ nowo-
czesnych narzedzi (przede wszystkim fabrycznych maszyn) w gospodarce przemy-
stowej doprowadzito do sytuacji, w keorej cztowiek stat si¢ dowolnie wymienialnym

' S. Avineri, Hegla teoria nowoczesnego passtwa, przel. T. Rosiriski, Warszawa 2009, s. 7.

2

H. Marcuse, Rozum i rewolucja. Hegel a powstanie teorii spotecznej, przel. D. Petsch, E6dz 1966, s. 379-
387.
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elementem procesu produkeji’. Dochodzi do uprzedmiotowienia pracy, ktdra to dosta-
je si¢c pod wladze kapitatu. W ten sposéb praca zostaje podporzgdkowana sile, ktérg sama
stworzyla®. W pdzniejszym okresie twérczosci Hegla watki dotyczace pracy zeszly na
dalszy plan. Zdaniem Habermasa Hegel, jako pruski urzednik, nie byt w stanie u$wia-
domi¢ sobie wlasnej tradycji intelektualnej, co uniemozliwito mu zyskanie perspekey-
wy wykraczajacej poza horyzont sposobu myslenia uksztaltowany przez otaczajace go
stosunki spoleczne. Osoba, ktérej udato si¢ tego dokona¢, wedtug Habermasa, miat by¢
dopiero Marks’.

Przedmiotem krytyki Habermasa byla teza Rittera z Hegel und die franzosische Re-
volution, wedtug ktorej [nie ma takiej drugiej filozofii, ktdra bylaby w tym stopnin i az
po swoje najbardziej wewngtrzne pobudki filozofig rewolucji, jak filozofia Hegla. Przed-
stawiciel szkoly frankfurckiej uwazat bowiem, ze Hegel obawiat si¢ raczej rewolucji
jako takiej. Przystawszy na osiagnigcia wywalczone przez rewolucje francuska, zaczat
si¢ wycofywa¢ z pogladéw wypowiedzianych przede wszystkim we wezesnym okre-
sie tworczosci oraz tych czgéci swojej teorii, ktére mialy duzo bardziej przewrotowy
potencjal®.

Podstawa w marksistowskiej tradycji odczytywania Hegla jest kwestia dialekeyki
pracy, wywodzaca si¢ ze stynnego fragmentu Fenomenologii ducha dotyczacego pana
i niewolnika’. Wedlug Rittera nadanie pracodawcy i pracownikowi statusu oséb oraz
przyznanie im obu prawa wlasnosci — co nastapito dzigki zréwnaniu wobec prawa do-
konanemu przez rewolucje¢ francuska — stworzyto relacje w istotny sposéb rézng od
dawnego stosunku miedzy panem a niewolnikiem. Z tego tez powodu Hegel mial
odejs¢ od powyzej wspomnianej metafory. Mimo trudnosci spolecznych spowodowa-
nych przez nowoczesng gospodarke stosunek pracy, w ktérym obie strony wystepuja
jako réwne sobie podmioty, jest warunkiem koniecznym uzyskania wolnosci®. Ponadto
Ritter wskazywal na fragmenty Zasad filozofii prawa méwiace o poczuciu samodziel-
noéci i honorze cztonkéw spoteczeristwa, ktére zapewnia im mozliwo$¢ pracy’. Kolej-
nym zarzutem stawianym przez Rittera badaczom tradycji marksistowskiej bylo spro-
wadzanie przez nich catosci ludzkiego bytu jedynie do kwestii systemu pracy i podziatu
klasowego, przy pomijaniu reszty ludzkiej substancji, ktéra ma znalez¢é swoje schronie-
nie w sferze subiektywnej'.

> J. Habermas, Praca i interakcja. Uwagi do jenajskiej ,Filozofti ducha” Hegla, [w:] tegoz, Teoria i prakty-

ka, przet. Z. Krasnodebski, M. Eukasiewicz, Warszawa 1983, s. 212-214, 228, Biblioteka Mysli Wipdt-

czesnej.

H. Marcuse, Rozum i rewalmja..., 5. 261.

J. Habermas, Prayczynek do politycznych pisma Hegla, [w:] tegoz, Teoria..., s. 198-199.
Tenze, Heglowska krytyka Rewolucji Francuskiej, [ w:] tegoz, Teoria..., s. 153-174.

7 GW.E Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S.F. Nowicki, Warszawa 2010, 5. 132-140.

& J.Ritter, Person und Eigentum. Zu Hegel ,,Grundlinien der Philosophie des Rechrs” §§ 34-81, [w:] tegoz,
Metaphysik und Politik. Studien zu Aristoteles und Hegel, Frankfurt am Main 2003, s. 277-279.

°  Tenze, Hegel und die franzisische Revolution, [w:] tegoz, Metaphysik und Politik..., s. 224.
0 Tamsze,s. 231-232.
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Kluczowym pojeciem w Ritterowskiej interpretacji Hegla jest rozdwojenie (Enz-
zweiung), keoérego najscislejsza, ale bardzo skrétowa — bo stownikowa — tres¢ zostala
przedstawiona przez Rittera w Historisches Worterbuch der Philosophie. W rekonstruk-
¢ji znaczenia terminu ,,rozdwojenie” pomaga jednak jego uzycie w innych tekstach. Rit-
ter postrzegal Hegla jako filozofa chcacego ujaé w postaci filozofii swoj czas, ktérym
byta epoka rewolugji francuskiej. Miat przy tym na celu pojmowanie rzeczywistoéci nie
w sposob krytyczny, ale wlasnie pozytywny, wynikajacy z przekonania, ze kierujgce nia
zasady sa wyrazem oraz potwierdzeniem istnienia kierujacego $wiatem rozumu. Zda-
niem Rittera zrédlem pojecia rozdwojenia w historii idei jest mysl religijna, w ktérej
porzadek boski i $wiatowy funkcjonuja jednoczesnie i réwnolegle wobec siebie!'.

Pojecie rozdwojenia pada niejednokrotnie w pracach Hegla. Ritter zwraca jednak
szczegblnie uwage, ze jego postaé w nowoczesnym panstwie zostala wyrazona w §184
Zasad filozofii prawa: Idea w tym swoim rozdwojeniu uzycza obu momentom swoiste-
Qo istnienia: szczegblowosci nadaje prawo do wszechstronnego rozwoju i wyzywania sig,
0gdlnosci zas prawo do tego, by byé podstawq i konieczng formg szczegélowosci oraz mocg
wladajgcg nig i jej ostatecznym celem'. Rozdwojenie, bedace jedna z zasad urzeczy-
wistnionego przez rewolucje francuska nowoczesnego spoteczeristwa, jest sila, keora
doprowadza do zniszczenia dotychczas istniejacej jednosci ludzkiej egzystencji. Prze-
jawia si¢ tez na réznych plaszczyznach. Pierwsza z nich to rozdwojenie migdzy su-
bicktywnoscia'® jednostki a obicktywnoscia cechujaca spoteczenistwo jako ogélnosé!.
Do tej pierwszej sfery zaliczaja si¢ takie elementy jak religijnos¢, obyczajowos$¢ i roz-
norodnos$¢ sposobéw zycia, bedaca wyrazem réznorodnosci tradycji kulturowych
i pochodzenia.

W czasach nowoczesnej, kapitalistycznej gospodarki oraz o§wieceniowego racjona-
lizmu dochodzi do radykalnego odczarowania $wiata, co prowadzi do przewartoécio-
wan uderzajacych w dotychczas najglebsze i konstytutywne dla poszczegélnych grup
przekonania. Zaczynaja one by¢ postrzegane z punktu widzenia rozsadku (Verstand),
czyli przedmiotowo. Przykfadowo miejsca i przyrzady konieczne do kultu religijnego
zostaja sprowadzone do pozycji zabobonu czy nieistotnej zabawy. To, co bylo pickne,
staje si¢ tylko potencjalnym przedmiotem handlu - $wiety las drewnem, a $wiatynia
blokami kamienia. Nowoczesne spoleczenstwo, nadajac kazdemu czlowickowi prawo
uczestnictwa w nim, stawia poza swoim obrebem to, co w poszczegélnych spoleczen-
stwach byto uwazane za pickne i boskie'.

" J. Ritter, Entzweiung, entzweien, [w:] Historisches Worterbuch der Philosophie, red. tenze, t. 2, Basel-
Stuttgart 1971, 5. 569.

2 GW.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, przel. A. Landman, Warszawa 1969, § 184, Biblioteka Klasykdw
Filozofii.

»Subiektywno$¢” (Subjektivitit) ma w jezyku niemieckim nieco inne znaczenie niz w polskim, w ked-
rym przede wszystkim jest przeciwieristwem ,obicktywnosci”, blizszym ,samowolnosci”. W jezy-

ku niemieckim oznacza tez ,podmiotowo$¢’, tak réwniez thumaczy Subjektivitit Adam Landman
w: GW.E. Hegel, Zasady filozofii..., np. s. 48.

4 J.Ritter, Entzweiung..., s. 566.
5 Tenze, Hegel und die franzisische..., s. 213.
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Nowoczesne spoleczenstwo, takie, ktérego powstawanie w rewolugji francuskiej
wedtug Rittera opisywal Hegel, charakteryzuja zatem dwa gtéwne zjawiska. Pierw-
szym z nich jest maksymalne przyzwolenie na rozwijanie zycia wewngtrznego, ktére
sktada si¢ z sumienia, przekonan czy tez wyznawanej religii. Byly to wezeéniej sprawy
konstytutywne dla czlowieczenstwa oraz traktowane przez jednostki jako najistotniej-
sza sfera ich zycia. Zdobycza rewolucji francuskiej jest nadanie wszystkim jednostkom
réwnych praw i mozliwosci swobodnego kultywowania whasnych tradycji, wierzen,
przekonan. Jednoczesnie dochodzi do odebrania tym elementom egzystencjalnej
wagi i zepchnigcia ich niejako do zacisza domowego'®. Sytuacja ta, zgodnie z pojmo-
wanym przez Rittera rozumieniem filozofii, powinna zosta¢ przedstawiona pozytyw-
nie, przede wszystkim pod wzgledem poznawczym, poprzez wyciagniecie z obserwa-
¢ji rzeczywistosci historycznej zasad nig rzadzacych. Zadaniem filozofii tradycyjnie
mialo by¢ bowiem takze uj¢cie dwéch przeciwstawnych sobie ekstreméw, $wiato-
wego i boskiego, ktdre musza zosta¢ przedstawione pozytywnie, jako catos¢ ludzkiej
egzystencji'’. Zdaniem Rittera ten spos6b wyrazania si¢ nalezy raczej rozumie¢ jako
umieszczanie przez Hegla pafistwa i polityki w ramach urzeczywistniania si¢ (w zna-
czeniu arystotelesowskicj actualitas) w rzeczywistoéci historycznej bycia (Sein), ro-
zumianego jako tozsamego z rozwijanymi w tradycji filozoficznej pojeciami rozumu
(Vernunft) czy boskosci (das Gittliche). Tego ostatniego okreslenia w podobny sposéb
uzywali Arystoteles czy $w. Tomasz z Akwinu, ktdrzy stosowali przymiotnik ,,boski”
w odniesieniu do ,filozoficznego zycia” czy ,teorii”, w odréznieniu od poznania prak-
tycznego i filozofii praktycznej*®.

Dla Hegla maksymalne rozwiniecie wewnetrznej strony zycia jednostek bylo ko-
niecznym elementem zapewnienia wolnosci. Podkreslat on, ze podmiotowos¢ (Subjek-
tivitit) — ktdra uwazal za stanowisko przygotowane przez reformacje, a nastepnie roz-
wijane przez Kanta, Schellinga czy Fichtego — jest wielkim osiagnieciem historycznym
filozofii niemieckiej i okreslat ja jako ,zasade Pétnocy”. Fragment, w ktdrym opisywal,
ze to, co w Niemczech zostato zachowane gtéwnie w sercach i uczuciach'’, odbierany
byt przede wszystkim — z racji wplywu lewicy heglowskiej na tradycyjne odczytywa-
nie Subjektivitit — jako ironiczna uwaga wymierzona w bierng postawe swojego wia-
snego narodu. W przeciwienstwie do Francuzéw, ktérzy w postaci rewolucji aktywnie
ksztatrowali bieg historii, Niemcy mieli si¢ oddawa¢ czczej spekulacji i rezonerstwu.
Ritter tymczasem uwazal, ze ustep ten jest faktyczng pochwata wspomnianych filozo-
fow, kedrych poglady, bedace wyrazem najdalej idacej autorefleksji i skierowania sie we-
wnatrz siebie, nie zostaly przez Hegla przekreslone, ale zawarte w jego systemie, jako
jeden z fundamentéw wolnosci. To wlasnie w sferze podmiotowosci, ktéra ma pozo-
sta¢ poza jakakolwiek ingerencja wladz, zostata w systemie Hegla zachowana zasada

16 Tamsze,s. 226-230.
J. Ritter, Entzweinng..., s. 569.
'8 Tenze, Hegel und die franzisische..., s. 185-186.

¥ GW.E. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, przel. ]. Grabowski, A. Landman, t. 2, Warszawa 1958,
s. 337-339, Biblioteka Klasykéw Filozofii.
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szczegdlowosci. Szczegotowos¢ oznacza prawo kazdej jednostki do zdobycia szczgscia
oraz uznania. Przejawia si¢ ona przede wszystkim pod postacia moralnosci i sumienia.
Innymi stowy, podmiotowos¢ oznacza sfere, w ktorej jednostka dziata, opierajac si¢ na
wlasnych przekonaniach, nienarzucanych przez zewngtrzny autorytet. Nowoczesne
panstwo realizuje zasade wolnosci, jesli umozliwia nieskrepowana realizacj¢ podmio-
towosci wlasnym obywatelom™.

Ludzko$¢ przed rewolucja francuska charakteryzowato poczucie uduchowionej jed-
nosci. Okreslano si¢ gléwnie na podstawie stosunku do Boga i stad wywodzono swdj
stosunek do innych ludzi. Byt to réwniez okres estetycznej doskonatosci i spdjnosci.
Zerwanie z owg totalnoscia ludzkiej egzystencji jest jednak konieczna cena, jaka trzeba
zaplaci¢, aby stworzy¢ nowoczesne spoteczenstwo?'.

Negatywne ujecie rozdwojenia, jako sity zrywajacej z historia lub podkreslajacej jej
niszczacy charakeer, jest jednym z niebezpieczenistw, w ktére zdaniem Rittera moze po-
pas¢ filozofia. Z tego powodu nalezy postrzega¢ koncepcje Rittera, afirmatywne wo-
bec pojmowania i opisywania rzeczywistoéci, jako polemike z marksizmem, w ktérym
rol¢ analogiczng do pojecia rozdwojenia odgrywa alienacja (Entfremdung) — w tra-
dycji marksizmu spelniajaca przeciwstawna funkcje do, podkreslanego przez Rittera,
heglowskiego rozdwojenia. Podczas gdy to drugie ma na celu uzyskanie w poznaniu
filozoficznym jednosci tego, co rozdwojone, to pierwsze podkresla sprzecznosci (Wi-
derspriiche), ktdre musza zostaé przezwycigzone, aby odzyskaé utracona jednos¢?.

Nie oznacza to jednak, ze Ritter przeczyt powinowactwu Hegla z Marksem. Starat
si¢ raczej wskazywad, ze Hegel duzo weze$niej rozpoznat wiele probleméw, keére staly
si¢ w pozniejszych latach podstawg teorii Marksa. Chetnie akcentowat to, co obydwu
filozoféw taczyto, natomiast prowadzito ich do innych rozwigzan. Ritter zwraca uwagg,
ze podobne i niewnoszace nic ponadto, na co zwrécit uwage kilkadziesiat lat wezesniej
sam Hegel, opisy utraty przednowoczesnego swiata i urzeczowienia relacji ludzkich
mozna odnalez¢ takze w Manifescie Komunistycznym Marksa i Engelsa™. Warto przyto-
czy¢ tutaj dtuzszy fragment tego tekstu z racji dosadnosci jego sformutowar i bardziej
literackiego ujecia niz filozoficzne wywody Hegla: Burzuazja, tam gdzie doszta do wta-
dzy, zburzyla wszystkie feudalne, patriarchalne, idylliczne stosunki. Pozrywata bezlitosnie
wielorakie wezly feudalne, ktdre przywigzywaly cztowieka do jego ,naturalnego zwierzch-
nika” i nie pozostawita migdzy ludémi zadnego innego wezta procz nagiego interesu, procz
wyzutej z wszelkiego sentymentu ,zaplaty gotéwkg’ Swz'qtoblz’we porywy zboznego ma-
rzycielstwa, rycerskiego zapatu, mieszczarskiego sentymentalizmu zatopita w lodowatej
wodzie egoistycznego wyrachowania. Godnosé osobistg zamienita w wartos¢ wymienng,
a na miejsce niezliczonych, wwierzytelnionych dokumentami, uczciwie uzyskanych wolno-
sci, postawita jedng, pozbawiong wszelkich skruputéw wolnosé handlu. Stowem, na miejsce

2 J. Ritter, Moralitit und Sittlichkeit. Zu Hegels Auseinandersetzung mit der kantischen Ethik, [w:] tegoz,
Metaphysik und Politik..., s. 284-289.

Tenze, Entzweiung..., s. 566.
2 Tenze, Hegel und die franzisische..., s. 252.
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Tenze, Person und Eigentum...,s. 275.
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wyzysku, ostonigtego ztudzeniami religijnymi i politycznymi, postawita wyzysk jawny, bez-
wstydny, bezposredni, nagi. Burzuazja odarla z aureoli swigtosci wszystkie rodzaje zajec,
ktdre cieszyly sig dotychczas szacunkiem i na ktdre spogladano z trwozng czcig. Lekarza,
prawnika, ksigdza, poetg, uczonego, zamienita w swoich ptatnych, najemnych robotnikéw.

Burzuazja zdarta ze stosunkdw rodzinnych ich rzewnie sentymentalng zastong i spro-
wadzila je do nagiego stosunku pienigznego™.

Dla Marksa i Engelsa spoteczne wigzy charakteryzujace dawny $wiat byly wiec tylko
nadbudowa, ukrywajaca stosunki produkgji i ekonomiczny wyzysk jednych grup ludno-
$ci wobec innych. Mimo swojej nienawisci do burzuazji przyznawali jej oni historyczna
role jako kolejnego szczebla rozwoju, ktéry zlikwidowat dotychczasowe stosunki pro-
dukeiji i finalnie spowoduje rewolucjg, ktdra utworzy bezklasowe spoleczenistwo. Spa-
emann trafnie jednak zauwaza, ze to, co w Manifescie komunistycznym zostato przedsta-
wione jako zafalszowujaca prawdg o czlowicku nadbudowa, stanowi dla Rittera ludzka
substancje, to, co w czlowieczenstwie najwazniejsze, co musi zosta¢ zachowane réwniez
po ustanowieniu nowoczesnego spoleczenistwa jako wyniku rewolucji francuskiej®.

Kolejng plaszczyzna, w ktdrej nalezy si¢ dopatrywaé rozdwojenia, jest gospodarka.
Ritter podkresla, jak wielka wage przywiazywat Hegel do rozwijanej w Wielkiej Bryta-
nii ekonomii politycznej. Zdobywane przez nig ustalenia mialy by¢ wlasnie przyktadem
takiego pozytywnego ujecia praw rzadzacych nowoczesnym spoleczenstwem. Hegel
okre$lal Adama Smitha ,,Keplerem” nowoczesnego spofeczenstwa, poniewaz szkockie-
mu ckonomiscie udato si¢, w pozytywny sposéb, opisa¢ zasady rzadzace systemem za-
spokajania wzajemnych potrzeb tak cisle, jak niemiecki astronom zrobit to z ruchem
planet®®. Zdaniem Rittera Hegel wydawat si¢ $wiadomy nowych realiéw gospodarczych
formujacego si¢ kapitalizmu, w ktérych dochodzi z jednej strony do kumulowania ka-
pitatu przez nielicznych?”, a z drugiej do powstania nowej grupy spoteczne;j, jaka jest
proletariat. Problem u Hegla stanowi natomiast brak odpowiedzi na pytanie o kwestie
socjalne. Panistwo powinno umozliwiaé¢ bogacenie si¢ ludnosci, lecz jest dos¢ bezradne
wobec granic wzrostu i probleméw ekologicznych?. Kojeve uwazal, ze Marks w swoim
opisie proletariatu ma zasadniczo racjg, nie sprawdzily si¢ jedynie jego przewidywania
co do tego, ze jedynym rozwiazaniem ukazanego problemu jest rewolucja. Francuski
filozof twierdzil natomiast, ze kapitali$ci sami byli $wiadomi prawdziwosci prognoz
Marksa i zrekonstruowali system gospodarczy na jego modle, zwigkszajac place i po-
ziom zycia robotnikéw. Prowadzi to Kojeve’a do konstatacji, ze Henry Ford byt jedy-
nym, autentycznym marksistqg XX wieku®. Kryje si¢ za tym pogladem przekonanie, ze
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kapitalizm i komunizm sg co do istoty identycznym sposobem myslenia, nicodzownie
dazacym do konwergencji®.

Ritter unikal raczej tak szeroko zakrojonych konstrukeji. Trzymat si¢ natomiast
konsekwentnie swojej interpretacji Zasad filozofii prawa, przede wszystkim podkresa-
jac niezbednos¢ whasnosci prywatnej i nowoczesnej gospodarki wolnorynkowej, ktére
opisat gtéwnie w Person und Eigentum. Zdaniem Rittera Hegel jednoznacznie stwier-
dzal konieczno$¢ istnienia wlasnosci prywatnej jako warunku wolnosci jednostki oraz
odrzucal np. komunistyczne idee z Paistwa Platona, mimo $wiadomosci istnienia ne-
gatywnych stron kapitalizmu®'. Nalezy réwniez zauwazy¢ uznanie dla dokonan rozwi-
janej przez Adama Smitha czy Davida Ricardo ekonomii politycznej oraz dla handlu
i przemystu jako instrumentéw $wiatowej ekspansji modelu nowoczesnego spoleczen-
stwa burzuazyjnego. Ritter zwraca ponadto uwagg, ze zrozumienie spraw gospodar-
czych przez Hegla byto znacznie wigksze niz np. Fichtego i Schellinga, byt tez pierw-
szym wazniejszym filozofem, ktéry umiescit ekonomie w istotnym miejscu swoich
koncepcji*.

Ritter zdawat sobie co prawda sprawe z tego, ze u Hegla brakuje rozwiazania proble-
mu ubdstwa czy tez pewnej koncepcji korekty kapitalizmu, ktérej swojego rodzaju po-
stacig jest zachodnioeuropejski model paristwa socjalnego. W kazdym razie Ritter nie
starat si¢ doszukiwaé u Hegla na site podobnej odpowiedzi, gdyz w jego dzietach zdaje
si¢ jej nie by¢. Podejmujac t¢ kwesti¢, zdaniem jednego z uczniéw Rittera — Ernsta-
-Wolfganga Bockenforda, w poszukiwaniu teoretycznych korzeni panstwa socjalnego,
rozumianego jako taka wlasnie korekta kapitalizmu, a nie jego zaprzeczenie, nalezy si¢
zwréci¢ raczej do Lorenza von Steina.

Mysl Rittera pozwolifa na wykroczenie poza tradycj¢ odczytywania, wedlug ktore;
najwicksza zastuga Hegla miato by¢ przygotowanie drogi Marksowi. Nalezy tez pod-
kresli¢, ze nie bylo to sformulowanym przez Rittera celem badawczym, a zwyczajowa
interpretacja nie stanowila szczegélnie przez niego podkreslanego punktu odniesienia
w dyskursie naukowym. Nowe rozumienie koncepcji Hegla to efekt sumiennej pracy
nad jego tworczoécia. Paradoksalnie waznym motywem w tekstach Rittera bylo akcen-
towanie i podkreslanie elementéw wspélnych, taczacych Hegla z Marksem. Pewna role
odgrywal tu niesprzyjajacy Heglowi klimat intelektualny, oskarzano go m.in. o zwiazki
z faszyzmenm, krytykowano za pochwalg nicograniczonej wladzy panstwa (zeby wspo-
mnie¢ tylko Karla Poppera czy Bertranda Russella). Przedstawiong sytuacje ilustruje
wypowiedziane podczas pewnej dyskusji stwierdzenie Bockenforda, ze tam, gdzie fi-
lozofia spoteczna Hegla pokrywa si¢ z my$la Marksa, woli on si¢ powotywaé na tego
drugiego®. Istotniejszy filozoficznie jest jednak inny aspekt dostrzegania podkreslania
zbieznosci Hegla i Marksa w ich ujmowaniu okreslonych fenomenéw spotecznych, po-
litycznych itd., ujgcie stawiajace Hegla co najmniej w pozycji réwnorzednego partnera
30 Tenze, Witep do wykladéw o Heglu, przel. S.E. Nowicki, Warszawa 1999, przypis nas. 455.
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w dyskusji z Marksem. Otéz Ritter posrednio stawia tezg, ze Hegel nie byl jedynie ,,po-
przednikiem” Marksa, kt6ry nie dojrzat jeszcze do whasciwiej oceny sytuacji nowocze-
snego spoleczenstwa i nie doszedt do takich konkluzji jakMarks. Hegel mial $wiado-
mos$¢ istnienia alternatywy, jaka stanowi komunizm (przynajmniej w zakresie podziatu
wlasnosci) i jednoznacznie ja odrzucal. Mierzac si¢ z Heglem i Marksem — dwoma
kluczowymi filozofami spotecznymi XX wieku — Ritter zdaje si¢ twierdzi¢, ze jednosé
spostrzezen doprowadzifa do skrajnej odmiennosci recept. Pod tym wzgledem Ritter
wydaje si¢ bardziej spdjny od Kojeve'a. Czytajac prace tego ostatniego, czasem moz-
na bowiem zapomnie¢, ze Marks byl przede wszystkim jednak krytykiem Hegla i sam
siebie tak postrzegal. Nalezy stwierdzi¢, ze Ritter ukazal warto$¢ Zasad filozofii prawa
jako dziefa okreslajacego ksztalt zachodniego paristwa mieszczanskiego gwarantujace-
go uznanie wartoéci kazdej jednostki, wolno$¢ jej sumienia oraz gospodarke rynkowsa
oparta na wlasno$ci prywatnej. Odczytywanie Hegla przez Rittera bardziej przekonu-
jaco odpowiada na pytanie, dlaczego realizacja gloszonego przez Kojeve’a ,konca histo-
rii” (jesli odniesiemy go do obecnej czy tez domykajacej si¢ rzeczywistosci historycznej)
przyjeta forme spoleczeristwa mieszczanskiego. Model ten udowodnit swoja wyzszo$¢
nad panstwami prowadzacymi odgérna, centralnie sterowana modernizacje. Nie ozna-
cza to oczywiscie, ze Ritter byt zwolennikiem jakiej$ radykalnej formy kapitalizmu czy
leseferyzmu gospodarczego. Jego wrazliwos¢ np. na kwestie réznic spolecznych, proble-
matyke ekologii czy granic wzrostu $wiadczy raczej o sympatii dla europejskiego pan-
stwa dobrobytu.

HEGEL JAKO AFIRMATYWNY TEORETYK MODERNIZAC]I

Interesujacym watkiem mysli Rittera dotyczacym problematyki rozdwojenia jest temat
modernizacji w wymiarze globalnym. Najistotniejszym tekstem, ktéry porusza to za-
gadnienie, jest Europaisierung als europdisches Problem, esej bedacy efektem profesury
Ritteraw Stambule.

Gléwna teza Rittera glosi, ze tak naprawde Azja nie ma whasnej przesziosci, gdyz
tym, co ja w rzeczywisto$ci wspdlczesnie okresla jako catosé, jest jej kontakt z Europa.
Stanowi jednos¢ nie pochodzenia, a przysztosci. Przywédcy, tacy jak Atatiirk, przepro-
wadzili rewolucje przeciwko dominacji mocarstw zachodnich, jednak tylko po to, zeby
finalnie si¢ do nich upodobni¢ w nieuchronnym postepie modernizacji. Zachodnich
technologii i modelu gospodarczego nie mozna oddzieli¢ od zachodnich zwyczajow.
Nalezy przyja¢ jedno i drugie. Dlatego Atatiirk wiedzial, Ze musi zrezygnowa¢ z arab-
skiego alfabetu i dokona¢ innych radykalnych odcigé od whasnej tradycji. Takie proce-
sy gwaltownej modernizacji spotykaja si¢ z jakimi$ formami reakgji, jednak nie nalezy
zbytnio przywiazywa¢ do nich wagi, gdyz kroki modernizacji sa niemozliwe do zatrzy-
mania. Ritter podkreslal, ze jest to proces — cho¢ czgsto unika si¢ tego okre$lenia — euro-
peizacji**. W wyniku rewolucji francuskiej powstalo zindustrializowane spoleczenistwo

3 ].Ritter, Europdisierung als europdisches Problem, [w:] tegoz, Metaphysik und Politik..., s. 321-327.



64 Pawet Jankowski POLITEJA 4(67)/2020

mieszczanskie, ktdre jest predestynowane do tego, zeby sta¢ sic modelem dla calego
$wiata, spoleczefistwem $wiatowym (Weltgesellschaft)®.

Pod tym wzgledem Ritter zdaje si¢ w duzym stopniu zbliza¢ do konkluzji wywie-
dzionych przez Kojéve’a — ktérych kontynuacja, majacg bardzo szeroki oddzwigk, byt
Koniec historii Fukuyamy. Ritter w swojej filozofii czgsto staral si¢ zachowywa¢ afirma-
tywny stosunck do rzeczywistosci, przy czym réznit si¢ od Kojeve’a w pewnym rozkta-
dzie akcentéw. U tego ostatniego koniec historii byt co prawda konieczny, jednak jego
opis jest dos¢ gorzki. Uwazal, ze po prébie zanegowania swojej animalnej natury w toku
historii cztowiek finalnie do niej wrécil. Zdaniem Kojeve’a uwiadomienie sobie przez
Hegla konsekwencji swojej wiedzy absolutnej wymagalo porzucenia idei cztowicka
jako bytu odrézniajacego sig¢ istotnie od przyrody jako takiej*. Zblizat si¢ tu raczej do
krytykowanej przez siebie koncepcji ,ostatniego cztowieka” Nietzschego, przedstawio-
nej w Tako rzecze Zaratustra. Kojéve nie okazywal aprobaty dla takiego ujecia, uznawal
je za odpowiadajace prawdzie”. Ritter odczytywat Hegla bardziej optymistycznie, sta-
wial opér radykalnym krytykom rzeczywistosci, zaréwno tym romantycznym czy sen-
tymentalnym oraz wprost reakcyjnym (ktdrych skrajnym przykladem jest Julius Evola),
jak i tym postepowym, wiecznie poszukujacym jakiej$ utopijnej postaci ludzkosci, kto-
ra ma si¢ ujawni¢ w przyszlosci.

Z tego tez powodu Ritter sprzeciwiai sie np. toposowi omijania miasta, kt(’)ry jego
zdaniem wzial swoj poczatek w Tako rzecze Zaratustra Nietzschego. Motyw ten zostal
nastepnie podjety m.in. przez Oswalda Spenglera czy — w nieco inny sposdb — przez
Heideggera w Drogach lasu, a takze Jingera w Der Waldgang. Postulowali oni odcigcie
si¢c od wielkiego miasta, szukanie spokoju od nowoczesnego swiata w zyciu na wsi lub
w blizszym natury odosobnieniu. Ritter tymczasem podkreslat znaczenie, jakie Hegel
przyznawat technice na zupetnie podstawowym poziomie, jako instrumentu opanowa-
nia natury i przez to podstawowego warunku do zapewnienia cztowiekowi wolnosci.
Ritter ponadto uwazal, ze filozofia moze rozwija¢ si¢ tylko w spoleczenstwie, w kontak-
cie z innymi wspolobywatelami. Potwierdzenia tej postawy doszukuje si¢ w stanowisku
Sokratesa z platoriskiego Fajdrosa®. Ciekawa uwage co do zasadnosci owego optymi-
zmu stanowi natomiast poglad Spaemanna — jednego z bardziej znanych uczniéw Rit-
tera. Propozycje, jaka przedstawit jego nauczyciel w tekscie , Naturrecht” bei Aristoteles
w kontekscie nowoczesnych préb powrotu do prawa naturalnego, Spaecmann okreslit
jako ,wielka mysl”. Ritter mianowicie krytykowat nowoczesne proby powrotu do prawa
naturalnego, kt6re poszukuja go w jakiej$ gotowej postaci. Zdaniem Rittera prawo natu-
ralne moze zostaé uzyskane jedynie w procesie hermeneutyki wspétczesnie istniejacych
systemow prawnych. Spaemann uznawat jednak, ze taka metoda mogta by¢ stosowana
jedynie do ,dobrych czaséw”, do jakich zaliczy¢ nalezalo pierwszych 15 powojennych
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lat, okres bedacy przerwg na ztapanie oddechu po tragedii nazizmu, czas, kiedy cywi-
lizacja europejska stata si¢ cywilizacja $wiatowa. Okres pdzniejszy mialo juz cechowad
kolejne przyspieszenie”. Postawe Rittera Spaemann thumaczyt charakeerystycznym dla
niego dystansem od radykalizowania trendéw, co czynili np. Aldous Huxley czy Geor-
ge Orwell. Twierdzit, ze Ritter nie mégt przewidzie¢ ingerencji w ludzka genetyke i sam
najprawdopodobniej krytycznie ocenialtby rzeczywistos¢ widziang przez Spaemanna,
jako realizacje $wiata przedstawionego w Nowym wspanialym swiecie Huxley’a®.

Rozdwojenie prowadzi do zerwania cztowieka z wtasnymi korzeniami. Jego tradycja
i kultura przestaje by¢ istotna. Reakcja na ten proces staje si¢ potrzeba zajecia si¢ histo-
rig i kulturowa spuscizna, czego wyrazem byl rozwdj nauk humanistycznych i ich po-
jawianie si¢ na uniwersytecie w XIX w. Stanowily one swojego rodzaju odpowiedz na
gwaltownie przeprowadzang industrializacje. Czlowiek pierwszy raz w historii w taki
sposdb zaczal si¢ obchodzi¢ ze swojg przeszloscia, zachowywaé dawne elementy sztu-
ki, zabytki, gromadzi¢ przedmioty muzealne. Byta to sytuacja bez precedensu, bowiem
jeszeze w XVIII w. koécioly gotyckie i romariskie zwyczajnie przebudowywano, nie wi-
dziano wéwczas potrzeby ich zachowywania. Ritter uwazal za uzasadnione to, ze mu-
zutmanie wymazuja wizerunki ze starozytnych freskéw w Anatolii, jako niezgodne z ich
religia*’. Postawa Rittera skutkowala zarzutami o popadanie w antykwaryczny rodzaj
uprawiania historii, powodujacy ucieczke od terazniejszoci i przysztosci, opisany przez
Nietzschego w tekscie pt. O pozytkach i szkodliwosci historii dla Zycia®. Ritter uwazal
proces ten za konieczng reakcj¢ na postgpujace zmiany historyczne. Kiedy czlowiek
zostaje wyzuty ze swojej tradycji, sklania si¢ ku wickszemu zainteresowaniu wlasnym
pochodzeniem, czego kompensacj¢ beda stanowi¢ whasnie nauki humanistyczne®. Po-
dobna role nalezy przypisa¢ sztuce. W realiach zindustrializowanego spoleczenistwa ma
ona stanowi¢ dla cztowiceka jedynie urozmaicenie. Postgp techniczny, nowoczesne me-
tody produkgji i Zycie w mieécie nie sg zdaniem Rittera z gruntu zle, jak utrzymywato
z roznych powodéw wielu krytykéw nowoczesnosci. Utrata kontaktu z natura ma by¢
rekompensowana przez estetyczne postrzeganie krajobrazu — zjawisko wlasciwie nieist-
nicjace w epoce przedindustrialnej*.

Mimo istnienia znaczacych podobienstw w odczytywaniu Hegla, jakie tacza Ritte-
ra z Kojevem, nalezy zwréci¢ uwage na dzielace ich réznice. Najwazniejsza jest ocena
roli filozofii i jej usytuowania w postrzeganiu dziejow. Odmiennos¢ spojrzenia widaé
wyraznie na przykfadzie interpretacji stynnego ustepu z przedmowy do Zasad filozofii
39
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prawa, gdzie Hegel stwierdza: Aby powiedziel jeszcze stowo o pouczanin o tym, jakim
Swiat by¢ powinien, to poza wszystkim stwierdzid trzeba, ze filozofia przychodzi zawsze za
pdino. Jako mysl o swiecie pojawia sig ona dopiero wtedy, kiedy rzeczywistos¢ zakoriczyta
Jjuz swdj proces ksztattowania i stata sig czyms gotowym. 10, czego uczy pojecie, wykazuje
niewchronnie réwniez historia, to mianowicie, ze idealnosé wystgpuje jako przeciwstawna
realnosci dopiero wtedy, gdy rzeczywistos¢ osiggngta swojg dojrzatoss, i ze idealnosé buduje
sobie w postaci krdlestwa intelektualnego ten sam swiat ujety w jego substancji. Kiedy filo-
zofia o szarej godzinie maluje swdj swit, wredy pewne uksztattowanie zycia juz sig zesta-
rzalo, a szarosciq o zmroku nie mozna niczego odmiodzié, mozna tylko cos poznac. Sowa
Minerwy wylatuje dopiero z zapadajgcym zmierzchem®.

Wykladnia tego fragmentu pokazuje rézny sposéb odczytywania dziet Hegla. Dla
Kojeve’a podstawa interpretacji jest Fenomenologia ducha, do ktérej kluczem ma by¢
dos¢ zagadkowy fragment odnoszacy si¢ do dialekeyki pana i niewolnika (jest on bar-
dzo istotny réwniez dla tradycji marksistowskiej, ktéra jednak rozumie go inaczej).
Réwniez sama systematyka Fenomenologii ducha wskazywaé ma na to, ze Hegel po-
strzegal swoja mysl jako ,wiedz¢ absolutng” (w ostatnim rozdziale tegoz dzieta). W in-
terpretacji Kojéve'a wyzej przywolany ustep z przedmowy Zasad filozofii prawa jest
potwierdzeniem jego rozwazan dotyczacych przekonania Hegla o finalnoéci wlasnych
pogladow*. To wlasnie Heglowska ,wiedza absolutna” ma by¢ wspomniang ,,sowa Mi-
nerwy’, opisujaca calo$¢ istotnych zdarzen ludzkiej dziatalnosci. Mysl powyzsza opiera-
ta si¢ na zalozeniu, ze w jego czasie historia dobiegta kresu i wszystkie mozliwe stanowi-
ska filozoficzne oraz egzystencjalne zostaly wyczerpane®.

Dla Rittera wigksza warto$¢ ma natomiast nieco wezesniejszy fragment cytowanej
juz przedmowy do Zasad filozofii prawa: Pojeciowe ujecie tego, co jest, stanowi zadanie
filozofii, gdyz tym, co jest, jest rozum. Co si¢ tyczy jednostki, to kazda jest niewqtpliwie
dzieckiem swojej epoki: podobnie ma si¢ rzecz z filozofig: jest ona swojg wlasng epokq ujetq
w myslach. Takg samq glupotq jest przypuszczal, ze jakakolwiek filozofia wykracza poza
swdj wspdlczesny swiat, jak ze jednostka moze przeskoczyd przez Rodos. Jesli jej teoria rze-
czywiscie przekracza swdj czas, jesli jednostka buduje swdj swiat takim, jakim byé powi-
nien, to Swiat ten ma wprawdzie egzystencie, ale tylko w jej mniemanin — w elemencie
nader podatnym, ktdremu moze wméwicé wszystko, co sig chee™.

Kwestia historycznosci zajmowala Rittera juz na wezesnym etapie tworczosci,
w drugiej i trzeciej dekadzie ubieglego stulecia. Uwazal, ze ludzkie poznanie jest ogra-
niczone, nie odnosi si¢ do rzeczy jako takich, tylko raczej do ich danego stanu w okre-
slonym momencie. Proces moze by¢ ujety w jego aktualnym stadium, ale nie w jego ca-
tosci®. W sporze o to, czy zajmuje si¢ tym, co ogdlne (das Allgemeine), czyli niezalezne
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od miejsca i czasu, czy tym, co historyczne (das Historische), czyli zmienne i zalezne od
uwarunkowari materialnych, politycznych, kulturowych, spotecznych itp., Ritter kon-
sekwentnie opowiadal si¢ za drugim z powyzszych stanowisk. Uwazal, ze teoria nie ma
charakteru bezczasowego, natomiast jej zadaniem jest poznanie teraz’niejszcgo czasu
i wspdlezesnej rzeczywistosci historycznej. Dopiero dzigki temu to, co powszechne (¢in
Universales), moze sig staé zasada i substancja*’. Podejmowanie pytan nurtujacych daw-
nych filozoféw jest zawsze czyms w swojej istocie nowym, prowadzacym poza to, co zo-
stalo przez nich przekazane, i na tym polega ich warto$¢ i konieczno$¢ zachowywania®'.

Zdaniem Joachima Rittera filozofia to dziedzina zachowujaca ciagtos¢, jest rozwija-
na przez kolejne pokolenia filozoféw, kedrych prace w pewnym stopniu si¢ facza. Uwa-
zal, Ze w ten sposéb on sam postepuje za Heglem. Tak tez odbieral podziw Hegla dla
Arystotelesa, ktory w I ksiedze Metafizyki przeprowadza analize i krytyke presokra-
tykéw. Z kolei ich wysitek pozwolit na rozwdj filozofii attyckiej, ktéra najpetniejsza
forme przybrala wedtug Hegla w dzietach Arystotelesa®®. Stagiryta uwazal presokra-
tykéw réwniez za tych, kedrzy przejeli zadanie rozwazania spraw najwazniejszych od
ich poprzednikéw, ktérymi byli poeci®. Ukazywana przez Rittera wizja historii filo-
zofii zaklada — w $lad za Heglem — postep rozumu, uznajac jednak warto$¢ materiatu
przekazanego przez poprzednikéw, traktujac go jako istotng tres¢ réwniez w pdzniej-
szych czasach. Poréwnujac Rittera z Kojevem, nalezy uznad, ze tego pierwszego w duzo
wickszym stopniu charakteryzuje w interpretacji mysli Hegla pozytywny stosunck do
spuscizny filozoficznej. Wedtug Francuza Hegel uwazat si¢ raczej za ostateczne uko-
ronowanie rozwoju filozofii, jej koniec. Wobec ,wiedzy absolutnej” Hegla cata weze-
$niejsza filozofia okazuje si¢ falszywa*®. Koncepcje innych filozoféw maja raczej war-
to$¢ tylko dlatego, ze dzigki ich dzialalnoéci zostaly wykorzystane wszystkie mozliwe
stanowiska®.

ZNACZENIE FILOZOFII RITTERA W POWOJENNYCH NIEMCZECH

Zdaniem Rittera pojecia metafizyki, spekulacji i teorii nabraly z czasem znieksztatco-
nego znaczenia. Lacinskie cognitio speculativa to odpowiednik greckiej zeorii, czyli wol-
nej od koniecznosci obserwacji. Wedtug Rittera Hegel dazyl do odnowienia metafizy-
ki w ujeciu Arystotelesa jako teoretycznej nauki o byciu. Oznacza ono jednak przede
wszystkim rozumienie wlasnej epoki. Nalezy wigc w obserwacji wlasnego czasu i rze-
czywistosci uchwyci¢ dziatanie rozumu i dopiero na tej podstawie wycigga¢ wnioski

0 J.Ritter, , Politik” und ,Ethik” in der praktischen Philosophie des Aristoteles, [w:] tenze, Metaphysik und
Politik..., przypis nas. 130.

St U. Dierse, Geschichtlichkeit..., s. 41.

52 J. Ritter, Aristoteles und die Vorsokratiker, [w:] tegoz, Metaphysik und Politik..., s. 34-35.
3 Tamsze, s. 44-45.

> A. Kojeve, Witgp do wykladow..., s. 401.

> Tamze,s.318.
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dotycza‘ce tego, co wieczne, a nie szukaé punktu zaczepienia w innej rzeczywistos’ci, np.
myslowej rzeczywistosci idealnej czy sentymentalnej tesknocie za minionymi okresami
historycznymi®. Ritter w ogéle nie przyjmowal istnienia pogladéw zupelnie wolnych
od historii czy tez zasad niezaleznych od miejsca i czasu, co wida¢ w jego rozwazaniach
o prawie naturalnym. Po katastrofie dwudziestowiecznych totalitaryzméw, i idacym za
nimi fiasku pozytywistycznej teorii prawa, pozytywizm nie byt w stanie przekonujaco
zmierzy¢ si¢ z problemem, jak uzasadni¢ niepostuszenstwo wobec prawa stanowionego,
ktére jest w oczywisty sposéb niesprawiedliwe. Pojawila si¢ tendencja do powrotu do
koncepcji prawa naturalnego, czego przykladem jest chocby tzw. formula Radbrucha.
Wszystkie te proby jednak, zdaniem Rittera, cechowala powierzchownos¢. Staraly si¢
one bowiem oprze¢ swoje roszczenia na pojeciach ,natury czlowieka’, ,,prawa natural-
nego” czy ,prawa ponadpozytywnego” w ustalonej postaci, ktora miataby by¢ niezalez-
na od czasu i miejsca. Wedlug Rittera usitowania znalezienia prawa naturalnego jako
gotowej koncepcji prowadza do pominigcia tego, co w nich najistotniejsze, czyli tego,
w jaki sposéb i na jakich podstawach one same powstawaly®’.

Ritter wystgpowal w obronie metafizyki (rozumianej jako rozwijana przez kolejnych
filozoféw tradycja) przed dwoma pogladami. Jednym z nich byla koncepcja radykalnie
postepowa, wedtug ktdrej to, co w filozofii dawne, staje si¢ bezuzyteczne w momencie,
kiedy zostanie zastapione przez nowe osiagniecia. Dawna twoérczo$¢ ma wiece znaczenie
tylko antykwaryczne. Tresciowo jest bezuzyteczna. Zrédlem tego sposobu myslenia mia-
ta by¢ juz idea Kartezjusza, kontynuacja za$ chocby filozofia pozytywna Auguste’a Com-
te’a, w mysl kedrej droge rozwoju czlowieczenistwa nalezy podzieli¢ na trzy stadia: teo-
logiczne, metafizyczne i pozytywne. Przejécie do ostatniej fazy oznacza przezwyciezenie
dwoch poprzednich, od ktdrych nalezy si¢ uwolnic i pozostawi¢ je za soba™.

Drugim zagrozeniem jest wedtug Rittera — reprezentowana choéby przez Nie-
tzschego, a p6zniej Heideggera — tendencja do odszukiwania prawdziwych zrédet cy-
wilizacji w zamierzchtej przeszio$ci. Nietzsche starat si¢ siega¢ do presokratykéw, po-
mijajac w swej interpretacji I ksiege Metafizyki Arystotelesa, ktéra zawiera filozoficznie
opracowany opis ich dzieta. Nietzsche uwazal Stagiryte za filozofa, ktéry przeinaczyl
i oddalit od zycia to, co u dawnych filozoféw najbardziej wartosciowe. Ritter krytyko-
wal zaréwno podejscie, jak i sam efekt prac Nietzschego na tym polu. Sadzil bowiem, ze
jego odczytanie presokratykéw nie doprowadzito go do odkry¢ réznych od interpreta-
¢ji Arthura Schopenhauera czy filozofii doby romantyzmu, podobnie jak Nietzsche po-
stulujacych blizsze zwiazanie z zyciem i stawianie na silne uczucia. Analogiczna rol¢ od-
grywalo postgpowanie Heideggera, ktéry uwazal, ze zrédta wspélezesnego nihilizmu
zostaly zawarte w metafizyce juz u jej zarania. W celu ich wykrycia nalezy metafizyke
i sposdb jej przekazywania zdekonstruowaé, aby odzyskaé to, co zostalo utracone™.

% J.Ritter, Subjektivitit und industrielle Gesellschafi. Zu Hegels Theorie der Subjektivitit, [w:] tegoz, Me-
taphysik und Politik..., s. 359.

7 Tenze, ,Naturrecht” bei Aristoteles, [w:] tenze, Metaphysik und Politik..., s. 140-146.
8 Tenze, Hegel und die franzisische..., s. 212.
5 Tenze, Aristoteles..., s. 35-38.
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Obie wyzej wymienione tendencje doprowadzaly do uznania terazniejszosci za nie-
interesujaca z réznych przyczyn — dla postgpowcdw zbyt obskurancka, a dla reakejo-
nistéw zbyt sformalizowang i dekadencka. Obie strony uwazaly terazniejszos¢ za ko-
nieczng do odrzucenia i postulowaly poszukiwania pozadanych wzorcédw poza nia. Dla
Rittera stanowisko takie byto nie do przyjecia, postrzegat on filozofie jako hermeneuty-
ke rzeczywistego $wiata. Pojecie hermeneutyki — szeroko uzywane réwniez przez m.in.
Heideggera i Gadamera — nie zostato nigdzie przez Rittera jednoznacznie sformutowa-
ne. Sposéb jego stosowania wskazuje, ze uwazat hermeneutyke za metode poznawania
i pojmowania terazniejszego, rzeczywistego $wiata, prowadzaca do odkrywania pozy-
tywnych, rozumowych praw nim rzadzacych. Tak rozumiana hermenecutyka byla dla
niego réwnoznaczna z filozofig®.

Hans-Georg Gadamer wypowiadat si¢ z uznaniem o pracy Rittera Hegel und die
franzisische Revolution, twierdzac, ze jej zastuga jest uwolnienie badan nad spoleczna
filozofia Hegla od marksistowskich przestanek i ze sama stanowi duzy wkiad do filo-
zofii spolecznej. Miedzy Gadamerem a Ritterem wystepowaly jednak istotne réznice
w zakresie metody pracy badawczej. Gadamer odczytywat fundamentalne dla kultury
zachodniej mysli teksty bardziej ezoterycznie — jako wewngtrzny dialog pomiedzy naj-
wazniejszymi filozofami. Ritter postrzegal je natomiast w pierwszej kolejnosci histo-
rycznie, kladac nacisk na ich dziejowy kontekst i uwiklanie w biezace wydarzenia czy
sytuacje polityczna®.

Sceptyczna postawa szkoly Rittera wobec wydarzen symbolizowanych przez rok
1968 byta krytykowana przez Habermasa jako oparty na prawicy heglowskiej neokon-
serwatyzm, ktdry tylko potowicznie pogodzit si¢ z nowoczesnoscia. Konserwatysci Re-
publiki Boriskiej, zdaniem krytykéw, mieli si¢ odréznia¢ od konserwatystéw Republiki
Weimarskiej zgoda na naukowy i techniczny postep, przemystowo-kapitalistyczny sys-
tem gospodarczy oraz panistwo prawne, przy jednoczesnym odrzuceniu modernizacji
w obszarze kultury. Negatywna ocena byla spowodowana szczegélnie podkreslaniem
znaczenia elementéw majacych moc scalajaca, jak religia czy etycznos¢. Takie ujecie
sprawy doprowadzito do uznania szkoty Rittera za niemieckq wersje reaganizmu czy
thatcheryzmu®.

Odtworzone po wojnie Niemcy byly panstwem, kt6re mialo problem z uzyskaniem
akceptacji ze strony calego spoleczenstwa, réwniez intelektualistéw. Z jednej strony od-
rzucali je epigoni narodowego socjalizmu, ktdrzy nie cheieli przyjaé paristwa z oktro-
jowang przez mocarstwa okupacyjne konstytucja. Trudniejsza do przyjecia byla jednak
krytyka ze strony lewicy, ktéra widziala zgode na uznanie mieszczanskiej RFN jako
porzucenie postepu oraz rewolucji. Afirmatywna postawa Rittera i jego uczniéw sta-
nowita, wobec obu ekstreméw, intelektualng legitymizacje dla powojennego panstwa
zachodnioniemieckiego.

& K. Griinder, Ritters hermeneutische Philosophie, [w:] Joachim Ritter..., s. 65-66.
' H. Liibbe, Affirmationen..., s. 90-105.
€ M. Schweda, Joachim Ritter und die Ritter-Schule. Zur Finfiihrung, Hamburg 2015, s. 9-13.
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KONKLUZJA I PROBA OCENY

Ritter podjat do$¢ ambitna prébe odrodzenia filozofii praktycznej, ktéra miata si¢
opiera¢ na hermeneutyce wspdlczesnego $wiata, co stanowilo w filozofii tego czasu
do$¢ unikalne stanowisko. Wickszos¢ éwezesnych myslicieli, szczegdlnie w obliczu
dos$wiadczen XX-wiecznych totalitaryzméw, byta raczej krytyczna wobec rzeczywi-
sto$ci. Dominowal wsréd nich glos, ze rola filozofii jako takiej jest wlasnie krytyka,
czyli stanowisko kfadace nacisk na tropienie braku rozumnosci we wspélczesnej rze-
czywistosci historycznej lub doszukujace si¢ strukeur opresji, czego przykiad mozna
odnalez¢é choéby w Dialektyce oswiecenia Theodora Adorna i Maxa Horkheimera.
Ritter, idac w swoim mniemaniu droga Hegla, postanowil znalez¢ obraz wlasciwego
panstwa i spoleczenstwa w otaczajacej go rzeczywistosci. Te, wydawaloby si¢ pro-
sta i oczywista, koncepcje Rittera nalezy oceni¢ jako naprawde interesujaca i odwaz-
ng intelektualnie. Bardziej konstruktywne czy optymistyczne wizje spoteczenstwa
w filozofii braly si¢ raczej z nicobecnych rzeczywistosci — np. utopijnych wizji przy-
sztosci, idealizowanych obrazéw czaséw minionych lub checi odnalezienia whasci-
wej koncepcji natury cztowieka. Wszystkim takim stanowiskom mozna jednak za-
rzucié¢ eskapizm czy tez forme szukania alibi w utopijnych wizjach (dotyczy to takze
konserwatyzmu, jesli uznamy, ze wyraza on pragnienie nie tyle zachowywania $wiata
zastanego, co raczej tesknoty do rzeczywistosci utraconej). Niezaleznie od pozycji
filozoficznej malo ktéry z wielkich myslicieli miat odwagg przyja¢ afirmatywny sto-
sunek do rzeczywistosci. Nalezy jednak podkresli¢, ze interesujacej prébie Rittera
brakuje dostatecznego ugruntowania filozoficznego. Jak juz wezesniej stwierdzono,
pod pewnymi wzgledami Ritter byl bliski Kojéve'owi, lecz ten drugi uzasadniat swo-
ja aprobate nowoczesnego spoleczeristwa nie wysoka jego oceng, a uznaniem, ze jest
ono koniecznym i nieuniknionym wynikiem procesu dziejowego. Tymczasem Rit-
ter réwniez w znacznej mierze akceptuje nowoczesne panstwo i spoteczenstwo, nie
przedstawiajac przy tym ani wystarczajacych racji, ze s3 one godne pochwaly, ani nie
wykazujac ich niezbednosci. Brak mocniejszego fundamentu filozoficznego czy tez
punktu odniesienia, wedtug ktérych mozna by oceniaé nowoczesne spoleczenstwo
i paristwo, jest razacy chocby wobec wspélfczesnego Ritterowi totalitaryzmu narodo-
wosocjalistycznego, ktéry zdotat wyrosna¢ na gruncie Republiki Weimarskiej. Wy-
daje sie, ze fiasko Rittera w prébie odrodzenia filozofii, ktéra wynajduje pozytywne
zasady w hermeneutyce wspolczesnego $wiata, potwierdza brak kontynuacji tego am-
bitnego w swoim zamysle projektu u ktdregos$ z wybitnych jego uczniéw. Bockenfor-
de, Liibbe, Spaemann kierowali si¢ réznymi drogami raczej do koncepcji klasycznego
prawa naturalnego lub chrze$cijaistwa jako punktéw odniesienia do oceny nowocze-
sno$ci. Marquard byl moze w jakis sposob najblizszy Ritterowi, gdyz ograniczat si¢ do
pewnego rodzaju konserwatywnego sceptycyzmu, ktéry wywodzit si¢ z konstatacji,
ze rzeczywisto$¢ jest bardzo skomplikowana, wigc nie nalezy niczego zmienia¢ bez
powaznych podstaw ku temu.
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Habermas krytykowat Rittera za prawicowy heglizm, tradycjonalizm i neokonser-
watyzm. Uwazal, ze taka postawa stanowi kulturalng deprecjacje nowoczesnosci®®. Wy-
daje si¢ jednak, ze blizsze zbadanie mysli Rittera® udowadnia, ze jego konserwatyzm
jest bardzo tagodny i dotyczy raczej sfery kulturalnej, jesli nie estetycznej. Okreslenie
Rittera jako konserwatywnego mozna zrozumie¢ ewentualnie rowniez w takim sensie,
ze nie byl on zwolennikiem wiecznej rewolucji i nieskoriczonego projektu emancypa-
cji cztowicka. W jego koncepcji nie ma réwniez elementéw wykluczajacych mozliwosé
postepu, gdyz w ogdle pod wzgledem pogladéw na filozofig historii Ritter byt oszczed-
ny. Mimo to nalezy przypuszczaé, ze Habermas blednie przypisuje Ritterowi motyw
szczegblnego zapatrzenia w przeszlos¢ i probe konstruowania wrogich nowoczesnosci
pradéw myslowych. Ritter w interesujacy sposdb stara si¢ wyjasni¢ fenomen powsta-
nia nauk humanistycznych, zainteresowania historia, ale réwniez, niosacego znacznie
mniejszy potencjat ideologiczny, dostrzezenia estetycznego aspektu przyrody natural-
nej. Wszystkie wymienione procesy zbiegly si¢ z gwaltowna modernizacja i industria-
lizacja, co uzasadnia poglad Rittera, ze stanowily one jaka$ forme reakeji czy radzenia
sobie czlowicka z wykorzenieniem z tradycji historyczne;j.

Warto przy tym zwréci¢ uwage na elementy w mysli Rittera, ktére raczej stanowia
zagrozenie dla tradycji czy konserwatyzmu w ogdle. Sprowadzenie tradycji, pochodze-
nia, kultury czy religii do rzedu eksponatéw muzealnych i przedmiotu rozwazan w sa-
lach wyktadowych jest raczej dowodem na to, ze przestaly one stanowié egzystencjalng
warto$¢ dla jednostek ludzkich. Mozna je teraz dowolnie bada¢, opisywa¢ i katalogo-
wa¢, whasnie dlatego, ze nie budza juz zywszych emocji. Wiszystkie kultury, religie, gru-
py narodowe i religijne stajg si¢ wobec siebie réwne, poniewaz wszystko, co je okreslato
i byto dla nich konstytutywne, postrzega si¢ juz tylko jako obickty muzealne i badaw-
cze. Mozna nawet stwierdzi¢, ze kompensacyjna rola, jaka tradycjom, obyczajom, wie-
rzeniom itd. nadaje Ritter, stanowi raczej dowdd potraktowania ich jako trybéw nowo-
czesnej gospodarki. Cala spuscizna kulturalna okazuje si¢ raczej rodzajem rozrywki czy
nieszkodliwego hobby, sposobem na wytchnienie w niegoscinnym dla czlowicka i wy-
zutym z kontekstu historycznego $wiecie przemystowym. Takie funkcjonalne umiej-
scowienie tradycji, obyczajéw czy przede wszystkim religii moze si¢ okaza¢ finalnie dla
nich zabdjcze. Innymi stowy, kompensacyjna teoria Rittera dowodzi, dlaczego wspét-
czesny czlowiek potrzebuje kontaktu z tradycja, czy szerzej: historyczna spuscizna kul-
turow, natomiast w zadnej mierze nie potwierdza wartoéci czy prawdziwosci tresci
w niej przekazywanych.

6 ). Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, przel. M. Lukasiewicz, Krakéw 2000, s. 91, Horyzonty

Nowoczesnosci.

¢ Niniejszy artykul ma stanowi¢ przede wszystkim analiz¢ mysli Rittera, by¢ moze zarzuty wrogiego

nowoczesnosci tradycjonalizmu bylyby zasadne wobec mniej znanych uczniéw Rittera, jak Giinter
Rohrmoser czy Bernard Willms, zob. M. Schweda, Joachim Ritter und die Ritter-Schule...
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