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Profesor Jacek Bartyzel w jednej ze swoich ksiazek zauwazyl, ze tradycja jest w gruncie
rzeczy stanem naturalnym czlowicka. Dopiero naruszenie istniejacego dotychczas po-
rzadku powoduje reakeje — i w ten sposob powstaje tradycjonalizm'. Z calg pewnoscia
w takiej samej sytuacji rodzi si¢ teoretyczny namyst nad samym pojeciem tradycji. Stal
si¢ on koniecznoscia, poniewaz termin ,,tradycja” i wszystkie jego pochodne sg dzis nie-
wyraziste i malo zrozumiate. Zapewne przyczyna tego stanu rzeczy jest fake, ze pewne
naturalne zjawisko, traktowane niemalze aksjomatycznie, zostalo w wielopokolenio-
wym procesie wyko$lawione i zyskalo zla stawe. A proces ten na swoim koricu skutku-
je proba amputacji duzej czedci struktury spofecznej, co widzieliémy przez prawie cale
XX stulecie i widzimy do tej pory. Obecny kryzys tradycji jest skutkiem — ciagnacej sie
od XVII w. — rewolucji o$wieceniowej, ktéra z petng $wiadomoscia zanegowata sens
i warto$¢ tradycji.

Warto w tym miejscu odda¢ glos prof. Bartyzelowi, ktéry wskazuje, ze Zrédlem obec-
nej, kryzysowej sytuacji, jest nowozytny racjonalizm, czyli przeswiadczenie, ze wszystko —
lgcznie z dogmatami wiary — musi i powinno by¢ poddane osgdowi krytycznego, indywi-
dualnego rozumu, co w sferze spotecznej przektada sig na wyniosty pogarde dla wszystkich
tradycyjnych instytucji i form zycia, ktdrych zréznicowanie i skomplikowanie nalezy zastapic
nadanym przez rozumng wladze tadem praw wyrozumowanych, prostych i czystych.

Jednakze nawet najrozumniejsze — w swym zatozeniu — wytwory ludzkiego umystu
nie sa w stanie zastapi¢ ludzkiej natury. Fakt ten konstatuje Pawet Grad w swojej ksiazce
pos$wigconej zjawisku tradycji we wspotczesnym dyskursie filozoficznym.

' J. Bartyzel, Nic bez Boga, nic whrew tradycji. Kosmowizja polityczna tradycjonalizmu karlistowskiego
w Hiszpanii, Radzymin 2015, s. 57.

2 Tamze,s. 55.
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Warto zauwazy¢, ze nie jest to praca po$wiecona zagadnieniu tradycji w kulturze,
prawie lub polityce. Autor zdecydowat si¢ na dokonanie doglebnej i krytycznej ana-
lizy zjawiska ,kultury pamigci’, bedacej typowym przejawem postmodernistycznego,
wsp6lczesnego sposobu myslenia. Poniewaz o wartosci ksiazek analitycznych decyduje
jakos¢ diagnozy, nalezy si¢ szczegdlnie uwaznie przyjrze¢ wskazywanemu przez autora
problemowi. Pawet Grad zwraca uwage na fakt, ze pamie¢¢ o przeszio-
sci i odwolywanie si¢ do niej staly si¢ nienaruszalnym elemen-
tem wspdtczesnego dyskursu. Jednoczesnie wskazuje na pewien, poniekad
podstawowy dla jego rozwazan, element owej ,.kultury pamieci” (wprowadzenie tego
terminu jest konieczne, wszak ,tradycja” i ,tradycjonalizm” zostaly obtozone anate-
ma) — opiera sig ona na uznaniu niezbgdnosci ,tradycji” dla zachowania owocdw moder-
nizacji (s. 9). Zatem mieliby$my do czynienia z nowym tworem, ke6ry z wlasciwie ro-
zumiang tradycja (az ci$nie si¢ na jezyk tautologia ,tradycyjna tradycja”) nie ma nic
wspdlnego.

Czym zatem jest owa ,kultura pamieci’, nowoczesna tradycja, budowana w para-
dygmacie ,korica historii” oraz postnowoczesnego kryzysu?

Autor bardzo trafnie wskazuje, ze mamy do czynienia ze swoistym ,konserwaty-
zmem nihilistycznym”. Oczywiscie jest to ,termin techniczny’, a nihilizm nalezy rozu-
mieé jako: poglad, zgodnie z ktdrym nie istnieje rzeczowe (metafizyczne) uzasadnienie
istniejgcego i akceptowanego porzqdku rzeczy; porzqdek ten niejako dzwiga si¢ sam z nico-
sci, unosi sig sam ponad miejscem, ktdre powinna zajmowad jego podstawa. Brak podstawy
oznacza bezzasadnosé, a wige niemozliwosé uzasadnienia; innymi stowy — pozwalajgc da-
lej mowic temu idiomowi — oznacza on, iz nie mozna podac racji uznawanego porzgdku.
Jest on nie tylko ontologicznie bezpodstawny, ale tym samym réwniez nie-racjonalny, nie-
mozliwy do uzasadnienia. Ten cud bezpodstawnego i nieracjonalnego istnienia mozliwy
Jest dzigki woli, ktdra wybiera to, co nie posiada zadnego metafizycznego ugruntowania.
Dlatego tez glgboko pomyslany nihilizm — potwierdzajq to dziela Schellinga, Schopen-
hauera i Nietschego — koriczy sig filozofiq woli. Jej akt kompensuje to, co stracilo sig wskutek
nibilistycznego odkrycia: rzeczywiste uzasadnienie. Wola bierze na siebie wysitek ustano-
wienia stabilnosci systemu whrew temu, ze jest on pozbawiony podstaw i niezrozumialy
(s. 40-41).

Autor 6w nihilizm zarzuca takze tradycjonalizmowi ,,naiwnemu’, keéry swe pod-
stawy znajduje w $wiadomym wyborze pewnych dziatan, zachowan i pogladéw tylko
dlatego, ze zostaly one ustanowione w przesztosci. Jest to wazne wyrdznienie, poniewaz
oznacza, ze Grad nie widzi podstawowej réznicy pomiedzy tradycjonalizmem — reakeja
na naruszenie tradycji, a ,kulturg pamieci” — proba uratowania modernistycznego dzie-
dzictwa. I w jednym, i w drugim przypadku fake, ze cos zostalo wypracowane, a stusz-
no$¢ tych rozwiazan nie ma dla naszych rozwazan zadnego znaczenia, w przesztosci, nie
jest takim uzasadnieniem. W obu przypadkach mamy do czynienia z pewnym wolun-
tarystycznym wyborem funkcjonalnosci. W gruncie rzeczy nie zastanawiamy si¢ nad
tradycja, lecz stusznoscia pewnych zachowan lub jej brakiem. Funkcjonalnos¢ nie jest
bowiem uzasadnieniem tradycji jako takiej, lecz jedynie pewnych dziatan, jednostko-

wych lub spotecznych.
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Prébe — zdaniem Pawla Grada nieudana — filozoficznego i racjonalnego uzasadnie-
nia tradycji podjal Karl Popper®. Krytyka popperowskiej koncepcji, jaka podejmuje au-
tor O pojeciu tradycji, zasadniczo wskazuje na fake, ze racjonalne uzasadnienie tradycji
ukazane w wyktadzie autora Spofeczeristwa otwartego jest oparte jedynie na pelnieniu
przez nig funkgji spolecznej. Bez tradycji racjonalizm nie mégtby istnie¢ i skutkowaé
postepem, poniewaz stanowi ona swoisty magazyn tego, Co zastane i Wytworzone w ro-
zumie ludzkim.

Jednocze$nie Grad - co stanowi podstawowe zadanie jego ksiazki — proponuje wha-
sna, oczywiscie racjonalna teorie tradycji, ktdra nie ogranicza si¢ do wyjasnienia przez
odwolanie do zewngtrznej wobec niej funkcji spolecznej. Zamiast tego przedstawiam wy-

Jjasnienie fenomenu tradycji jako systemu komunikacji. Zbudowanie sytuacji komunika-
cyjnej, ktdra pozwala zrealizowal okreslong, wyrdzniong forme zycia — oto wewngtrzna
funkcja tradycji oraz racja jej istnienia (s. 65).

W zwigzku z uwagami poczynionymi przez autora nalezy zada¢ kilka istotnych py-
tan. Pierwszym jest rozstrzygnigcie, czy koncepcja tradycji jako systemu komunikacji
daje si¢ uzasadnic i czy stanowi rzeczywiécie racjonalne uzasadnienie zjawiska tradycji.
Sam autor zdaje sobie sprawe z putapki, jaka na siebie zastawil, i wicksza cz¢$¢ wywodu
jego pracy poswigcona jest rozwazaniom na temat racjonalnosci oraz sporom z Hus-
serlem, Habermasem i Agambenem. Jezeli zas polegt on na racjonalnym uzasadnieniu
swojej koncepcji, to wartos¢ jego wywodu gwattownie spada, pomimo prawidlowe-
go zdiagnozowania nieracjonalnych i nihilistycznych podstaw wspétczesnej ,kultury
pamigci’”.

Samg koncepcje stanowiaca podstawe ksiazki autor ukazuje jako system komuni-
kacji wewnatrz wspdlnoty, pozwalajacy na odréznienie jej czlonkéw (swoi) od oséb
wywodzacych si¢ spoza niej (obcy). Dzigki temu systemowi wewnetrznej komunika-
cji wspdlnoty mozliwe jest okredlenic wlasciwych przekonan (czyli doktryny)
oraz wladciwych prakeyk (czylidyscypliny): Doktryna i dyscyplina stuzq publicz-
nej prezentacji réznicy; prezentacja ta stwarza sytuacje komunikacyjng, w ktdrej kazdy
uzytkownik jezyka musi okreslic si¢ wobec tej réznicy i tym samym zdefiniowad swojg przy-
naleznosé (s. 78).

Definicja proponowana przez Pawla Grada rézni si¢ od koncepcji ,kultury pamie-
ci” jednym istotnym elementem. W obu przypadkach literackim zobrazowaniem de-
finicji jest przepigkne pytanie: ,skad idziemy? dokad zmierzamy?”. Réznica polega na
tym, ze kultura pamieci stara si¢ pomina¢ owo kluczowe stowo ,idziemy”, a w koncep-
cji komunikacyjnej jest ono konieczne. Kultura europejska wypracowata przez stulecia
swoista kulture pedu. Przypomina ona mechanizm teleportacji, jaki mozemy obejrzeé
w serialu Star Trek i innych filmach science fiction. W jednym momencie jeste$my ,,tu-
t3j”, a w nastgpnym juz ,tam’”. Zapominamy, ze owo ,,pomig¢dzy” to nie jedynie kwe-
stia dystansu. To takze, a moze przede wszystkim, zagadnienie temporalne. Jezeli pomi-
niemy ,pomie¢dzy” i ,w miedzyczasie”, to rzeczywiscie mozemy okresla¢ funkcjonalng

> K.R. Popper, Ku racjonalnej teorii tradycji, [w:] tenze, Droga do wiedzy. Domysly i refutacje, przel.

S. Amsterdamski, Warszawa 1999, s. 208-232, Biblioteka Wipdtczesnych Filozoféw.
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przydatno$¢ tradycji na podstawie aktu woli. Racjonalno$¢ nie dotyczy oceny tradycji
jako takiej, lecz jedynie poszczegélnych dzialari czy pogladéw (dokeryny i dyscypliny),
co — jak juz powyzej wskazano — nie dotyczy interesujacego nas tematu.

W przekonaniu Pawta Grada wlasnie proces tworzenia tradycji stanowi jej clou i dzig-
ki temu autor stara si¢ méwi¢ o racjonalnym uzasadnieniu samego zjawiska. Jednakze
nalezy powaznie si¢ zastanowi¢, czy ma w tym miejscu racje. Traktujac tradycje jako
proces komunikacji spolecznej, zaklada istnienie $wiadomego nadawcy i odbiorcy
komunikatu. Warunki te spetnia — zdaniem autora — fake translacji z indywidualnych
stanowisk na publiczne, czyli przyjmowane przez calo$¢ wspolnoty komunikacyjne;j.

Ijest to w istocie najstabszy element wywodu Pawta Grada — trudno méwi¢ bowiem
o racjonalnosci procesu uwspélniania indywidualnych stanowisk. Opis jego koncep-
¢ji przypomina raczej zasadg zgodna z teoria doboru naturalnego, gdzie ,wygrywaja”
i zostaja przemienione w tradycje te werbalizacje lub zobrazowania réznicy, ktére naj-
bardziej odpowiadaja wspélnocie komunikacyjnej (ona bowiem — wedle autora — nie
wymaga translacji) oraz umozliwiaja wyznaczenie granic zrozumiatych dla obeych, czy-
li pozostajacych poza wspdlnota. Jest to proces sytuujacy si¢ poza paradygmatem racjo-
nalnosci i, jak si¢ wydaje, bedacy podstawowym wyznacznikiem tej koncepcji.

Gdyby zatem O pojeciu tradycji ograniczato si¢ jedynie do tej proby stworzenia ra-
cjonalnego uzasadnienia tradycji, bytaby to zdecydowana porazka autora. Jednakze
o wartosci tej pracy stanowi dalszy ciag rozwazan, keory o wiele lepiej uzasadnia zjawi-
sko tradycji niz teza o tradycji jako procesie komunikacji spotecznej. Chodzi bowiem
o odniesienie do zjawiska zrédlowego.

Cata kultura intelektualna Europy, uksztaltowana przez Ateny i Jerozolime, jest na-
znaczona poszukiwaniem zrddta — apyé. Widzimy je we wszystkich istotnych punktach
filozoficznej mapy — od Miletu po Tybinge. W dziejach mozna wyrdznié szereg podejs¢
do tego zagadnienia, jednakze od kwietnia 1546 r. mozemy méwic¢ o dwéch gtéwnych
nurtach, ktore ksztaltuja relacje do przeszlosci i tradycji — nurcie okreslanym przez au-
tora jako katolicki i jako protestancki.

Nurt ,,protestancki’, ktérego najwybitniejszym przedstawicielem w XX w. byt Ed-
mund Husserl, zaklada swoiste zniesienie dystansu czasowego miedzy poznajacym
podmiotem a historycznym zrédtem. Celem jest zapoznanie si¢ z nim jako fenomenem
w niczym niezanieczyszczonym i bezposrednio dostgpnym.

Jesli powrdt do Zrddta jest mozliwy, to dlatego, ze ono samo jest ponickgd czyms ponad-
historycznym — doswiadczeniem egzystencialnym lub idealnoscia sensu, czyms, co pozostaje
w takiej samej relacji ontologicznej do Palestyny poczatkéw I wicku, jak do Niemiec lat trzy-
dziestych (lub Polski roku 2016). W ten sposéb powrdt do Zrddfta jest powrotem — a wigc ru-
chem wstecz, ruchem w przeszlosé — do czegos, co moze by zawsze zywo obecne (s. 15).

Réznica pomi¢dzy wskazanym powyzej stanowiskiem ,,protestanckim” a ,katolic-
kim” polega na tym, ze w drugim przypadku mamy do czynienia nie z dotarciem bezpo-
srednim do zrédla, lecz z kontaktem zaposredniczonym — poprzez powtarzanie prak-
tyk przez owo zrédlo wytworzonych.

I whasnie analizy obu podej$¢ pozwalaja autorowi na przeprowadzenie — skadinad
interesujacej — krytyki idealizmu fenomenologicznego. Krytyczne oméwienie tej czgéei
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ksiazki wymagaloby naprawde¢ dtugiego wywodu. I niezaleznie od tego, czy zgadzamy
si¢ ze stanowiskiem autora, czy tez nie, trzeba przyznaé, ze owa krytyka jest koherentna.

Warto zatrzymac¢ si¢ nad wnioskami, jakie wyciaga z owej analizy Pawel Grad. Ten-
dencja do bezposredniego dotarcia do zrédla (tak jak do jakiegokolwick czystego feno-
menu) musi skutkowaé — w jego opinii — skonstruowaniem nowoczesnego podmiotu,
owego idealnego ,,ja’, ktore jest zdolne do wskazania w przesztosci historycznego zré-
dla. Ow konstruke niesie za sobg inne — zdawalaby sie, ze nieoczekiwane — skutki. Po-
zwala takze na skonstruowanie swoistej ,,tozsamosci zbiorowej’, ktéra — w przeciwien-
stwie do pierwotnego rozumienia wspélnoty — nie dzieli, ale taczy, stad juz prosta droga
do ideowego multikulturalizmu.

Konsekwencje ,katolickiego” podejécia do historii uniemozliwiaja nam konstru-
owanie podmiotu wskazujacego zrédlo historyczne w czystej postaci — poznajemy je
poprzez wielokrotne (co moze, ale nie musi by¢ utozsamiane z wielopokoleniowym)
powtarzanie poje¢ i czynnosci. Zrédlo jest w ten sposéb stale obecne i nie wymaga od-
nalezienia go na nowo. W takim ujeciu podejscie to w rzeczy samej jest przejawem ra-
cjonalnego wiclopokoleniowego dyskursu. I w ten sposdb tradycja uzyskuje 6w nadany
na poczatku ksiazki charakter systemu komunikacji wewnatrz wspdlnoty. Jest to komu-
nikacja nie tylko horyzontalna — w jednym pokoleniu, ale takze wertykalna — w chro-
nologicznym wielopokoleniowym dialogu.

Warto takze wskaza¢ zaprezentowane w zakonczeniu ksigzki wnioski, majace cha-
rakter, jak okredla to sam autor, metapolityczny. Zdaniem Grada odrzucenie tradycji
jako wewnatrzwspélnotowego systemu komunikacji, majacego na celu wykreowanie
réznicy, skutkuje wytworzeniem si¢ ,kultury pamigci’, ktéra stawia sobie za jeden z naj-
wazniejszych celéw wytworzenie systemu dialogu i wspélistnienia bez zaznaczania réz-
nic i odrgbnosci. Wielo$¢ i réznorodnos¢ nie oznaczaja odmiennosci. Taka — w gruncie
rzeczy paradoksalna — postawa ma za zadanie zapobiezenie przemocy poprzez sformu-
towanie polityki agonistycznej. Moze ona przybiera¢ zaréwno lewicowy, jak i prawico-
wy charakeer.

[...] 0ba modele nie sq zorientowane na realizacje potencjatu komunikacji racjonalne;
zatozonego w mechanizmie jawnego wyznaczania roznicy. Wariant lewicowy dlatego, ze
postrzega eksplikowanie tozsamosci jako ekspresje namigtnosci, nie zas jako pracg racjona-
lizacji. Wariant prawicowy nie jest w ogole natomiast zainteresowany prezentowaniem
zewngtrznej granicy w celu innym niz definiowanie wroga. W obu przypadkach mamy do
czynienia z projektami w gruncie rzeczy irracjonalnego (z punktu widzenia zewngtrza )
spektaklu spotecznego (s. 261).

Ksigzka Pawla Grada, podejmujac jeden z najwazniejszych (i najcickawszych) te-
matéw spolezesnych spordéw filozofii politycznej, jest jednoczesnie interesujaco skon-
struowanym traktatem krytykujacym — aby nie napisa¢ ,atakujacym” — idealizm i jego
metafizyczne skutki we wspélczesnym swiecie. Widac to nie tylko w krytyce Husserla,
ale tez w analizie konstruowania ,,tozsamosci zbiorowe;j” czy tez ,,zbiorowego podmio-
tu”. Wydaje si¢ jednak, ze zbyt tatwo przyszlo autorowi podazanie w tym kierunku.
Idealizm — zwlaszcza u pdznego Husserla — trudno okredli¢ mianem nihilizmu onto-
logicznego. Warto w tym miejscu odwotaé si¢ do wazkiej pracy Stanistawa Judyckiego,
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analizujacej pdzna (a wiec najradykalniejsza w swym idealizmie) fazg pogladéw Hus-
serla®. Podejscie Grada do tak wielowatkowej mysli, jaka jest filozofia Husserla i jej po-
chodne, jest jednak zbyt uproszczone.

Z drugiej strony po lekturze ksiazki odczuwamy wyrazny brak rozwiniecia owych
metapolitycznych wnioskéw. Autor w sposdb logiczny wskazal, jak dwa podejscia do
historii i tradycji, ktdre zdominowaly i uksztaltowaly mysl europejska, buduja wspot-
czesng mysl teoriopolityczna. I stanowi to istotng warto$¢ jego pracy. Nalezatoby za-
tem, aby podjat te analizy w pdzniejszych swoich publikacjach. Erudycja i koherent-
no$¢ omawianego wydawnictwa daja nadzieje, ze i kolejne beda interesujace oraz bogate
w zaskakujace wnioski.

BIBLIOGRAFIA

Bartyzel J., Nic bez Boga, nic whrew tradycji. Kosmowizja polityczna tradycjonalizmu karlistow-
skiego w Hiszpanii, Radzymin 2015.

Judycki S., Intersubiektywnosé i czas. Prayczynek do dyskusji nad pézng fazq pogladéw Edmunda
Husserla, Lublin 1990, Rozprawy Wydziatu Filozoficznego — Towarzystwo Naukowe Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, t. 42. Studia z Filozofii Teoretycznej, 6.

Popper K.R., Ku racjonalnej teorii tradycji, [w:] tenze, Droga do wiedzy. Domysty i refutacje,
przel. S. Amsterdamski, Warszawa 1999, Biblioteka Wipdtezesnych Filozoféw.

4

S. Judycki, Intersubiektywnosé i czas. Przyczynek do dyskusji nad pézng fazq pogladéw Edmunda Husser-
la, Lublin 1990, Rozprawy Wydzialu Filozoficznego — Towarzystwo Nankowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, t. 42. Studia z Filozofii Teoretycznej, 6.



