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NOWA POLITYKA

WPROWADZENIE DO EWOLUCYJNOSCI

On the New Politics: An Introduction to Evolutionity

This article introduces a vision of the new politics that emerges from my re-
cent book Tractatus Politico-Philosophicus. The Tractatus discusses a number of
topics. To name just a few, these are: politics, human nature, the state, freedom,
solidarity, democracy, civilization, family and marriage, power, international re-
lations, war and peace. Also, it introduces new words, such as sophocracy, enno-
bled democracy; nativeculturalism (an alternative to multiculturalism); or par-
entsexuality, a privileged form of sexuality. It addresses many issues that concern
today’s political thinkers. The main objective of my work is to demonstrate the
necessity of, and provide a guide for, the redirection of humanity. The piece ar-
gues that this paradigm shift must involve changing the character of social life
and politics from competitive to cooperative, encouraging moral and intellec-
tual virtues, providing foundations for happy societies, promoting peace among
countries and building a strong international community. The article attempts
to show that the essence of politics is not a struggle for power, which can only
be its derivative meaning, but rather the ability to organize society for coopera-
tion and actualize a good life. It also reminds humanity of its high task, which is
moral and intellectual perfection, and advancing human evolution.
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owa polityka, ktdra przedstawiam w Traktacie polityczno-filozoficznym', to sztu-

ka rzqdzenia, to w istocie organizacja spoteczeristwa dla wspétdziatania (1), sha-
z3ca calemu spoleczenistwu. Opiera si¢ na zrozumieniu, kim jest cztowicek i jaka jest
rola ludzi w procesie ewolucji. To polityka wlasciwa, albo wiasciwie rozumiana, ktd-
ra umieszcza zycie ludzkie w kontekscie istnienia calego wszechswiata, realizuje dobro
wspdlne calej spolecznosci oraz umozliwia pelny rozwéj czlowieka. Jej celem jest zycie
dobre albo wszechstronny dobrobyt obywateli, umozliwiajacy ich samorealizacje. Na
poziomie migdzynarodowym stuzy ona pokojowemu rozwiazywaniu konfliktéw oraz
budowaniu silnej spotecznoéci migdzynarodowej. Wraz z nowg polityka rozpoczyna sig
nowa epoka w historii ludzkosci.

Polityka jest tez czesto rozumiana jako walka o wladze albo o potege®. Jest to poli-
tyka wadliwa, ktéra nie stuzy spotecznosci ani nie realizuje dobra wspélnego, a jedynie
dobro partykularne, jakim jest korzys¢ okreslonej jednostki lub grupy. W przypadku
polityki rozumianej jako walka o potege jednostki, partie polityczne, grupy politycz-
nego nacisku, elity wtadzy lub inni aktorzy na scenie politycznej chea zdoby¢ wladze
dla siebie. Jej celem nie jest dobro wspdlne i wspolna wolnosé, stuzaca wszystkim, ale
osiagniecie panowania i podporzadkowanie sobie innych ludzi dla wlasnej partykular-
nej korzysci. Polityka rozumiana jako walka o wladz¢ jest moralnie uzasadniona jedy-
nie w przypadku, kiedy panowanie jednych ludzi nad drugimi nie jest celem samym
w sobie, ale jedynie srodkiem do celu, jakim jest zaprowadzenia dobrych rzadéw, czyli
takich, ktére stuzg calej spolecznosci i realizujg dobro wspélne.

Réwnie wadliwa jest polityka rozumiana jako biznes, majaca na celu zysk, ktéry
czesto polaczony tez jest z kontrolg i ukrytym panowaniem. W mikroskali taka polity-
ka przejawia si¢ w korupcji urz¢dniczej, a wige wykorzystywaniu funkeji publicznych
dla osobistego wzbogacenia. Osoba skorumpowana, motywowana wlasng korzyscia,
dziala na szkod¢ swojej spolecznosci, doprowadzajac do niekorzystnych dla niej trans-
akeji gospodarczych czy finansowych. Nieporéwnywalnie wicksza szkode wyrzadza
jednak polityka jako biznes w makroskali. Jej skutkiem s3 rewolucje i wojny. Trak-
tuje ona polityke jako gre, w ktdrej nagroda s zysk i dominacja oparta na zdobytej

' W.J. Korab-Karpowicz, Tractatus politico-philosophicus. Traktat polityczno-filozoficzny, Kety 2015, Bi-
blioteka Europejska. Dalsze numerowane cytaty pochodza z tej samej pracy. W nicktérych miejscach
numeracja cytatéw zostala zmieniona zgodnie z najnowszym wydaniem Trakzatu w jezyku angielskim.
Zob. W.J. Korab-Karpowicz, Tractatus Politico-Philosophicus. New Directions for the Future Develop-
ment of Humankind, New York 2017, Routledge Focus.

Uwazany za jednego z twércéw dwudziestowiecznego realizmu politycznego Hans Morgenthau pod-
kreslal, ze international politics, like all politics, is a struggle for power [ ,polityka migdzynarodowa, jak
kazda polityka, jest walka o potege”]. Dla wielu politologéw z kregu jezyka angielskiego pozostaja-
cych pod wplywem mysli Morgenthaua ,,power” jest najwaznicjszym pojeciem politycznym. Na jezyk
polski ,power” przettumaczy¢ mozna za pomoca takich wyrazéw, jak: ,moc”, ,potega’, ,,panowanie”,
,wladza”. Zaden z nich nie oddaje jednak w pelni jego znaczenia. Sens wyrazenia angielskiego struggle
for power mozna w przyblizeniu odda¢ stowami ,walka o wladzg, potege, moc”. Zob. H. Morgenthau,
Politics among Nations. The Struggle for Power and Peace, wyd. 2, New York 1956, s. 25; w thumacze-
niu polskim: Polityka migdzy narodami. Walka o potege i pokdj, przejrzal i uzup. KW. Thomp-
son, przel. R. Wloch, Warszawa 2010, s. 47.
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fortunie. O ile w jezyku codziennym wyrazamy nasze aspiracje do pozytywnych zmian
politycznych, postugujac si¢ takimi pojeciami, jak: ,wolnos¢”, ,,réwnos¢’, ,,sprawiedli-
wos¢”, ,demokracja’, ,godnos¢ cztowieka’”, dla biznesowych graczy politycznych w ska-
li makro s3 to puste stowa, ktére maja jedynie znaczenie instrumentalne. Wykorzystuje
si¢ je do gry. W polityce rozumianej jako biznes liczy si¢ zysk finansowy, jaki osiaga si¢
dzi¢ki pozadanym zmianom, a w przypadku konfliktéw zbrojnych takze dzigki han-
dlowi bronig. Wojny i zmiany rewolucyjne otwieraja rynki zbytu i sa zawsze zwigzane
z nowymi mozliwosciami dla biznesu. Konflikty zbrojne utrzymuja przemyst zbroje-
niowy i przynosza dochody. W polityce globalnej rozumianej jako biznes o nic wigcej
poza pienigdzem oraz wynikajaca z pienigdza coraz wigksza kontrolg nad innymi ludz-
mi nie chodzi. Jej hasto to: ,Uczyn z polityki intratny interes i spowoduj, aby ludzie
wykonali pracg dla ciebie™. Zaangazowani w nia aktorzy finansuja grupy opozycyj-
ne wobec wladz panstwowych realizujgce ich plan, wykorzystuja i stymuluja nastroje
spoleczne, uzywajac sloganéw, takich jak ,demokracja i wolnos¢” dla wywolywanie
pozadanych zmian. Efektem ich dziatalnosci jest wzbogacenie si¢ nowych elit, ale za-
zwyczaj nie spoleczenstwa.

Oligarchia globalna, czyli elita kapitatu, dla ktérej polityka to biznes w skali ma-
kro, pozostaje zazwyczaj w ukryciu. Trafnie ujat ten fake prof. Lamentowicz: zyjemy
w panoptykonie, czyli w przestrzeni totalnie przezroczystej, gdzie wszyscy wszystko wi-
dzq z waznym wyjatkiem, bo nie widzq tego, kto panuje nad systemem i zniewala przez
manipulacje ideami wolnosci, a nie przez twarde nakazy i zakazy. Taka strategia stabili-
zacji [gry] politycznej jest bardziej skuteczna niz opresyjne i represyjne strategie rzqdze-
nia stosowane dawniej na Zachodzie... Anonimowos¢ panowania oligarchii tqczy si¢ z co-
raz bardziej intensywng konkurencig migdzy jednostkami, ktdra niszczy solidarnosé oraz
kolektywng energie polityczng pracownikéw najemnych®. W wyrafinowanych metodach
rzadzenia, nie bezposrednio, ale za pomoca umiejetnej manipulacji medialnej, wply-
wow na nastroje spoteczne i popierania wybranych przez siebie ludzi i grup, wspotcze-
sna oligarchia globalna znacznie udoskonalifa nauki Machiavellego, ale jednoczesnie
odeszta od jego przestania moralnego — stuzenia wspélnocie. Dla autora Ksigcia wznio-
sty cel, jakim byla wolna republika, uswiecat haniebne $rodki. Jednakze w przypadku
dzisiejszej ukrytej oligarchii zaréwno cel, jak i $rodki wydaja si¢ haniebne. Celem jest
pieniadz, ktéry stanowi korzy$¢ jedynie dla niewielkiego kregu ludzi bardzo bogatych
i daje im mozliwosci coraz wigkszej kontroli i manipulacji spoteczeristwami sloganami
demokracji i wolnosci oraz wywotania kolejnego kryzysu lub konfliktu zbrojnego przy-
noszacego nastepny pieniadz.

Polityka rozumiana jako walka o wladzg i jako biznes nie prowadzi ludzkosci do
szczgdcia. Polityki nie da si¢ oddzieli¢ od etyki. Szczgéliwg spolecznosé i harmonig spo-
leczna, czy to na poziomie paristwa, czy tez w skali migdzynarodowej, mozna zbudowa¢
> Podstawowa regula polityki traktowanej jako biznes zostata przedstawiona w 1906 r. przez Frederica
Howc’a w ksiazce The Confessions of the Monopolist. W angielskim oryginale brzmi ona nast¢pujaco:
First, let society work for you; and second, make a business of politics.

W. Lamentowicz, Strategia paristwa. Teoria panstwa aktywnego wobec sif spontaniczmych, Warszawa

2015, 5. 64.
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jedynie na podstawach moralnych. To iluzja, ze czlowiek, nawet najbogatszy, moze by¢
szezg$liwy, oddzielajac polityke od moralnosci i swoje dziatania od wyzszych celéw
w zyciu. Jak pisal Wincenty Lutostawski, ktéry stusznie ujmowat polityke w szerszej
perspektywie egzystencji cztowieka: zycie ludzkie na Ziemi jest drobng czastka rzeczy-
wistosci wszech$wiata. Bez ogarniecia caloci, bez siegania do zrédla [naszego] byru
niepodobna zrozumieé znaczenia globu ziemskiego i jego mieszkaricow’. Pieniadz, choé
dajacy nam utrzymanie i mozliwosci dzialania, to tylko jedna z wartosci, jakg mozna
zwiazaé ze spetnionym zyciem. Jest rzecza oczywista, ze potrzebujemy stabilnych pod-
staw materialnych dla naszego rozwoju jako jednostki i spoleczenstwa, podobnie jak
potrzebujemy bezpieczeristwa, sprawiedliwosci, solidarnosci i wolnosci. Nie s3 to pu-
ste hasta, a dobra, z jakich sklada si¢ zycie dobre. O ile polityka jako sztuka rzadzenia
je realizuje i shuzy catemu spofeczenstwu, a ludzkosci do rozwoju, o tyle jest to polityka
wlhasciwa. O ile realizuje je okreslone panstwo, ktére jako obronca i organizator spote-
czenstwa stwarza obywatelom warunki do samorealizacji, uwzgledniajac ich indywidu-
alne preferencje, a jednoczesnie wymogi wspolnego dobra, o tyle jest to panistwo dobre,
ktérego powinnismy zaciecie bronié.

Dobrego panistwa, ktorego sita opiera si¢ na madrosci jego przywddcéw i cnotach
jego obywateli, nie zastapi sztuczny twér — efekt wyrezyserowanej integracji, keéry
z uwagi na swoja centralizacje i deficyt demokracji® daje fatwiejsze pole dzialania glo-
balnej oligarchii. Nie sa wiec dobrymi rozwigzaniami bedaca dzi§ w powaznym kryzy-
sie Unia Europejska ani planowane w kuluarach wielkiej polityki paristwo $wiatowe.
Nauka wspoélczesna, a szczegélnie teoria kwantéw pokazuje, ze podstawa rzeczywi-
sto$ci nie sg uktady scentralizowane, lecz te, w ktérych zjawiska pojawiaja sie w sieci
wzajemnych interakeji. Wspotdziatanie miedzy podmiotami i ich interakeje wyraza sie
w sposéb naturalny w formie ich wspélnoty. Moze wigc i powinna istnie¢ silna wspol-
nota miedzynarodowa zlozona z suwerennych panstw, ktére tacza wspélnie wypraco-
wane normy spoleczne oraz wspdlne wartosci dazenia do dobrobytu, rozwoju, pokoju
i wolnosci. Moze tez w Europie istnie¢ i doskonale funkcjonowaé Wspélnota Euro-
pejska, oparta na interesach gospodarczych panstw cztonkowskich, poszanowaniu ich
integralnosci kulturowej, wspolnym dazeniu do wspdtpracy i rozwijania si¢ w poko-
ju; stymulujaca innowacyjnos$¢ i wymiang naukowo-techniczna, ale wystrzegajaca sie
nadmiernej biurokracji i daleko posunietej integracji. Do tej formutly, wspélgrajacych
ze sobg panstw narodowych polaczonych wola wspétpracy i pokoju oraz wspdlnym
dziedzictwem cywilizacyjnym Europy, powinna wréci¢ Unia, a nie dazy¢ do poglebia-
nia struktur integracyjnych, narzucania arbitralnej woli swym cztonkom, ostabiania ich
kultur narodowych i pozbawiania ich suwerennosci.

Filozofia modernosci opiera si¢ na konstrukeji teoretycznej, jaka jest umowa spo-
leczna, ktéra zawieraja migdzy soba abstrakeyjne, pozbawione konkretnego miejsca
i czasu jednostki, poruszane przez pozadania, aby zawigzaé spoleczenistwo i utworzy¢

> W. Lutostawski, Praca narodowa, Warszawa 1998, s. 88, Mata Klasyka Filozofii.

6

W przypadku Unii Europejskiej mianem deficytu demokracji okresla si¢ sytuacje braku reprezenta-
tywnosci i legitymagji instytucji unijnych. Zob. J. Czaputowicz, Suwerennosé, Warszawa 2013, s. 387.
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panstwo’. Pragnienie bezpieczenstwa w obliczu narastajacego konfliktu prowadzi je
do zawarcia kontraktu i do zgody, aby zy¢ we wspélnocie pod wiadza suwerena®. Jed-
nakze, w przeciwienstwie do tych abstrakcyjnych, wyimaginowanych jednostek, lu-
dzie s3 w rzeczywisto$ci zawsze czlonkami mniejszej lub wickszej spotecznosci, ktédrej
najbardziej podstawowym elementem sktadowym jest rodzina. Bez tej spolecznosci
czlowiek nie méglby si¢ urodzi¢, wychowaé, rozwinaé swoich zdolnosci i umartby
szybko $miercig naturalna. Zwiazek z okreslong spofecznoscia i wspétdzialanie w jej
ramach jest wiec nieodlaczna, naturalng trescig kazdego indywidualnego ludzkiego
zycia. Co najwyzej jednostka moze zmieni¢ kraj swojego pobytu i zastapi¢ jedng spo-
teczno$¢ druga.

Cztowicek jest z natury istota spofeczng. Ma naturalng dyspozycje do zycia w spole-
czenistwie, wspotdziatania z innymi i czerpania korzysci z zycia spofecznego. Jednostka
jako samodzielny byt to fikcja.

Wspétdziatanie to inaczej zgodna wspélpraca miedzy ludZmi; to wzajemna wymia-
na ustug, odwzajemnione dzialanie na rzecz kogo$ innego. Tym innym moze by¢ ktos,
z kim mamy kontakt bezpo$redni, albo — w przypadku wspdlpracy w ramach spote-
czenstwa lub wigkszych grup — osoby, ktérych nie znamy. Odwzajemnienie moze mieé
forme¢ wynikajaca z umowy lub nie wigza¢ si¢ z zadng umowa, a jedynie z oczekiwaniem
od innych okreslonych dziatan lub zachowan. Wspoéldzialanie, pierwsza zasada ludz-
kosci (10.11), prowadzi ludzi do samorealizacji, paristwa do dobrobytu, a spolecznoéé
miedzynarodowa do pokoju. Wraz z nows polityka, keorej istotg jest wspotdziatanie,
rozpoczyna si¢ nowa epoka w historii ludzkosci. Jest to epoka ewolucyjna, ewolucyjnost,
ktéra zastepuje modernosé i postmoderno$é.

Moderno$¢ podkresla racjonalizm i rozw6j naukowy. Powstanie tej formacji ide-
owej bylo zainspirowane mechanistycznym, materialistycznym i deterministycz-
nym obrazem $wiata wylaniajacym si¢ na progu modernoséci z nauki nowozytnej’.

Wedtug Hobbesa wszyscy ludzie s3 jednakowo pobudzani, a raczej pobudzani przez pozadania (pas-
sions), zwlaszcza przez stale i nieznajgce spoczynku pragnienie coraz to wigkszej mocy, ktdre ustaje dopiero
ze smiercig (L X1 2). To na skutek takich pozadan, jak pragnienie zysku, wlasnego bezpieczenistwa czy
tez stawy, ludzie prébuja si¢ wzajemnie zniszezy¢ lub sobie podporzadkowa¢ i znajduja si¢ w stanie
wojny. Na skutek strachu przed $miercia i checi jej uniknigcia decyduja si¢ na pokdj. Zob. T. Hobbes,
Lewiatan czyli Materia, forma i wladza patistwa koscielnego i swieckiego, przel. Cz. Znamierowski,
wstep J.C.A. Gaskin, Warszawa 2005.

Gléwna teza kontrakeualizmu, keéry narodzit si¢ u progu modernosci, jest koncepcja umowy spotecz-
nej, czyli procedury, w ktérej wyniku nastepuje przejicie ze stanu natury do spoleczenistwa i paristwa.
U podstaw umowy albo kontraktu spotecznego, w wersji przedstawionej przez Thomasa Hobbesa i Joh-
na Locke’a, leza dogmatyczne zalozenia dotyczace m.in. domniemanego stanu natury, w jakim znajduja
si¢ jednostki przed umownym zawiazaniem si¢ spoleczeristwa, oraz egoistycznej i konfliktogennej natu-
ry czlowieka. Jest to czeé¢ ideologii, jaka powiaza¢ mozna z dzisiejsza, modernistyczng cywilizacja Za-
chodu. Umowa spoleczna pelni w niej funkcje wyjasniajaca, a zarazem legitymizujaca. Wyjasnia geneze
spoleczenistwa oraz paristwa. Usprawiedliwia wladze, wlasnosé oraz okreslone formy rzadéw (w szcze-
golnosci demokracjg). W wersji, jaka nadal jej John Rawls, stuzy do zdefiniowania sprawiedliwosci
i okreslenia podstaw sprawiedliwego spoleczenistwa. Zob. W.J. Korab-Karpowicz, Umowa czy harmo-
nia spoleczna, ,Societas et Ius” 2015, nr 4, 5. 8-18, [online] http://dx.doi.org/10.12775/SE1.2015.001.

Dla przypomnienia, w moim rozumieniu nowoiytnos’c’ to nie tylko pewien okres historyczny, epoka
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Postmodernos¢, efekt proceséw globalizacyjnych i mysli postmodernistycznej, cha-
rakteryzuje si¢ z kolei niepokojacym regresem do nieracjonalnosci, a w konsekwencji
wielka niestabilnoscig polityczng oraz wieloma nierozwigzanymi problemami zwigza-
nymi z globalizacja. Inspiracja dla nowej formacji ideowej, a zarazem nowej epoki, jaka
jest ewolucyjnosé, jest koncepcja ludzkiej ewolucji oraz holistyczny obraz $wiata, jaki
wylania si¢ z nauki wspélczesnej. Jako formacja ideowa nie ma ona charakteru rewolu-
cyjnego, charakterystycznego dla modernistycznych i postmodernistycznych koncep-
qji intelektualnych i politycznych, ale ewolucyjny. Nie wystepuje przeciwko tradycji
i religii, ale raczej docenia ich wartos$¢ i stara si¢ na nich oprze¢. Jej szczeg6lna cecha
jest to, ze powraca do tradycji klasycznej i klasycznej racjonalnosci. Racjonalno$é kla-
syczna, ktéra w swej istocie jest ewolucyjna, polega na mysleniu i méwieniu z sensem
na temat wartosci. W polityce wyraza si¢ ona w pragmatyzmie dziatan, majgcych na
celu zycie dobre (9.216). Zyciem dobre, dobrobyt obywateli, umozliwia ich spetnione
zycie, czyli samorealizacje.

Szczgdcie to nie jest tylko chwila przyjemnosci. Nie sprowadza si¢ ono do za-
spokajania nickonczacych si¢ pozadan. W pelnym tego stowa znaczeniu ,,szczescie”
oznacza spelnione zycie, samorealizacje, najwyzsze dobro, jakiego zazwyczaj pragna
ludzie. Uznanie szczg¢scia za normatywny, najwyzszy cel spoleczeristwa jest starg tra-
dycja nawiazujaca do Arystotelesa, ktdry w Etyce nikomachejskiej pisat: Do szczgscia
bowiem dgzymy zawsze dla niego samego, a nigdy dla czegos innego'’. Nowa polity-
ka nie jest jednak projektem arystotelesowskim ani klasycznym, lecz ewolucyjnym,
zainspirowanym ewolucja ludzkosci i odkryciami nauki wspolczesnej'. Jako zatoze-
nie przyjmuje, ze wszyscy ludzie majg t¢ samg naturg, te same podstawowe potrzeby
i wszyscy maja tez ten sam cel, jakim jest samorealizacja (2.5351). Jednakze z powo-
du dzielacych ich réznic indywidualnych i kulturowych moga oni réznie rozumieé

nowozytna, ale réwniez pewna formacja ideowa — nowozytno$¢, nowoczesnoé¢ lub, jak tu proponuje,
modernos¢. Zob. T. Buksinski, Modernosé, Poznani 2001, s. 134-136, Pisma Filozoficzne — UAM w Po-
znanin, 77. Buksiniski okresla neologizm ,modernos¢” jako w pierwszej kolejnosci, epoke nowozytng,
rozpatrywang pod kgtem tworzenia nowych zjawisk, struktur i proceséw; w drugiej — pewne cechy, cha-
rakterystyki, struktury, rodzaje zjawisk, uznane wiasnie za typowe dla spoleczeristw modernosci. Hobbes,
keory radykalnie zerwal z tradycja klasyczna i zbudowat swa filozofi¢ polityczna na bazie nowozytnej
nauki, podkreslajac ludzki egoizm i pragnienie mocy, przyczynit si¢ w sposéb istotny do uksztattowa-
nia modernosci jako formacji ideowej. Kolejna formacja ideowa, nastgpujaca po modernosci, jest post-
modernoéé (ponowoczesno$é).

1" Arystoteles, Etyka nikomachejska, przel. D. Gromska, Warszawa 1982, 1079b, s. 18.

Zgodnie z fizyka newtonowska zjawiska fizyczne maja charakter przewidywalny i deterministyczny —
nie ma tu przypadkowosci. Wraz z odkryciem w pierwszej potowie XX w. teorii kwantow okazalo sie,
ze na poziomie subatomowym determinizm nie ma juz miejsca, a zjawiska maja charakter probabili-
styczny. Cho¢ z tg interpretacja, podwazajaca deterministyczny charakter zjawisk, a takze ich obick-
tywizm, czyli ich niezalezno$¢ od obserwatora, nie chciato si¢ zgodzi¢ wielu wybitnych fizykéw, m.in.
Albert Einstein, zostala ona skrupulatnie potwierdzona do$wiadczalnie i ostatecznie przewazyla.
Wplynelo to na uksztattowanie si¢ nowego obrazu $wiata. Zakwestionowane zostaly wezesniejsze ma-
terialistyczne i deterministyczne interpretacje rzeczywistoéci fizycznej oraz metoda redukejonistycz-
na, kedre prébowano zastosowaé takze do nauk spolecznych. Zob. A. Wendt, Quantum Mind and
Social Science. Unifying Physical and Social Ontology, Cambridge 2015.
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wlasne potrzeby i je indywidualnie modyfikowad, w rdzny sposéb tez rozumied szczg-
Scie lub samorealizacje.

Spoteczenstwo to spolecznos¢ zréznicowana. To wiec, co niektérzy z nas odbio-
ra jako sukces, moze by¢ porazka dla drugich. Niektérzy ludzie moga znalez¢ spet-
nienie zyciowe, czyli samorealizacje, w zyciu aktywnym polityka lub przedsiebiorcy,
inni w zyciu kontemplacyjnym osoby duchownej lub naukowca, inni w prowadze-
niu firmy i gromadzeniu majatku, jeszcze inni w niczym si¢ niewyrdzniajacym zy-
ciu codziennym, dostarczajacym zwyklych radosci i przyjemnosci. Ponadto, w miare
uplywu lat i nabierania nowych do$wiadczen, to, co rozumiemy przez samorealizacjg,
moze si¢ zmieni¢. Dlatego nie nalezy przypisywa¢ mechanicznie tego samego mode-
lu szczedcia albo samorealizacji wszystkim. Szezgsliwe spoteczerstwo jest tym, w krd-
rym kazdy ma mozliwos samorealizacji i szanuje jednoczesnie samorealizacje innych
(10.03). W szczgdliwym spoleczenstwie dazymy do szczgicia, tak jak je sami najlepiej
rozumiemy, jednakze bez uzyskiwania go kosztem innych i narzucania go innym. Re-
alizuje si¢ ono w gwarantowanej, dzicki podstawowym prawom i wolnosciom, prze-
strzeni aktywno$ci, w ktdrej obywatele moga si¢ najpetniej rozwija¢'?. Gwarantujac
te przestrzen dla rozwoju osobowosciowego jednostki w spoteczenstwie, panstwo
umozliwia nasza samorealizacje, w jej aspekcie materialnym, spolecznym i ducho-
wym, nie moze nam jej jednak nakazal. Jaka ona bedzie i kim bedziemy w zyciu, za-
lezy od naszego indywidualnego wyboru. Z uwagi jednak na to, ze jeste$my istotami
rozumnymi i moralnymi, nasza samorealizacja wyraza si¢ najpetniej w doskonalosci
moralnej i intelektualnej (2.5352).

Doskonalenie si¢ moralne i intelektualne nie moze by¢ narzucone ludziom z ze-
wnatrz. Moze by¢ jedynie przekazane w procesie edukacji, poparte autorytetem $wia-
tlych elit, uwewngtrznione i uznane za nasz najwyzszy cel. Tylko na wezesnym etapie
ewolucji ludzkosci moralno$¢ mogta by¢ nakazana ludziom przez niezmienne pra-
wa. Jednakze taki odgérny nakaz postgpowania wedtug okreslonych zasad oparty na
sankcjach nie przynosi ludziom postepu moralnego. Utwierdza ich jedynie w ogra-
niczonym systemie etycznym. Podobny skutek ma narzucenie ludziom okreslonego,
niezmiennego obrazu $wiata i niezmiennych zasad rozumowania. Takie narzucenie
utrudnitoby im raczej ich rozwéj umystowy, miast go stymulowaé. Aby rozwija¢ si¢
intelektualnie i by¢ twérczymi, ludzie musza odkry¢ w sobie intelektualng ciekawosé,
mie¢ mozliwo$¢ zmiany swoich wezesniejszych pogladéw oraz posiadaé zdolnosé
oraz uprawnienie do swobodnego formulowania i wyrazania swoich mysli. O ile wiec
dyscyplina zewngtrzna moze by¢ konieczna na pewnym etapie rozwoju, zaréwno in-
dywidualnego, jak i spofecznego, o tyle na pézniejszych etapach rozwé6j moralnosci
i rozumnos$ci muszg staé si¢ wewnetrznymi procesami. Ta wewnetrzno$é wyraza si¢
w rozkwicie cn6t moralnych i intelektualnych, zwlaszcza w milosci i madrosci. Jak to

2 O mozliwosci samodoskonalenia méwi nie tylko tradycja klasyczna, ale nawet klasyczny liberalizm.

W koncepcji wolnoéci osadzonej w klasycznej liberalnej mysli politycznej sfera indywidualnej
wolnoéci rozszerza si¢ na skutek samodoskonalenia jednostki, a nie na skutek zabezpieczenia jej przez
paristwo, co akcentuje liberalna mysl wspolezesna. Zob. Z. Rau, Zapomniana wolnosé. W poszukiwa-
niu historycznych podstaw liberalizmu, przel. M. Przychodzien, Warszawa 2008, s. 78.



30 W. Julian Korab-Karpowicz POLITEJA 3(48)/2017

pigknie wyrazit Stefan Swiezawski: w sferze poznawczej nie rozumowanie, lecz oglad
kontemplacyjny i zdolnos¢ sqdzenia — a wigc bardziej madrosé niz wiedza — powinny by¢
uznane za najwyzszq wartost; a w sferze postgpowania mitosé jako praktyczny regulator
i motor wszystkich stosunkdw miedzyludzkich. W tym swietle prawdziwie kulturalnym
Jest cztowiek madry i umiejgcy kochac®.

Wyrazem rozwoju kultury i cywilizacji sa wartosci, a zwlaszcza te najwyzsze, jakimi
s3 madro$¢ i milosé. Kiedy ludzie stajg si¢ szlachetni, odczuwajg rado$¢ wewnetrzng
z wykonywania rzeczy, ktére sa moralnie prawe; kiedy staja si¢ inteligentni, znajduja
rado$¢ wewnetrzng w odkrywaniu nowych rzeczy i poszerzaniu swojej wiedzy. O ta-
kich, szlachetnych i uczonych, mozna powiedzie¢, ze stanowig elitg we wlasciwym sto-
wa tego znaczeniu. Jej istnienie jest nicodzowne dla szczgéliwego spoleczenstwa. Cno-
ty, takie jak: uczciwo$¢, pracowitosé, odwaga, madroé¢, mitos¢, jakie sobg reprezentuja,
buduja wspoéidziatanie. Dlatego tez kazde spoleczenstwo, nawet demokratyczne, aby
bylo szczgsliwe, musi zawierad szlachetny element. Dobra demokracja to sofokracja, czy-
li uszlachetniona demokracja (6). Musi by¢ oparta na cnotach. Jesli w polityce brakuje
cnoé, szezegolnie uczciwosci, ulega ona korupcji. Traci podstawowy charakter dobrego
rzadzenia i staje si¢ zwykla gra réznych intereséw partykularnych. Jest zdominowana
przez grupy nacisku i obecnos¢ 0séb przecigtnych, ktore uzurpuja wladze, poniewaz
brakuje im kwalifikacji moralnych i intelektualnych. Zycie spoleczne staje sie wéwczas
coraz bardziej niepewne co do przysztosci, rozdarte konfliktami, manipulowane przez
media, zmaterializowane; nie ma juz w nim miejsca dla dobrej literatury, sztuk pick-
nych oraz glebszej zadumy filozoficznej i religijne;.

O ile zycie biologiczne czlowicka podlega prawom o charakterze deterministycz-
nym, zycie spoleczne nie jest mechanizmem, lecz podlega prawom wolnosci, ktdre sami
tworzymy. Sg to zasady skutecznego dzialania, ktdre wynikaja z naszych naturalnych
potrzeb, przynosza korzy$¢ jednostce i grupie i nie sa zwigzane z krzywdzeniem innych
ludzi. Prawa te traktuja spoleczenstwo jako organizm i rozwijaja je w nawiazaniu do tra-
dycji i doswiadczen pokolen. Podstawows réznica miedzy maszyng lub mechanizmem
aorganizmem jest to, ze maszyny s skonstruowane i kontrolowane, a organizmy tworzga
si¢ spontanicznie i same rosna. Nadal wplywajace na nasze myslenie poglady na temat
mechanicznej organizacji spofeczenistwa i panstwa maja zrédto w koncepcji kontraktu
spofecznego Hobbesa i Locke’a. Po to, aby do zjawisk spolecznych méc zastosowaé pra-
wa podobne do tych, ktére rzadza $wiatem fizycznym, dla opisu tych zjawisk przyjeli
oni mechaniczny obraz cztowieka poruszanego przez pozgdania (2.554). Ale taki obraz
nie jest adekwatny do natury czlowicka. Nie mozna sprowadzi¢ nas, ludzi, do jednego
wymiaru, jakim jest pozadanie, wola mocy czy interes wlasny. Jeste$my istotami zbyt
ztozonymi, aby mogly nas opisa¢ mechaniczne prawa wzorowane na prawach fizyki
newtonowskiej. Tylko w niekt6rych cywilizacjach, a mianowicie tych, ktére nie wykra-
czaja poza pierwszy etap ewolucji'* lub do niego si¢ degraduja, wystgpuje mechanizacja

13

S. Swiezawski, Czlowick i tajemnica, Krakéw 1978, s. 132.

14

Jedna z najbardziej wznioslych idei filozoficznych jest ewolucja ludzkosci. Odnajdziemy ja w ksiazkach
Herberta Spencera, Teilharda de Chardin, Juliana Huxleya i innych myslicieli. Warto tez przypomnie¢
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ludzkich zachowan za pomocg aparatu przymusu. Przyktadem takiej cywilizacji jest cy-
wilizacja orientalno-bizantyjska, ktora stopniowo eliminuje wolnosé przez swojg wszech-
potezng binrokracje (5.43). Aby ozywi¢ nasza cywilizacj¢ zachodnia, musimy odkry¢
ponownie tradycje klasyczng', czyli nasze odwieczne dziedzictwo klasyczne. Innymi
stowy, musimy uwolni¢ si¢ od myslenia w kategoriach dominacji, centralizmu, stan-
daryzacji i jednolitosci i odnalez¢é wolno$é, autonomig, samorzadno$¢ i réznorodnosé.
Nasze relacje musimy oprze¢ na wspéldziataniu. Ten kierunek sugeruje nam nauka
wspolczesna.

Pierwsza zasada ludzkosci jest wspoldziatanie. Mozemy sobie wyobrazié, ze nie
mamy ze soba kontaktu albo ze jeste$my odseparowywanymi od siebie jednostkami lub
mieszkamy w odgrodzonych od siebie krajach, ale wéwczas, zdani wylacznie na sie-
bie, niewiele by$my osiagneli i pewnie szybko umarliby$my $miercia naturalna. Spote-
czenistwo to spolecznoéé zréznicowana, polaczona wigzami wspéldzialania. Sklada sig
z ludzi, kedrzy réznia si¢ od siebie poziomem bogactwa, inteligencji i wyksztalcenia,
a takze nawykami i cechami charakteru. Wszyscy musza wspélnie pracowad, aby zreali-
zowa¢ indywidualne i wspdlne cele. Pomyst usunigcia wszystkich réznic miedzy ludz-
mi, uczynienia ich wszystkich takimi samymi i stworzenia w ten sposéb spoteczeristwa
bezklasowego nie jest zgodny z naturg ludzka ani tez nie sprzyja postgpowemu rozwo-
jowi ludzkosci. Kazda klasa spoleczna czy specyficzna grupa spoleczna, czy okreslona
spofecznos¢ reprezentuje pewne wartosci i to stanowi jej potencjalny wkiad do wspél-
noty. To od niej, od jej rzeczywistego wkiadu i wartosci, jakie soba reprezentuje, zalezy,
czy bedzie kooperatywna czy pasozytnicza. Zamiast wiec dazy¢ do tego, aby ujednolici¢
ludzi i ich kultury i doprowadzi¢ spoleczenstwa do standaryzacji, uznajemy unikalne
réznice miedzy nimi i uczymy si¢ wspotpracy. Tworzac prawa wolnosci, czyli reguly
postepowania, ktére przynosza wspdlny sukces w dziataniu, ksztattujemy w sposéb po-
Zytywny nasza rzeczywisto$¢ — nasz $wiat.

Najwigksze osiagniecia w dziedzinie odkry¢ naukowych, twérczosci artystycznej,
dziatalnosci gospodarczej i przywodztwa politycznego ludzkoé¢ zawdzigeza wyso-
ko uzdolnionym, wybitnym osobom. Dlatego zamiast przykladaé zbyt wielka wage

teori¢ ewolugji Jézefa Hoene-Wroniskiego, swa mysla wybiegt on bowiem na wiele lat wprzéd i jego
idee, cho¢ wyrazone jezykiem juz dzis nieco archaicznym, a zarazem hermetycznym i trudnym do zro-
zumienia, wydaja si¢ nadal aktualne. Na pierwszym etapic ewolucji ludzkosci, kedry mozna okresli¢
jako poczatek historii, ludzko$¢ wytania si¢ wige ze stanu zwierzecosci lub prymitywizmu. Na etapie,
keory okresli¢ mozna jako samorzutnosé prawna cztowieka, kszealtuje sie wezesna kultura, wyksztalcaja
si¢ obyczaje i prawo zwyczajowe, a wraz z rozwojem pierwszych cywilizacji powstaja wielkie kodeksy
prawne. Zob. J. Hoene-Wronski, Metapolityka, przel. ]. Jankowski, Warszawa 1923, Prace Instytutu
Mesjanistycznego w Warszawie. Koncepcje ewolucji ludzkiej Hoene-Wroniski przedstawil w Mezapoli-
tyce, a takze w ksiazce Prodrom do Mesjanizmu i innych wezedniejszych pracach; koncepcja przedsta-
wiona w Metapolityce wydaje si¢ najpelniejsza.

Tradycja klasyczna to tradycja moralna, ktéra wylonita si¢ w europejskiej mysli politycznej. Obejmuje
myslicieli, dla kedrych polityka jest nicodtacznie zwiazana z etyka i ke6rzy podkreslaja wage cnot w zy-
ciu publicznym. Uksztaltowali ja Platon, Arystoteles, Cyceron i inni wiclcy filozofowie starozytnosci.
Kontynuowana byla przez filozoféw chrzescijanskich — $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu. Zob.
W.J. Korab-Karpowicz, Historia filozofii politycznej. Od Tukidydesa do Lockea. Tradycja klasyczna i jej
krytycy, Kety 2010, s. 344-346, Daimonion.
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do réwnosci migdzy ludZzmi, dostrzegajmy potrzebe jakodci i indywidualnosci. Sta-
rajmy si¢ podnosi¢ 0gdlna jakos¢ zycia, a zarazem docenia¢ osoby ponadprzecigtne.
Nasze zdolnosci i osobowosci stanowia najwazniejsze zasoby $wiata. Decyduja one
o0 naszej tworczosci, bez ktérej nie ma rozwoju ludzkosci. Musimy wige wsp6lpra-
cowad, ale jednoczesnie zachowa¢ nasza twércza réznorodnosé. Dotyczy to nie tyl-
ko réznorodnosci wynikajacej z réznych wartosci reprezentowanych przez jednostki
i grupy wewnatrz spoteczenistw i ich potencjalnego wkiadu do wspélnoty, lecz tak-
ze réznorodnosci panstw i tworzacych je spoleczenstw. Nie nalezy ich zastgpowaé
przez panstwo $wiatowe lub inng organizacje prowadzaca do ujednolicenia ludzkosci
i umozliwiajaca fatwe nig sterowanie. Pafistwa powinny zachowa¢ rozmaito$¢, a jed-
nocze$nie wspdtpracowaé w ramach wspdlnoty migdzynarodowej. Siedem zasad po-
litycznego racjonalizmu przedstawionych w Traktacie polityczno-filozoficznym wy-
raza nowa wizje polityki zagranicznej. Jej kwintesencja jest nasze wspdlne zadanie,
jakim jest budowanie silnej spotecznosci migdzynarodowej, opartej o wspdlne wartosci,
szacunek dla prawa migdzynarodowego i wspitdziatanie dla dobrobytu i postgpu catej
ludzkosci (9.51).

Wraz z rozwojem nauki ludzko$¢ nabiera potegi. Jest to potega potrzebna dla naszej
dalszej ewolucji majacej obecnie charakter kulturowy. Ale ta wielka i ciagle wzrastaja-
ca potgga moze tez by¢ uzyta do zniszczenia. Dysponujemy juz obecnie moca, ktéra
pozwala w ciagu kilku godzin zniszczy¢ cale Zycie naszej planety. Zblizylismy si¢ do
decydujacego momentu w dziejach ludzkosci. Dalsza ewolucja ludzka, ktéra jest jed-
noczesnie kolejnym etapem ewolucji wszechswiata, nie moze posuna¢ si¢ naprzéd, do-
poki nasz rozwéj moralny nie zréwna si¢ z intelektualnym. W procesie ewolucyjnym,
w jego fazie kulturowej lub ludzkiej, opartej na wolnosci, jest mozliwos¢ postepu, ale
tez regresu. Mozemy wspoéldziata ze sobg i swiadomie kontynuowaé proces ewolucji,
ale mozemy tez ulec demoralizacji, trwa¢ w niekonczacych si¢ sporach i walce o wha-
dz¢ albo, motywowani wzajemng nieufnosécig lub wolg dominacji, siebie wzajemnie
niszczy¢. Wielu ludzi mysli nadal tak, jak gdyby nalezeli do pierwszego etapu ludzkie-
go rozwoju. Chcg panowad nad innymi. Snujg plany dominagji politycznej, gospodar-
czej, finansowej, kulturowej lub religijnej. Ale to, co bylo wezesniej mozliwe, nie jest juz
mozliwe teraz. Wojna $wiatowa oznaczata kiedys$ $mier¢ i cierpienie milionéw ludzi,
dzisiaj, z uwagi na mozliwos$¢ zastosowania broni masowego razenia, oznacza unice-
stwienie ludzkosci, a w najlepszym wypadku, kiedy cze¢é¢ ludzi przezyje, gleboki upadek
cywilizacyjny. Aby$my mogli wigc p6jé¢ dalej Sciezka ewolucji i w petni méc korzystaé
z coraz wigkszych mozliwosci oraz wolnosci, jaka daje nam nauka i technika, musimy
uswiadomi¢ sobie wlasng sytuacje i dokona¢ decydujacej transformacji: od woli domi-
nacji i podboju do woli doskonatosci i wspotdziatania. Wspoétdziatanie prowadzi do
harmonii w relacjach miedzyludzkich. Aby ja zrealizowa¢, musimy odnalez¢é zgodnosé
migdzgy wielkim rytmem zZycia powszechnego [a wiec harmonia wszechswiata] 7 rytmem
duszy ludzkiej [harmonia w nas samych]'¢.

16

M.C. Ghyka, Ztota liczba. Rytualy i rytmy pitagorejskie w rozwoju cywilizacji zachodniej, przel. 1. Kania,
Warszawa 2006/2014, s. 215.
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Za cel ludzkiego zycia mozna uzna¢ dazenie do doskonatosci, zaréwno moral-
nej, jak i intelektualnej, petne wyzwolenie ukrytych w nas réznorodnych talentéw.
Innymi stowy, naszym celem jest samodoskonalenie. To samodoskonalenie, albo sa-
moprzeksztatcanie si¢ ludzkosci, czyli ciagte przekraczanie whasnych granic, jest wi-
doczne w postepie naukowo-technicznym, za ktdrym na tym etapie naszej ewolugji
nie nadaza jednak postegp etyczny. To jest to brakujace ogniwo w procesie rozwo-
ju ludzkosci. Dla dalszego przeksztalcenia potrzebujemy wigc zrozumieé¢ wage na-
szego moralnego doskonalenia si¢ oraz wej$¢ na droge ogélnoludzkiej wspétpracy.
Tego wymaga od nas ewolucja ludzkosci i oparta na niej nowa polityka jako sztuka
rzadzenia.
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