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MONGOLSKIE OBLICZA POSTPAMIECI

The Faces of Mongolian Postmemory

This article applies the concept of postmemory to demonstrate the relation of
modern Mongolia to its own past and history. The authors illustrate how the
experience of trauma has influenced formation of Mongolian identity. The
concept presented here emerged during the anthropological field research in
Mongolia 2012. The article discusses dimensions of collective memory such as
identity, trauma, and traditions. These elements create spiral concept of time.
The postmemory of traumatic historical collective experience of Mongolia is
possible because of nonlinear temporality. Time loop allows continues reference
to the power of Genghis Khan and the Mongol Empire.
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elem artykutu jest prezentacja migdzypokoleniowej transmisji tradycyjnych opo-

wiesci istniejacych w spoleczenstwie mongolskim oraz ukazanie ich znaczenia
w ksztaltowaniu narracji o dziejach tego narodu'. Istotnym komponentem przekazu sa
doswiadczone przez przodkéw traumy, ktére znaczaco wplywaja na konstrukeje tozsa-
mosci mieszkancéw Wielkiego Stepu, a takze na oczekiwania i wyobrazenia zwigzane
z przysztoscia. Uzyteczna w tym kontekscie kategoria postpamieci w przypadku Mon-
golii przybiera nieco inne oblicze niz to znane z klasycznych uje¢ Marianne Hirsch®

Doktadne zaznajomienie si¢ z koncepcja postpamigci miato miejsce po etnologicz-
nych badaniach terenowych w Mongolii w sierpniu 2012 roku. Autorka tekstu w teren
pojechata bez wezesniej opracowanego modelu teoretycznego czy tez z géry ustalone-
go tematu, co jest zgodne z zalozeniami teorii ugruntowanej, gdzie hipotezy, pojecia
i wlasnosci poje¢ s3 budowane w trakcie badan empirycznych, podobnie w tym samym
czasie zostaja modyfikowane i weryfikowane. Teoria wylania sig tutaj, w trakcie systema-
tycznie prowadzonych badarn terenowych, z danych empirycznych, ktére bezposrednio od-
noszq sig do obserwowanej czgsci rzeczywistosci spotecznej. |...] Tak wigc budowanie teorii
Jest Scisle zwigzane z samym diugotrwalym procesem badawczym’.

Przedstawiona w artykule koncepcja wylonita si¢ podczas badan jako$ciowych, nie-
jako ugruntowata si¢ w terenie. Metoda zbierania danych byta trwajaca miesiac obserwa-
cja uczestniczaca i nieustrukturyzowane rozmowy. Uzyskane dzi¢ki tym technikom in-
formacje, refleksje i rozwazania byly codziennie zapisywane do dziennika terenowego®.
Komunikacja z napotkanymi rozméwcami przewaznie odbywata si¢ w jezyku rosyjskim
iangielskim. W trakcie badari udato si¢ dotrze¢ do takich miejscowosci jak: Suche Bator,
Utlan Bator i okolice, Dzuunmod, Erdene, Bor-Undur, Sainshand (miejscowo$¢ najda-
lej wysunigta na potudnie podczas mojej wedrdwki), Hatgal, Moron i Erdenet. Podré-
zowanie po kraju odbywalo si¢ za pomoca lokalnych srodkéw transportu, w tym koleja
mongolska (w celu uniknigcia koniecznosci korzystania z pociagdéw transgranicznych)
oraz autostopem. Ten ostatni sposb lokomocji, cho¢ trudny i mato popularny, stanowit
szczegdlna okazje do obcowania z Mongotami, ograniczajac zarazem kontakey z tury-
stami. Réwniez nocowanie we wlasnym namiocie badz tez korzystanie z goscinnosci za-
przyjaznionych rodzin mongolskich spowodowato, ze wigcej czasu zostato przeznaczo-
ne na poznawanie Mongolii i jej mieszkaricéw, zamiast turystycznej fasady.

Piszac o spoleczenstwie i narodzie mongolskim, autorka ma na mysli osoby zamieszkujace wspétczesne
terytorium paristwa Mongolia. W tekscie zostaja pominigte kwestie zwigzkéw pomiedzy Mongotami
zamieszkujacymi Mongoli¢ oraz Rosje i Chiny, a takze procesy formowania si¢ oddzielnych narodo-
wodci (buriackiej i kalmuckiej), poniewaz zagadnienia te nie wysunely si¢ na pierwszy plan podczas
badan terenowych.

* M. Hirsch, The Generation of Postmemory. Writing and Visual Culture After the Holocaust, New York
2012, Gender and Culture.

K. Konecki, Studia z metodologii badart jakosciowych. Teoria ugruntowana, Warszawa 2000, s. 26,
Przedsi¢biorczos¢ — Wydawnictwo Naukowe PWN.

M. Angrosino, Badania etnograficzne i obserwacyjne, przel. M. Brzozowska-Brywczyniska, Warszawa
2010, Niezbednik Badacza. Metodologia — Wydawnictwo Naukowe PWN.
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Wskazane w artykule prakeyki spoleczne i nosniki mongolskiej odmiany postpa-
migci sa ujgte w sformulowania teoretyczne o charakterze uogélniajacym. Przedstawio-
na tu poniekad ogdlna teoria interpretacji kultury mongolskiej stanowi jedynie pewna
propozycje podejécia, nie pretenduje natomiast do miana uniwersalnego modelu. Na-
kreslona koncepcja to raptem preludium do przyszlych badan, szerzej zakrojonych, kté-
re pozwola uczyni¢ opis gestszym?’.

TOZSAMOSC, PAMIEC, CZAS I TRADYCJA

Wspétczesna Mongolia to amalgamat sktadajacy si¢ z tradycyjnych wartosci i kultu-
ry koczowniczych plemion Wielkiego Stepu, pozostatosci wptywéw ZSRR, powiazan
gospodarczych i kulturowych z Chinami oraz nowych dla tego obszaru wzoréw ,,za-
chodnich’, ktére pojawily si¢ wraz ze zmiang systemu komunistycznego na kapitali-
styczny®. Te cztery obszary ksztaltujq dzisiejsza Mongolie, a méwiac jezykiem autoréw
teorii aktora-sieci, sa to gléwni aktanci konstytuujacy, poprzez wzajemne oddziatywa-
nia, centralnego dla tej sieci aktora — tozsamos¢ Mongoléw’. Nalezy mie¢ na uwadze,
ze szczegolnie wazna role w konstruowaniu tozsamosci odgrywa pamieé, poniewaz jest
ona fundamentem, na ktérym opiera si¢ wspélnota. To, czy pamigtamy, decyduje o jej
przetrwaniu, identyfikacji z okreslong grupa, a takze o trwalosci wigzi wspSlnotowych.
Zdaniem Katarzyny Kaniowskiej pamigé, kumulujgc dawne nasze doswiadczenie, staje
sig tez wiedzq o nim, a zatem doswiadczenie i wiedza konstytuujg naszq tozsamosé. Brak
pamigci oznacza utratg tozsamosci. Nie pamigtajac, bylibysmy nikim®. Jednak pamieé jest
zawodna, nieadekwatna, na co tez zwraca uwage Barbara Skarga, piszac: kazdy tworzy
Jakas wlasng historig, [...] czesto zaklamang. Gromadzi ona rzeczy wazne i niewazne, se-
lekcjonuje wydarzenia bez racjonalnego porzgdkn, niektdre stara si¢ usungdé, zapomnied,
niektdre utrwala, choé nie wydajq sig istotné’.

Wspomnienia odleglych przodkéw, przekazane juz w niedoskonalej postaci naszym
pradziadkom i dziadkom, w trakcie przemijania pokolen ulegajac jeszcze wigkszym mo-
dyfikacjom, tworza potoczng wiedzg o przeszioéci, ktéra przeksztalca doswiadczenia

C. Geertz, Opis ggsty. W strong interpretatywnej teorii kultury, [w:] tegoz, Interpretacja kultur. Wybrane
eseje, przel. M.M. Piechaczek, Krakéw 2005, s. 40, Cultura — Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellorskie-
0.

¢ Modern Mongolia. From Khans to Commissars to Capitalists, red. M. Rossabi, Berkeley 2005.

Latourowskim aktorem czy tez aktantem jest wszystko, co oddzialuje bezposrednio na zachowania
ludzi, co tworzy plaska, dynamiczng sie¢, kedra jest pojmowana jako przejéciowy rezultat konsolido-
wania si¢ relacji podmiotéw sprawczych. Zob. B. Latour, Nigdy nie bylismy nowoczesni. Studium z an-
tropologii symetrycznej, przel. M. Gdula, Warszawa 2011, Biblioteka Mysli Socjologicznej, 9.

K. Kaniowska, , Memoria” i ,,postpamigé” a antropologiczne badanie wspdlnoty, ,E6dzkie Studia Etno-
graficzne” 2004, Vol. 43, . 15.

K. Janowska, Rozmowa z prof- Barbargq Skargg. Zegary Zycia. O czasie i przemijaniu, ,Polityka” 2009,
19 IX, [online] http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kultura/302303,1,rozmowa-z-prof-
-barbara-skarga.read, 23 I1 2016.
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terazniejszosci jednostki'’. Juz Marcel Proust pokazal, ze nie istnieje obicktywne wspo-
mnienie, ale jest ono zawsze zwiazane z apetytem na terazniejszoé¢, i odwrotnie — nie
istnieje co$ takiego jak terazniejszo$¢, poniewaz zawsze istnieje funkcja deformujaca
przezycia przeszle''. Przeszlo$¢ jest takze nieustannie rekonstruowana w odniesieniu
do przewidywanej przyszlosci, co oznacza, ze przeszios¢ i przysztos¢ maja charakeer ide-
acyjny i sa dostosowywane do oczekiwan przynaleznych chwili terazniejszej.

Pamie¢ jest waznym atrybutem czasu, o czym pisat juz $w. Augustyn'?. Wielu péz-
niejszych filozoféw (Henri Bergson, Edmund Husserl, Martin Heidegger, Jean-Paul
Sartre) uwazalo, ze w $wiadomosci czasu bardzo wazna jest funkcja pamieci'®. Niewie-
le w tej materii zmienilo si¢ do dzi$, nadal uwaza si¢ bowiem, ze pierwszym nosnikiem
pamieci jest sama miara czasu'®. Dlatego tez w niniejszej analizie istotna jest kategoria
intersubiektywnie formowanego czasu spolecznego’. Wzorcowe w tym zakresie sa ba-
dania Maurisa Halbwachsa, kt6ry ujmujac czas pod katem jego spolecznego wymiaru,
wskazal, iz spofeczenistwo ksztaltuje swoja tozsamos¢ z réznych tradycji'®. Takie po-
dejécie otworzyto przestrzen na przeprowadzanie badan empirycznych, dociekajacych
réznych wymiaréw fenomenu pamieci zbiorowej, w tym jej szczegélnego przypadku —
postpamigci.

POSTPAMIEC MONGOLSKA

Czas z perspektywy antropologii kulturowej nie jest uniwersalnym bytem, jak chciat
Izaak Newton, lecz elementem glebokiej struktury spoteczenstw'’, w ramach keérych
nie mozemy méwi¢ o jednym rodzaju czasu spolecznego'®. To wiasnie postawy wobec
czasu sa tym, co réznicuje kultury i epoki historyczne?. Z relacji antropologéw najbar-

10

P. Connerton, Jak spoleczeristwa pamigtajg, przel. M. Napidrkowski, Warszawa 2012, s. 33, Communi-
care.

P. Berg, Co z tym czasem? Czym jest czas i jak si¢ zmienialy jego koncepcje na przestrzeni lat, ,Polityka”
2015, 8 IX, [online] http://www.polityka.pl/niezbednikinteligenta/1631675,1,czym-jest-czas-i-jak-
-sie-zmienialy-jego-koncepcje-na-przestrzeni-lat.read, 29 I1 2016.

Juz $w. Augustyn, piszac o czasie jako o czyms, co nalezy do sfery mentalnej czlowicka, nawiazywat do
pamieci. Zob. $w. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Krakéw 2009, X1, 18 1 20, s. 354-356.

' H. von Foerster, Time and Memory, ,Annals of the New York Academy of Sciences” 1967, Vol. 138,
nr 2, s. 866.

P. Connerton, Jak spoleczeristwa pamigtajg...

5 J. Kopka, Czas a moralnosé. Od filozoficznych do socjologicznych koncepcji czasu, ,Acta Universisatis Lo-
dziensis. Folia Sociologica” 2012, nr 40, s. 39.

M. Halbwachs, Spofeczne ramy pamieci, przet. M. Krdl, Warszawa 1968, Biblioteka Socjologiczna.
7 E.Hall, Taniec zycia, przet. R. Nowakowski, Warszawa 1999, Spectrum.

18 E. Tarkowska, Czas w spoleczeristwie, Wroctaw 1987, s. 122, Prace Habilitacyjne — Polska Akademia
Nauk. Instytut Filozofii i Socjologii.

H.-G. Gadamer, Lexperience intérieure du temps et [¢chec de la réflexion dans la pensée occidentale, [w:)
Le temps et les philosophies, Paris 1978, s. 41, Bibliotheque scientifique, cyt. za: E. Tarkowska, Czas w spo-
leczentstwie...
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dziej znane sa podzialy na czas polichroniczny i monochroniczny®, $wiety i swiecki®,
cykliczny i linearny (chronologiczny)?.

Swiadomos¢ réznych koncepcji czasu uswiadamia wieloé¢ odmian pamieci. Kazda
grupa spoleczna, posiadajaca odrebng temporalno$¢, posiada réwniez wlasna dziejo-
wos¢, sposob pamietania i oczekiwania stawiane wobec przyszlo$ci. Wizja czasu w danej
kulturze bezposrednio wplywa na konstrukeje pamieci zbiorowej*. Poruszajac kwestie
réznych koncepgji czasu, powinnismy mie¢ $wiadomo$¢ rozmaitych jakosci postpamig-
ci w obliczu pokoleniowej traumy. Uzycie tej kategorii w odniesieniu do innych spo-
leczenstw i wydarzen, wobec ktdrych pierwotnie owa kategoria zostata zastosowana,
cho¢ bardzo uzyteczna przy interpretacji wielu kultur, wymaga odrebnej charakterysty-
ki. Wykorzystanie jej w identyczny sposéb, jak czynila to Hirsch w kontekscie pamieci
Holokaustu, bytoby naduzyciem w stosunku do kultury Chalchaséw?".

Mongolskie oblicze postpamigci nie dotyczy jednej traumy, lecz trzech. Sa one
zwiazane z upadkiem Imperium Mongolskiego, okupacja chirska oraz okresem komu-
nistycznym. Cho¢ s3 to wydarzenia od siebie odlegle, to dla Mongotéw tacza sie¢ w jed-
no dos$wiadczenie, b¢dace podstawa do konstrukeji postpamigci narodu. Dzieje si¢ tak
ze wzgledu na nielinearne postrzeganie czasu, ktére jest charakterystyczne dla kultur
koczowniczych®. Zbite w jednym watku trzy traumy sa efektem cyklicznej temporal-
nosci zwiazanej z buddyzmem, kultem przodkéw i kalendarzem stonecznym odmierza-
jacym czas cyklicznie**. Mongolska postpamig¢ nie siega jednego czy dwéch, lecz wielu
pokolen wstecz. Traumy przodkédw — zaréwno tych bardziej, jak i mniej odleglych — sa

20

E. Hall, Taniec zycia.

* M. Eliade, Sacrum, mit, historia, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, Biblioteka Mysli Wipdtczesnej.
Plus Minus Nieskoriczonost.

2 A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, przel. J. Dancygier, Warszawa 1976.

# Dawniej wickszos¢ dzialan cztowieka wigzala si¢ $cisle z powtarzajacymi si¢ prawidlowosciami natu-

ralnego $rodowiska: dniem i noca, cyklem ksiezycowym i porami roku. W rezultacie poznawcze me-
chanizmy umozliwiajace rozumienie i przechowywanie ksztaltowalo i nadal ksztaltuje czas cyklicznie.
Zob. A. Niedzwieniska, Czas we wspomnieniach antobiograficznych, [w:] Doswiadczenie indywidualne.
Szczegdlny rodzaj poznania i wyrdzniona postal pamigei, red. K. Krzyzewski, Krakéw 2003, s. 185-208,
Psychologia Osobowosci, t. 5.

Podobnym naduzyciem bylaby proba analizy symbolu swastyki mongolskiej w kontekscie nazizmu,
gdyz sa to dwie nieprzystajace do siebie kategorie. W Mongolii swastyka wystepuje w tradycyjnym
kontekscie religijnym, a w codziennych sytuacjach jako symbol cyklicznosci zycia. Zob. T. Wilson,
The Swastika, Washington 1894.

»  O. Bruun, Time and Tradition on the Stepp, [w:] O. Bruun, Precious Steppe. Mongolian Nomadic
Pastoralists in Pursuit of the Market, Lanham 2008, s. 143-166, AsiaWWorld.

Tradycyjna mongolska jurta poprzez swéj okragly jak Storice ksztalt odnosi si¢ symbolicznie do ru-
chu obrotowego i kosmosu, co ma konsekwencje dla biegu czasu. Specjalna budowa jurty, ktéra skta-
da si¢ m.in. z 60 zerdzi podporzadkowanych ,,ruchowi” Storica, odnosi si¢ do szes¢dziesigcioletniego
duzego cyklu. Ponadto budowa jurty pozwalala pasterzom orientowad si¢ w czasie dobowym, czego
miarg byl promien stonica przeslizgujacy si¢ od po gérnym otworze odprowadzajacym dym z jurty.
W rezultacie dymnik pelnit funkeje zaréwno kalendarza, jak i zegara stonecznego. O solarnym ,ucy-
klicznieniu” jurty $wiadczy réwniez nakaz otwierania i zamykania wylotu tylko zgodnie z ruchem

Storica. Zob.: J.S. Wasilewski, Symboliczne uniwersum jurty mongolskiej, ,Etnografia Polska” 1977,

26
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odczuwane z takg samg moca. Czas jest tu niejako splaszczony, pokolenia przodkéw
iich doswiadczenia sa wobec siebie rowne, za$ sami przodkowie s3 zawsze wspdlezesni.
Powyzsza tez¢ potwierdza Elzbieta Tarkowska: Zainteresowanie przeszloscig wyrazajgce
sig w kulcie przodkdw ma swoje konsekwencje w postaci skrdcenia perspektywy przesztosci
2y wreczjej braku: fakt zycia w kontakcie z przodkami poprzez mit i rytuat stwarza iluzje,
ze jest sig ciggle im wspdlczesmym. W wielu spoleczeristwach zaobserwowano brak potrze-
by rozrézniania migdzy swoim Zyciem a Zyciem mitycznego przodka. Jest wigc to juz czas
mityczny, perspektywa mityczna, rozciggajgca si¢ Zaraz za granicami czasu bistorycznego,
wyznaczonego pokoleniami, klasami wieku czy zdarzeniami waznymi dla grupy. Prze-
szlos¢ mityczna jest przeszlosciq bliska, plaskq; wydarzenia mitycznie nie nawarstwiajg
sig, nie ukladajq w cigg nastepstwa i kolejnosci, cigg wydarzes blizszych i dalszych” .

Struktur¢ fenomenu mongolskiej pamigci i postpamieci dobrze oddaje ksztale
spirali. Zaproponowana metafora geometryczna odzwierciedla relacje miedzy kilko-
ma waznymi wydarzeniami, ktére do dzi$ ksztaltuja i determinuja zasoby tozsamosci
mieszkaricéw Wielkiego Stepu, a takze wplywaja na wyobrazenia dotyczace przysztych
loséw tego pigciokrotnie wigkszego od Polski kraju. Sa one przedstawione na rysunku
nr 1, patrzac od srodka spirali, jako cztery pierwsze punkty. Wszystkie zaznaczone na
rysunku historyczne okresy, uktadajac si¢ w nawracajaca lini¢, wskazuja na postrzeganie
przez Mongotéw spiralnej prawidfowosci procesu dziejowego. Do podobnych wnio-
skow doszedt podréznik Bolestaw Uryn, wedtug kedrego koto historii Mongolii zatoczy-
to kilkuwickowy tuk do punktu wyjscia™.

Mongotowie, m.in. ze wzgledu na praktykowany szamanizm powiazany z kultem
przodkdw, gdzie przeszlos¢ uaktywnia si¢ w terazniejszosci przez przywotywanie du-
chéw w trakcie szamariskiego rytuatu, a takze z uwagi na buddyzm i obecny w nim cykl
przemian, kotowrdt narodzin i $mierci zwany sansara, kodowali czas cyklicznie. Jed-
nakze do tradycyjnej koncepcji czasu dotaczyly nowe wzory, wpierw radzieckie, a po-
tem zachodnie, w tym linearne myslenie o czasie. W efekcie nastapito potaczenie czasu
cyklicznego i liniowego. Przeplatanie si¢ powtarzalnosci z unikalno$cia doprowadzito
do wyobrazenia czasu jako rozwijajacej si¢ sprezyny”. Taki sposéb konceptualizowania
historii jest tozsamy z modelem Giambattisty Vico. Michal Jaskélski pisze o wloskim fi-
lozofie, iz stworzyt model historii cykliczny, ale w postaci spirali, gdzie nie moze by mowy
0 powrocie czy nawet literalnej powtarzalnosci historii. |...] spirala owa zmierza w kierun-
ku linearnosci wydarzen i ich nastepstw, tyle ze nie w formie linii prostej. Model ten poja-
wia sig dzis w wielu wersjach, na przyklad w petli, zachodzgcych na siebie kdt, sinusoidy
czy wlasnie spivali; nie wystepuje juz jednak klasyczna wersja w postaci kota powracajgcego

Vol. 21, nr 1, s. 108-112; I. Kabzinska-Stawarz, Noworoczne gry mongolskie, ,Etnografia Polska” 1983,
Vol. 27, nr 1,5.277-285.
7 E.Tarkowska, Czas w spoleczenstwie, s. 49.
% B.A. Uryn, Mongolia. Wyprawy w tajge i step, Pelplin 2005, s. 71, Biblioteka , Poznaj Swiat”.
¥ Wyobrazenie spirali to abstrakcyjny model, reprezentujacy ponickad etniczne podejscie do kultury.
Jednak koncepcja spirali stanowi bazg wyjasniajaca dla prawdziwie ludzkich do$wiadczent w $wiecie

spolecznym nalezacych juz do modelu emicznego.
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do puntu wyjscia®. Réwniez Robert Borkowski przybliza dziejowy model czasu spiral-
nego stowami: historia ewoluuje, lecz nie po linii prostej, ale po spiralnej; zdarzajg si¢
okresy blgdzenia, regresu i powtdrzen, niemniej punkt ostatni jest niepordwnywalnie wyz-
szy od punktu wyjscia; bistoria nie powtarza si¢ w sposéb prosty; moze zaistnie pewne
podobieristwo zdarzen, jednakze w zupetnie odmiennych realiach® . Zaproponowane wy-
obrazenie czasu spiralnego pokrywa si¢ z watkami historycznymi w dziejach Mongolii,
o ktérych mieszkancy tego kraju wspominali podczas miesigcznej wedrdwki.

Rys 1. Spirala historii Mongolii

Powrét do dawnej
sSwietnosci

X w.
Imperium Mongolskie

300 lat
okupaciji chinskiej

Xilw.
plemiona
koczownicze

Wspotczesnosé

ofensywa sowiecka

DOSWIADCZENIA PRZODKOW

Okres, kiedy Mongoli¢ zamieszkiwaly rozproszone plemiona koczowniczych paste-
rzy*, ostabione wojnami migdzy rodami, utrzymywat si¢ do drugiej potowy XII wie-

30 M. Jaskolski, Czas — doktryny — zmiana, [w:] Czas a trwanie idei politycznych i prawnych, red. K. Choj-
nicka, A. Citkowska-Kimla, W. Kozub-Ciembroniewicz, Warszawa 2008, s. 40.

3t R. Borkowski, Sens historii (modele czasu historycznego), [w:] Konflikty wspdlczesnego swiata, red.
R. Borkowski, Krakéw 2001, s. 17.

3 Stanistaw Kaluzyniski we wstepie do Tajnej historii Mongoldw pisze, iz podstawowymi elementami bytu
spolecznego i materialnego ludéw stepowych byly organizacja rodowo-plemienna, koczownicze pasterstwo
polaczone czesto z myslistwem i wielka ich ruchliwosé. Rody i plemiona pasterskie chetnie lgczyly si¢ w pew-
ne wigksze ugrupowania, przy czym decydowaly tutaj nie tyle zwigzki pokrewieristwa czy genealogicz-
ne, ile wspdlnota intereséw politycznych. Latwosé powstawania zwigzkdw rodowych i plemiennych réw-
nata si¢ tatwosci ich rozpadu. Okolicznosci te powodowaly, ze stepy stanowily areng nieustannych walk
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ku. Jest to dla wspotczesnych Mongoléw okres przejsciowy, nacechowany neutralnie.
Nie wiemy o nim zbyt wiele, poniewaz nie pozostaly z tego czasu zadne mongolskie
zrédha pisane. W konsekwencji wiedza dotyczaca tego etapu jest w ogromnej mierze
odzwierciedleniem opinii sagsiadéw prowadzacych osiadly tryb zycia, dla kedrych cecha
mongolskich koczownikéw byta zachtanno$¢ i brutalno$é. Plemiona nomadéw byty po-
zostawione same sobie, az do chwili utworzenia imperium pod wodza Czyngis-chana®.

Urodzony najpewniej w 1162 roku Temudzyn zdobyl znaczacy pozycje wérdd przy-
wodcodw plemiennych i w 1206 roku po wyborze na chana Mongotéw przyjat tytul
Czyngis-chana. Za jego rzadéw zyjacy wczesniej w rozdrobnieniu Mongolowie zo-
stali zjednoczeni. Imperium Mongolskie, ktérego potega wkrétce rozlata si¢ na wie-
le panstw $wiata, zostalo zbudowane na bazie zdyscyplinowanej armii, a takze dobrze
zorganizowanej administracji, prawodawstwa i sadownictwa. Dla potrzeb kancelarii
opracowano oparty na alfabecie ujgurskim system pisma, ktéry zapoczatkowat dzieje
mongolskiej literatury.

Wielkie imperium Czyngis-chana udzielalo bezpiecznego schronienia wszelkim
religiom. Cho¢ koczownicy zamieszkujacy obszary dzisiejszej Mongolii wyznawali
szamanizm™, to w poczatkowym okresic istnienia imperium mongolskiego religia ta
nie utrzymywata dominujacej pozycji w kregach rzadzacych, co potwierdza kronika
z 1240 roku, w ktdrej mozna znalez¢ jedynie wzmianki o kulcie przodkéw i istnieniu
szamanow>.

Mongotowie, ze wzgledu na brak integralnosci wlasnych wierzen, byli otwarci na
inne wyznania, co utatwilo w miar¢ rozwoju imperium nawiazanie kontaktéw z la-
maizmem, ktéry z czasem przyswoil nicktére cechy tamtejszego szamanizmu. Pierw-
szy kaplan ze szkoly sakja buddyzmu tybetaniskiego zostal zaproszony do Mongolii
w 1247 roku. Stalo si¢ to w momencie, kiedy Wielkie Imperium Mongolskie potrzebo-
walo nowej monolitycznej religii, majacej zjednoczy¢ sity panstwa. Buddyzm tybetanski

pomigdzy poszczegdlnymi rodami i szczepami lub ich zwigzkami, co dawato jednostkom utalentowanym
pod wzgledem wojskowym i organizacyjnym okazje do wybicia si¢. Zob. Tajna historia Mongotéw. Ano-
nimowa kronika mongolska z XIII w., przet. S. Katuzynski, Warszawa 1970, s. 15.

3 P.Jackson, Mongolowie i Zachdd, przet. A. Kozanecka, Warszawa 2007, s. 70.

3 Szamanizm, cho¢ nie stanowi jednolitego systemu wierzen, charakeeryzuje si¢ wiara w réznorodne do-

bre i zte duchy, ktére moga wplywaé na pomyst badz nieszezesliwe losy czlowicka. Szczegdlng role od-
grywa postaé szamana, ktdry przy pomocy rytuatu wplywa na stosunki mi¢dzy ludZzmi i duchami, i po-
$redniczy w komunikacji miedzy nimi. Szaman jest zarazem kaplanem sktadajacym ofiary w $wicta,
lekarzem wywolujacym ducha, ktéry neka chorego, i wrozbitg przepowiadajacym przyszlosé. Warod
plemion koczowniczych zamieszkujacych Mongoli¢ szamanizm otaczal kultem niebo, ziemie, storice,
ksiezyc i gwiazdy oraz wiele rozmaitych duchéw, w tym zmarlych przodkoéw. Z zachowanych w kamie-
niu inskrypcji wladcéw Tuklie odcyfrowano imiona béstw nieba — Tengri, ziemi i wody — Jer-Sub, oraz
opiekunki porodu i potomstwa — Umaj. Zob. S. Kaluzyniski, Religie Azji Srodkowej i Syberii, Warszawa
1988, 5. 119-120.

Tajna historia Mongoléw wspomina o zamordowaniu szamana Teb Tengri, ktory mial wielki wplyw
na Chingis-chana i byl przyczyng zatargéw wéréd rodziny panujacej. Ponadto prakeyki szamanskie
zostaly opisane we fragmencie o chorobie Ugedeja (trzeciego syna Czyngis-chana), kedremu wrézono
z wnetrznosci zwierzat, podawano rézne napoje i odmawiano zaklecia. Ich dziatanie byto wzmacniane
ofiarami i modlitwami chorego. Zob. Tajna historia Mongotéw, s. 244-246, 272.
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odpowiadal tym potrzebom, poniewaz w jego naukach religia i paristwo stanowily jed-
nos¢, co mialo warto$¢ pragmatyczna. Oficjalnie w 1260 roku Kubilaj-chan — wnuk
Czyngis-chana — uczynit z buddyzmu ideologi¢ panstwowa, ktéra jednak nadal miata
niewielkie znaczenie i splatata si¢ z r6znymi innymi systemami religijnymi — konfucja-
nizmem, islamem i chrzecijariskq sekta — nestorianizmem?™.

Dopiero trzy wieki pézniej, w 1578 roku wédz Atftan-chan podjat ponowna prébe
wprowadzenia buddyzmu tybetanskiego, ktéry na 350 lat przyjat sic w Mongolii bar-
dzo dobrze, uzyskujac wsparcie feudalnych panéw?’. Dzigki wzrastajacej popularnosci
lamaizmu zacze¢to budowa¢ pierwsze $wiatynie buddyjskie. W 1586 roku powstal kom-
pleks klasztorny Erdene Dzuu, dawniej gléwny osrodek buddyzmu w Mongolii. Dzi$
to jedna z najokazalszych i najstarszych swiatyn, keérym udalo si¢ przetrwaé. Do coraz
gestszej sieci klasztoréw przybywalo tysiace laméw, a wraz z nimi ksiegi, ktére thuma-
czono na jezyk mongolski*®. Nie udato wyplewi¢ szamanizmu, wi¢c wladze zdecydowa-
ly si¢ zachowa¢ kult szamanski, wiaczajac go do panteonu buddyjskiego.

TRZY TRAUMY: UPADEK, OKUPACJA I OFENSYWA

W XIII wicku nastapit schytkowy okres najwigkszego $wiatowego imperium. Przyczy-
ng tego procesu byly nie tylko konflikty wewnetrzne, lecz takze tendencje decentrali-
zacyjne oraz stopniowe usamodzielnianie si¢ coraz wickszych obszaréw panstwa. Dzie-
je poszczegolnych czesci dawnego mocarstwa stawaly si¢ coraz mniej zwiazane z sama
Mongolia, a coraz bardziej przynalezaty do historii innych krajéw Azji Srodkowej. Jed-
nak pami¢é o Wielkim Imperium Mongolskim, bedacym niejako elementem zbioro-
wej wyobrazni wspéiczesnych Mongotéw, jest skontrastowana z okupacja chinska oraz
okresem komunizmu, ktére wzmacniaja poczucie zalu i tgsknoty za utracona potega.

Chinskie dzialania na przestrzeni wickéw byly dla Mongoléw traumatycznym do-
$wiadczeniem. W 1388 roku armia chinska zniszczyta pierwsza stolice Mongolii — Ka-
rakorum. Potem nastapita trzystuletnia okupacja, podczas ktérej w 1636 roku Man-
dzurowie zajeli Mongoli¢ Wewnetrzna, a w 1691 roku cz¢é¢ Mongolii Zewnetrznej
przylaczono do cesarstwa chinskiego®. Za to w 1755 roku dynastia Cingéw zaanckto-
wala ostatnich niepodleglych Mongotéw*. Dopiero w 1911 roku Mongolii udato si¢
uzyska¢ autonomie. Wojska chinskie jeszcze w 1918 roku wkroczyly na terytorium po-
tomkéw Czyngis-chana, jednak rok pézniej zostaly wyparte przez bialogwardyjskie od-
dzialy barona Ungerna von Sternberga. Przeszle konflikty, a takze aktualne dziatania na
arenie polityki migdzynarodowej powoduja, ze do dzi§ wielu Mongotéw odczuwa uraze
wobec Chinczykdéw, kedrym zarzuca si¢ dazenie do dominacji w wielu sferach, w tym

3¢ Baabar, Dzieje Mongolii, przel. S. Godzinski, Warszawa 2005, s. 67-70, 94-95, Dzieje Orientu.
" L. Bazylow, Historia Mongolii, Wroctaw 1981, s. 169.

3 Tamsze,s. 166.

¥ Tamze,s. 175, 184.

" Baabar, Dzieje Mongolii, s. 121.
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kulturowej, ekonomicznej, demograficznej i gospodarczej. Dziatania te stanowia prze-
jaw konsckwentnej realizacji odwiecznych planéw zawladnigcia terytorium Mongolii®'.

W latach 30. XX wicku Mongolia stala si¢ Republika Ludowa $cisle wspétpracuja-
caz ZSRR, a bedaca w praktyce jego koloniag. W tym okresie w kraju przeprowadzono
komunistyczna kampanie antyreligijna. W jej efekcie tysiace mnichow i szamanéw zo-
stato zabitych. W latach 1937-38 z pomocg Sowietéw poddano represjom 16631 lamdw,
z ktdrych wigkszos¢ wymordowano®™. Buddyjscy kaplani, stanowiacy elite intelektualng
(poza nimi w kraju jedynie garstka ludzi umiala czytaé i pisaé), byli masowo rozstrze-
liwani lub wywozeni na Syberi¢. Na rozkaz Stalina wojska sowieckie zniszczyly wigk-
szo$¢ klasztoréw (ponad 60 $wiatyri). Doprowadzilo to nawet do zachwiania propor-
cji demograficznych, jako ze przed rewolucja mnisi stanowili 1/4 meskiej populacji.
W okresie komunistycznym podejmowano dzialania w celu wyniszczenia rowniez sza-
manizmu, ktérego tradycje i praktyki z ogromnym trudem udalo si¢ jednak zachowac.

Mongolia popadta w wiclowymiarowe uzaleznienic od ZSRR. W latach 40.
XX wicku dotychezasowy alfabet mongolsko-ujgurski zostal zastapiony cyrylica z kil-
koma dodatkowymi znakami. Na polecenie Stalina dazono do unicestwienia w Mon-
golii calej tradycyjnej kultury, burzono zabytki, palono ksiazki. Jerzy Stawomir Wasi-
lewski podsumowal te starania nast¢pujacymi stowami: W syberyjsko-mongolskim pasie
tajgi i stepu pojawit sig system, ktdry zmidtt albo zmodyfikowat archaiczne sposoby bytowa-
nia, zamienial szalasy, namioty i jurty na drewniane baraki i domki, pasterzy przerabiat
na kolchoznikéw-traktorzystéw, a szamandw likwidowat ™.

Ze szczego6lng zacieklodcia Stalin zwalczat kult Czyngis-chana, nakazujac zniszcze-
nie wszystkich pamiatek po nim. Za samo wspomnienie jego imienia grozita Mongo-
lom kara. Pézniej, gdy represje nieco zelzaly, a i niszczy¢ nie bylo juz czego, o Czyngis-
-chanie mozna byto — w zniewolonej Mongolii — méwi¢ i pisaé wylacznie zle. W konicu,
przeciwstawiajac si¢ chiriskim korzeniom Temudzyna, Stalin ,,uczynil” go Rosjaninem,
urodzonym w sowieckiej Buriagji.

TERAZNIEJSZE NOSNIKI POSTPAMIECI

Po upadku Zwiazku Radzieckiego dazenia Mongolii sa skierowane ku odbudowie kra-
ju w kwestiach kulturowych i gospodarczych. Cho¢ jest to okres trudny, to traktuje si¢
go jako przejsciowy. Mongotowie postrzegaja go analogicznie do czaséw rozproszonych
plemion z XII wicku*. Wasilewski uwaza, ze konsckwencja przeobrazen systemowych
w latach 90., zwigzanych z rozpadem kotchozéw i brakiem dofinansowania wielu sfer zy-
cia, takich jak hodowla, budowa doméw i szkolnictwo, jest regres do tradycji jako jedynej

O. Tangad, Tory kolejowe a sprawa suwerennosci parstwowej w Mongolii, Centrum Badar Srodkowo-
azjatyckich, [online] http://centraz.amu.edu.pl/mongolia.html#edn1, 29 11 2016.

# Baabar, Dzieje Mongolii, s. 440.
# J.S. Wasilewski, Ludzie tajgi, ludzie rena, ludzie..., ,Konteksty” 2002, Vol. 56, nr 3-4, s. 60.
“ B.A. Uryn, Mongolia..., s. 15.
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mozliwej formy przetrwania. Do zycia zndéw muszq wystarczyc kryte podzinrawionym bre-
zentem szatasy, niewielkie [...) stada reniferdw, skromne produkty tajgi jako dodatkowe Zrd-
dlo utrzymania. I ledwie zachowane szczqtki wlasnej kultury — tradycji, duchownosci, sza-
manizmu®. Wspblczesnie mongolska postpamigé nabrata twérezego wymiaru. Oznacza
to, ze empatyczne odtwarzanie traumatycznych doswiadczen wéréd potomkdéw plemion
Wielkiego Stepu ukierunkowane jest w strong reaktywacji tradycji. Pamie¢ o dziedzic-
twie, poddana obrobce i przetworzona, oscyluje miedzy tradycja odnaleziong a tradycja
wynaleziona® i ksztaltuje wspélczesne myslenie i wiedzg Mongoléw o sobie i $wiecie”.

Przyktadem tradycji bedacej zarazem no$nikiem mongolskiej postpamieci, warun-
kujacej tozsamos¢é Mongoldw, jest pismo mongolsko-ujgurskie zapisywane w piono-
wych kolumnach od lewej do prawej strony. Cho¢ za sprawa ZSRR zostalo porzucone
na rzecz rosyjskiej cyrylicy, to wspolczesnie naucza si¢ go w szkotach, by wspoméc pro-
ces konstruowania $wiadomosci spolecznej. W efekcie jest on bardziej znany dzieciom
i mlodziezy niz ich rodzicom, poniewaz tradycyjnego mongolskiego alfabetu nie przy-
wrécono catkowicie.

Religijna i kulturalna spuscizna Mongolii jest dzi$§ skromna. Nieliczne $wiatynie
i palace z czaséw Czyngis-chana zburzyli Chinczycy podczas okupacji Mongolii, a dzie-
lo zniszczenia dokonczyt Zwiazek Radziecki. Jednak Mongotowie na nowo ucza si¢
religijnodci swoich przodkéw*. W calym kraju odbudowywane sa buddyjskie klaszto-
ry, ktére w swej architekturze nawigzuja do tych z zamierzchlych czaséw. Na wiejskich
obszarach Mongolii istnieje wiele matych kapliczek buddyjskich, wykorzystywanych
tylko podeczas $wiat, za$ w miastach powstaja uniwersytety, ktdre tacza w sobie prakeyki
buddyjskie i nauke medycyny naturalne;.

Zaréwno w miastach, jak i na wsi odzyt szamanizm, ktéry cieszy si¢ duzym zain-
teresowaniem. Wiele 0séb odkrywa w sobie powolanie. Okolicznoéci prakeykowa-
nych przez nich rytuatéw sa dostosowane do panujacych warunkéw, m.in. w wielkiej
aglomeracji miejskiej, jaka jest Utan Bator. Szamariskie sesje sa organizowane nawet
w mieszkaniach w pokomunistycznych blokach. W telewizji pojawily si¢ programy
z teleturniejami, wylaniajace najlepszych szamanéw sposréd rywalizujacych ze soba
kandydatéw. Komercjalizacja szamanizmu w wersji popularnej zostala juz wezesniej
zaobserwowana przez badaczy wielkiego stepu i jako zjawisko zachodzace w Mongolii
stanowi temat warty rozwiniecia przez przysztych antropologéw.

W catym kraju napotyka si¢ réwniez owoo — piramidy usypane z kamieni i glazéw,
obwieszone bi¢kitnymi pasmami jedwabiu — chadakami, i czaszkami bydlgcymi. Mon-
gotowie w tych miejscach obchodza usypisko zgodnie z ruchem wskazéwek zegara,
potem sktadaja duchom niewielka, symboliczng ofiar¢ — kilka kamieni, zapalek, kes

s 1.S. Wasilewski, Ludzie..., s. 63.

% The Invention of Tradition, red. E. Hobsbawm, T. Ranger, Cambridge 1983.
¥ 1. Kabzitiska, Pamigé, nostalgia i zazdros¢ o ,dawne, dobre czasy”, ,Etnografia Polska” 2006, Vol. 50,
nr 1-2,s.177.

# B.A. Uryn, Mongolia..., s. 258.

® 1S, Wasilewski, Ludzie..., s. 66.
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jedzenia, drobng monete, puste opakowanie po czymkolwick, butelke, starg opone™.
Kamienne kopce, jako miejsca kultu szamanizmu, powstaja na gorskich przeleczach,
w okolicach strasznych, niezwyklych, niebezpiecznych, a takze tam, gdzie na przyklad
pochowano groznego szamana. Nic nie stoi jednak na przeszkodzie, aby owoo znalez¢
si¢ miato w miejscu picknym i radosnym — gdzie bydlo i orly maja duzo soczystej trawy.

PRZYSZEOSC

Istotng kwestia konstytuujaca tozsamos¢ wspotczesnych Mongoléw jest wyobrazenie
o ich dawnej potedze, eksponowane poprzez liczne pomniki, w tym trzydziestometrowy
monument Czyngis-chana w miejscowosci Tsoniji Boldog. Podobizna Czyngis-chana
jest obecna wszedzie: widnieje na banknotach, witrynach sklepowych i etykietkach
mongolskich napojéw wysokoprocentowych. Temudzyn stat si¢ bohaterem narodo-
wym, a takze idolem dzieci. W rozmowach Mongolowie czesto wspominaja imperium
Czyngis-chana jako zloty okres, w ktérym nastapit rozkwit kultury, religii i sztuki. Chet-
nie powracaja pamiecia do zdarzen, ktérych $§wiadkami byli nie oni, lecz ich przodkowie.
Mieszkaricy mongolskiego stepu wyrazaja oczekiwanie wobec nadejécia lepszych czasow,
analogicznych do Wielkiego Imperium Mongolskiego, gdzie zarzadzanie ziemiami zdo-
bytymi w wyniku rozleglych podbojéw usprawnione byto wojskowo-administracyjnym
podziatem kraju, centralizacja wladzy i opodatkowaniem. Obserwacje te potwierdza Bo-
lestaw Uryn stowami: Mongotowie nie cheg niczego zapominad. Mimo uplywu lat i prob
wymazania kart historii, w potomkach chandw thkwi pamigé o potgdze imperium i minionej
Swietnosci Mongotdw. Moze nawet nadzieja na jej odrodzenie sig we wspdlczesnej, innej for-
mie?'. Mongolowie wierza w mandat dominacji nad $wiatem. Uwazaja, ze w przysztosci
uda im si¢ zbudowa¢ potege analogiczna do tej, ktdra miata miejsce za czaséw Czyngis-
~chana. Swiadczg o tym wypowiedzi szanowanych w mediach mongolskich szamanéw,
keérzy przewiduja nadciagajacy w najblizszej przysziosci globalny kataklizm, majacy do-
prowadzi¢ do upadku ogdlnie pojetego Zachodu. Szamani przewidujg takze, ze te nowe
warunki pozwolag Mongolii ponownie sta¢ si¢ wielka $wiatowa potega.

ZAKONCZENIE

Postpamie¢ Mongoléw organizuje ich do$wiadczenie terazniejszoéci i wplywa na wy-
obrazenia o przyszto$ci. Odwolujac si¢ do dawnej potegi, w kontrascie do historycznych
wydarzen traktowanych jako kulturowe traumy, potomkowie Czyngis-chana zapo-
wiadaja ponowne nadejscie czaséw $wietnosci. Sa ponickad zamknigci w spirali cza-
su, gdzie naturalny przekaz zostal przerwany traumatycznymi do$wiadczeniami chin-
skiego naporu oraz komunistycznego zniewolenia. Mongotowie urodzeni w czasach

> B.A. Uryn, Mongolia..., s. 85.
U Tamsze, s. 252.
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komunistycznych nie znali wlasnego dziedzictwa. O swojej tozsamosci dowiadujg sie
od dzieci, ktére poznaja ja w szkolach, m.in. uczac si¢ tradycyjnego pisma. W tym wy-
padku postpamie¢ odnosi si¢ do pewnego roztamu — przerwania, ktére wyznaczylo
w historii Mongolii puste miejsce. W ramach swoistej kulturowej rekompensaty wspét-
cze$ni Mongotowie czgsto powracaja myslami do okresu imperium Czyngis-chana.
Wspominaja dawng potege, rozkwit kultury, religii i sztuki. Powracaja do minionych
zdarzen, ktérych nie byli $wiadkami, ale keére dzigki zachodzacym obecnie kulturo-
wym procesom staja si¢ istotnym elementem ich tozsamosci.
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Celina STRZELECKA - absolwentka studiéw magisterskich na kierunku etnologia
i antropologia kulturowa Uniwersytetu Wroctawskiego. W ramach badan do pracy li-
cencjackiej zajmowata si¢ mozliwosciami zastosowania Teatralnych Gier Fabularnych
(ang. Live Action Role Playing) zarébwno w edukacji, jak i w praktyce wobec oséb, dla
ktérych tego typu aktywnosé, znajdujaca si¢ na pograniczu gry i sztuki, stanowi gtow-
ng o§ zainteresowan w zyciu prywatnym. Tematem obronionej pracy magisterskiej jest
Elektrownia jgdrowa w Polsce jako przykiad quasi-obiektu w Teorii Aktora-Sieci Bru-
no Latoura. Obecnie jako doktorantka Stacjonarnych Studiéw Doktoranckich Nauk
o Kulturze na Uniwersytecie Wroclawskim prowadzi szeroko zakrojone badania na te-
mat konceptualizacji czasu w réznych kulturach.



