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Religion in the public life in the regions of Central Europe. Features of the
Central European model

For post-communist states, which experienced programmative secularization of
society, and are currently building civil society, the Western models of determin-
ing the place and role of religion in public sphere seem to be inadequate and
simplistic. On the one hand, freedom of religion in this region symbolizes suc-
cess of a new democratic order. On the other, the rapid pace of social, cultural
and political changes causes dilemmas regarding the place of religion in public
life, where religion is part of cultural, national and social identities. People are
stretched between the freedom to be religious publicly, return to traditional re-
ligion and freedom of other choices. It therefore seems that, despite religious di-
versity and the presence of specific historical circumstances in individual coun-
tries, these societies share the perspective of determining the place of religion
in the public sphere today, which is the basis of the specific features of religion
in public life. The article presents an ovierview of observations and interpreta-
tions of characteristics of social practice to the presence of religion in the public
sphere, which were distinquished on the basis of qualitative research conducted
in Poland, Slovakia and Ukraine.

Artykul powstal w ramach projektu badawczego pt. ., Miejsce religii w sferze publicznej. Tozsamosci
religijne w wieloreligijnych regionach Europy Srodkowo-Wschodniej na przykladzie wybranych regio-
néw Polski, Ukrainy i Stowacji”. Projeke realizowany z funduszy Narodowego Centrum Nauki, kon-
kurs OPUS VI, nr rejestracyjny 2013/09/B/HS6/03076, umowa nr UMO-2013/09/B/HS6/03076.
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Kontrowersje na temat roli veligii w spoteczenstwach postkomunistycznych nie réz-
nig sig znacznie od podobnych proceséw i debat gdzickolwick indziej. Przeglad opi-
séw i ocen sugeruje, e istniejg liczne warianty pomigdzy Swieckoscig i sacrum i ze
istnieje potrzeba, aby uzyskad swieze spojrzenie, zwlaszcza na to, co religijne, ponie-
waz odnosi sig do tego, co polityczne®.

Europa Srodkowa jako termin polityczny i kulturowy na trwate wpisat si¢ w umy-
stowos¢ spoleczeistw naszej czesci Europy. Wywoluje on na 0gdt pozytywne skojarze-
nia, jakkolwick nadal poszukuje i zapewne nigdy nie znajdzie satysfakcjonujgcego
dookreslenia, definicji. Dla jednych Europa Srodkowa stanowi pewien dajgcy si¢
w mniejszym lub wickszym stopnin wyznaczyd granicami region europejski, dla in-
nych jest raczej kulturg, losem’, a jej granice sq ,zwyobrazeniowe i trzeba wyznaczaé
je na nowo, wychodzqc od kazdej nowej sytuacji historycznej™.

0zwdj i przemiany religijnosci, dyskusje publiczne wokét spraw religii oraz ztozone
Rproblemy tozsamosci religijnej stanowily w panistwach Europy Srodkowej wyzwa-
nie dla intelektualistéw i badaczy spolecznych od poczatku okresu transformacji. Nie
ma zgody, czym jest rveligia dla tych spoleczeristw i co obejmuje identyfikacja z Kosciolem.
Stosunek do religii polaryzuje spoleczenstwa. Religia, religijnosé, koscielnos¢ itp. terminy
wydajg si¢ niejasne. Sq one jednak w kazdym przypadku istotne spolecznie i politycznie.
Mogq istnieé znaczqce argumenty za sceptycyzmem w sprawie odrodzenia religijnego i jego
ogdlnej waznosci w Europie Wichodniej. Nie zmniejszajg one jednak faktu zwigkszonej
widocznosci i znaczenia religii w tym, co prywatne i publiczne w tej czgsci swiata. Sprzecz-
ne doswiadczenia i niejasne tresci domagajg si¢ wyjasnienia* — pisat w 2001 roku znany
socjolog religii Miklos Tomka. Wydaje si¢, Ze opinia ta nie stracita wicle na aktualnosci.
Pomimo licznych studiéw i analiz poszczegdlnych zjawisk spolecznych, takich jak re-

witalizacja religijna, sekularyzacja, pluralizacja religii, pytanie o rol¢ i znaczenie religii
> D.Martin, The Future of Christianity. Reflections on Violence and Democracy, Religion and Seculariza-
tion, Farnham, Surrey 2011, s. 20. Ttumaczenie whasne: Controversies about the role of religion in the
post-communism are not markedly different from similar processes and debates elsewhere. A global review
suggests that there are numerious variatons between secular and the sacred and that there is a need to
achieve a fresh perspective, notably on the religious as it relates to the political.

R. Zenderowski, Europa Srodkowa. Wipdinota czy zbiorowost? Wprowadzenie do konferencji, [w:)] Eu-
ropa Srodkowa. Wipdlnota czy zbiorowosé?, red. tenze, Warszawa—Wroclaw 2004, s. 9. Autor cytuje
znane sformutowania Milana Kundery. Por. M. Kundera, Zachdd porwany albo tragedia Europy Srod-
kowej, ,Zeszyty Literackie” 1984, nr 5, s. 14-31.

M. Tomka, Religious change in East-Central Europe, [w:] Religion and Social Change in Post-Communist
Europe, eds. 1. Borowik, M. Tomka, Krakéw 2001, s. 11.
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w zyciu publicznym paristw tego regionu pozostaje obszarem ciagle nowych badan oraz
studiéw przypadkéw’. Po pierwsze spoleczeistwa te przechodza przemiany zbioro-
wych tozsamosci religijnych zwiazane zaréwno ze spoteczng zmiang transformacji, jak
i przemianami kulturowymi i globalizacyjnymi. Niezmiennie silne jest przywigzane do
religijnych obyczajéw i symboliki, ktdra jest tutaj takze istotnym elementem wyrazania
zbiorowych tozsamosci narodowych i etnicznych®. Wielu badaczy zwraca takze uwagg
na przemiany religijnosci, tj. hybrydyzacje i selektywnos¢ religijng oraz procesy deinsty-
tucjonalizacji religii zwanej cz¢sto odkoscielnieniem”. Jednoczesnie Koscioly sa jednak
relatywnie wplywowymi aktorami zycia publicznego. W swiadomosci zbiorowej tacza
one role reprezentantéw tradycji i narodu z rolg autorytetu duchowego, sa takze insty-
tucjonalnym i aktywnym uczestnikiem zycia publicznego, ktéry uczestniczy np. w pro-
cesach legitymizacji spofecznej zaréwno w kontekscie lokalnym, jak i na poziomie dys-
kursu publicznego i politycznego.

Od dawna zauwazane jest, iz sprawy religii w spoleczenstwach postkomunistycz-
nych sa szczegdlnie wyrazne w przestrzeni publicznej, a zbiorowa i indywidualna iden-
tyfikacja religijna jest nie tylko sprawa prywatnych przekonan, ale takze elementem
istotnym dla konstruowania tozsamosci jednostek w odniesieniu do wielu obszaréw
zycia spofecznego, kulturowego i politycznego. Identyfikacja religijna obywatela, oso-
by publicznej czy funkcjonariusza publicznego ma znaczenie jako element obywatel-
skiej cnoty, tradycji czy prywatnego przekonania na réznych poziomach przestrzeni zy-
cia publicznego (od spolecznosci lokalnej po partie polityczne). Specyfika znaczenia
i r6l religii w przestrzeni publicznej jest tutaj nie tylko wynikiem proceséw przemian
religijnej tozsamosci oraz wyksztalcania si¢ mechanizméw sfery publicznej, ale i ele-
mentem spoleczno-politycznej refleksji, rekonstrukeji zbiorowej tozsamoscei. Instytu-
cjonalni reprezentanci religijnej tozsamosci zbiorowej odgrywaja w tym znaczeniu za-
réwno role podmiotu, jak i przedmiotu podejmowanych dziatan. Kryzys normatywny
zwiazany z calo$ciowa zmiang spoteczng we wszystkich obszarach zycia otworzyt liczne
dyskusje o charakterze aksjonormatywnym dotyczace takich spraw, jak podstawy no-
wego spolecznego tadu, demokracji, spoteczenistwa obywatelskiego. W nowym porzad-
ku nastgpito takze zjawisko poszukiwania sensu, z tendencjg do selektywnej pamieci
historii najnowszej i silnym przywiazaniem do odniesiert narodowych oraz duchowo-
-religijnych. Dyskurs taki pozwala okresli¢ si¢, zachowa¢ ciaglos¢, spdjnosé tozsamo-
$ci, zardwno na poziomie narracji zbiorowych, jak i indywidualnych. Na scenie pu-
blicznej zaczgly pojawia¢ si¢ takze reprezentacje religijnych i $wiatopogladowych grup
mniejszosciowych, w tym grupy odbierane jako stojace w sprzecznosci ze zbiorowymi

> Por. Religions and Identities in Transition, red. 1. Borowik, M. Zawita, Krakéw 2010; T.A. Byrnes,
T.J. Katzenstein, Religion in Expanding Europe, Cambridge 2006.

Por. Ch. Hann, Postsocialist Religious Question. Faith and Power in Central Asia and East-Central Eu-
rope, Berlin 2006.

G. Pickel, Contextual Secularization. Theoretical Thoughts and Empirical Implications, ,Religion and
Society in Central and Eastern Europe” 2011, nr 4 (1), s. 3-20, [online] http://www.rascee.net/index.
php/rascee/article/view/4; Mapping Value Orientations in Central and Eastern Europe, eds. L. Hal-
man, M. Voicu, Leiden 2010, European Values Studies, 13.
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tozsamosciami religijnymi, tj. niereligijne lub inaczej intepretujace religijne przestanie®.
Obecnie w dyskursach publicznych zderzaja si¢ zatem rézne narracje w odniesieniu do
religijnych tozsamosci zbiorowych w krajach tego regionu. Prezentuja one takze rézno-
rodne oczekiwania wobec Koéciotdw i paristwa w zakresie funkcjonowania tozsamosci
religijnej w przestrzeni publicznej czy mediach.

Wszystkie te procesy spoleczne powoduja ogromng ztozono$¢ w zakresie kultu-
rowych znaczen, spolecznych r6l i oczekiwan wobec religii w przestrzeni publicznej.
Potocznie uznaje si¢ czgsto, iz neutralno$¢ panstwa w polaczeniu z sita symbolicznej
i instytucjonalnej obecnosci religii jest nickonsekwencja nowego porzadku lub tez od-
wrotnie — ocenia sig, iz tozsamos¢ religijna jest obecnie pod presja i nalezatoby silniej
»chroni¢ wartosci religijne”. Nie ulega watpliwosci, iz w refleksji publicznej pojawiaja
sic dylematy rozpiete pomigdzy wolno$ciag manifestowania religijnosci, wspélczesnym
znaczeniem kategorii narodowo-religijnych a wolnoscia indywidualnych wyboréw.
Wahania pomig¢dzy tymi kierunkami przemian wydaja si¢ uniwersalne dla wszystkich
panstw postkomunistycznych’.

Celem artykulu jest zaprezentowanie obserwacji dotyczacych wspomnianych
wspolnych cech spolecznego okreslania miejsca religii w przestrzeni zycia publicz-
nego, ktére nazywane zostaja na potrzeby artykutu modelem $rodkowoeuropejskim.
Warto zaznaczy¢, iz w grupie krajéw postkomunistycznych wystepuje zaréwno wielka
ztozono$¢ i réznorodnoé¢ proceséw przemian religijnych, jak i liczne podobieristwa,
szczegolnie w zakresie obyczajowosci i kultury zycia publicznego oraz relacji paristwo—
Kosciél. Dlatego tez tytutowy model trakeuje jako uproszczony obraz wybranych aspek-
téw realnego swiata, ktdry zawiera pewien ogdlny zbidr hipotez typizujacych dany obszar
Zjawisk spotecznych'. Taka konstrukcja badan odwoluje si¢ takze do kierunku refleksji
i pytania stawianego przez socjolog(’)w z regionu — o to, jak interpretowac’ réznorod-
no$¢ i natezenie odwotan do religijnej tozsamosci jednostek i grup w zyciu publicz-
nym tych spoleczenstw. Wyniki badan spoleczenistw regionu podaja w watpliwo$¢ ade-
kwatno$¢ opisu za pomoca poréwnan do wynikédw obserwacji spoteczenistw innych
krajéw (gtéwnie Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych) i postuluja uzupetnie-
nie badan o analizy przypadkéw, trendéw i obserwacje poszczeg6lnych spoteczenstw

srodkowoeuropejskich!'.
8 Obecnie wskazuje si¢ coraz czgsciej na zlozono$¢ motywacji i przejawéw religijnoscei i niereligijnosci.
Formy dystansowania si¢ od religii obejmuja w krajach postkomunistycznych bardzo réznorodne gru-
py: bedac jednoczesnie trudno uchwytnymi w statystykach odnoszacych si¢ przede wszystkim do de-
klarowanej identyfikaciji religijnej. Zob. L. Borowik, B. Ancic, R. Tyrala, Central-Eastern Europe, [w:]
The Oxford handbook on atheism, eds. S. Bullivant, M. Ruse, Oxford University Press 2013, s. 622-637.
®  A. Curanovic, The Post-Soviet Religious Model. Reflections on Relations between the State and Religions
Institutions in the CIS Area, ,Religion, State and Society” 2013, Vol. 41, nr 3, 5. 330-351.
M. Sikora, Modele sfery publicznej w swietle wspdtczesnych problemdw spotecznych, ,Filo-Sofija” 2014,
nr 24 (1), s. 43-63.
""" Por. Z.R. Nespor, Three European Sociologies of Religion. Beyond the Usual Agenda of the Discipline,
»Czech Sociological Review” 2008, Vol. 44, nr 3, 5. 557-579; M. Tomka, Is conventional sociology of re-

ligion able to deal with differences between Eastern and Western European developments?, ,Social Com-
pass” 2006, nr 53 (2), s. 251-265.



POLITEJA 1(46)/2017 Religia w przestrzeni zycia publicznego... 107

METODOLOGIA BADAN

W badaniach przyjete zostato pojecie przestrzeni publicznej, ktdre rozumiane jest tutaj
jako szeroka definicja sfery publicznej. Zgodnie z definicja Margaret Sommers prze-
strzen zycia publicznego jest to cata przestrzen kontestacyjno-partycypacyjna, w ktérej
obywatele wyrazaja swoje opinie, identyfikacje i angazuja si¢ w negocjacje oraz kon-
testacje zycia politycznego i spolecznego'. W tej perspektywie przestrzen publicz-
na obejmuje wszystkie te obszary zycia spotecznego, w ktérych zachodzi uzgadnianie
przez obywateli roszczent normatywnych, odzwierciedlanych w zwyczajowych i sforma-
lizowanych regulach zycia zbiorowego".

Aktualnie podejmowane sg liczne proby ukazania specyfiki sytuacji religii w prze-
strzeni publicznej w pahistwach Europy Srodkowej. Podkreslajg one kilka cech tzw.
postsowieckiego modelu religii, tj. formalnoprawng sekularyzacje panistwa, uksztatto-
wanie si¢ kategorii ,,religii tradycyjnej” w odniesieniu do religii wickszosciowej, specy-
fike relacji instytugji religijnych wobec wiadz oparta na $wiadomosci sily spolecznego
oddzialywania, subordynacji i wzajemno$ci'. Istotnymi elementami omawianego spo-
lecznego modelu sg réwniez pewne podzielane wyobrazenia na temat demokracji jako
»systemu wiekszosci” oraz percepcja pluralizmu religijnego wytworzona na podstawie
specyfiki spoleczno-kulturowej wiedzy i wyobrazen.

W artykule przyjmowana jest perspektywa opisu poszczegélnych aspektdw uobec-
niania si¢ religii w przestrzeni publicznej i ukazanie na tej kanwie specyfiki jej znacze-
nia i spolecznej percepcji spraw religii w zyciu publicznym w krajach regionu. Rola re-
ligii jest tutaj opisana poprzez oceny uczestnikéw zycia publicznego oraz argumentacje
pojawiajace si¢ w dyskursie publicznym, reprezentujace rozne wizje i interpretacje zna-
czenia tozsamosci religijnej jako zbiorowej identyfikacji w aktualnych demokracjach
regionu. Podstawa wyodr¢bnienia pdl wspdlnych sa badania jakosciowe, tj. wywiady
z ckspertami i aktorami publicznymi (reprezentantami Koécioléw, organizacji poza-
rzadowych), analizy wybranych dyskurséw publicznych w badanych regionach oraz
materialy zastane: badania socjologiczne i prace spofeczno-historyczne dotyczace rela-
¢ji miedzywyznaniowych i lokalnego dyskursu publicznego. Badania przeprowadzono
w latach 2014-2015. Niewatpliwie ukazuja one kontekstowos¢ interpretacji miejsca re-
ligii, jednoczesnie pozwalajac zauwazy¢ ciaglo$¢ i przemiany podzielanych spotecznie
opinii na ten temat.

2 M.R. Somers, Citizenship and the place of the public sphere. Law, community, and the political culture in

the transition to democracy, ,American Sociological Review” 1993, Vol. 58 (5), s. 589.

E. Wnuk-Lipinski, Socjologia zycia publicznego, Warszawa 2008, Wyklady z Socjologii, t. 3.

4 Zob. A. Curanovic, The Post-Soviet Religious Model...; The Role of Religion in Eastern Europe Today,
eds. J. Gerlach, J. Tépfer, Springer 2015.
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EUROPA SRODKOWA I OPIS WYBRANYCH REGIONOW

W odniesieniu do spraw religii obszar Europy Srodkowej jest wyrézniany ze wzgledu
na silne i trwale poczucie tozsamosci religijnej w poszczegélnych krajach i zwiazane
z nim poczucie odrebnosci®, kulturowe i etniczne zréznicowanie — przenikanie si¢ kul-
tur niemieckiej, zydowskiej, romanskiej oraz kultur stowianskich®. Historycy idei i so-
cjologowie religii podkreslaja takze, iz jest to obszar stykania si¢ wplywéw wschodnie-
go i zachodniego chrzeécijanistwa, modeli gospodarki, a takze wplywéw politycznych'.
Obszary te podzielaja doswiadczenia podleglosci zewnetrznym sitom politycznym, a co
za tym idzie — stabos¢ struktur politycznych'® oraz tradycje lokalnej samorzadnosci,
w ktérych zwyczajowymi uczestnikami byli przedstawiciele stanu duchownego, beda-
cy czgsto takze reprezentantami ruchéw narodowych. Po okresie komunizmu sytuacja
religii w poszczegdlnych panstwach ulegta zréznicowaniu. Niektére obszary wydaja si¢
jednak podziela¢ podobienistwa w zakresie funkcjonowania religijnej tozsamosci oraz
sposobéw manifestowania religijno$ci w przestrzeni publicznej.

Pojecie Europy Srodkowej stosowane jest w odniesieniu do przestrzeni objetej ba-
daniem, tj. sgsiadujacych ze sobg regionéw Slaska Cieszyniskiego, Zachodniej Ukrainy
i Centralnej Stowacji. Regiony te tacza podobienstwa pod wzgledem struktury spo-
tecznej, ekonomicznej, historycznej i kulturowej. Sg to regiony o tradycjach agrar-
nych, z niewielkim uprzemystowieniem, w ktérych gléwnymi o$rodkami zycia spo-
tecznego s mate miasta. Ze wzgledu na swe graniczne polozenie sa to takze obszary
przenikania si¢ réznych wyznan, ktére to dzwony na przestrzeni wiekéw zasiedla-
ne byly przez ludnos¢ o réznym pochodzeniu etnicznym. Do dzisiaj charakteryzujg
si¢ one znaczacym stopniem réznorodnosci religijnej, ktéra mimo iz po I i IT wojnie
swiatowej ulegata znacznym ograniczeniom, nadal stanowi wyréznik tych obszaréw
w stosunku do sytuacji ogélnokrajowych. Slask Cieszyriski w Polsce jest znany z naj-
wickszego w kraju skupiska ludnosci protestanckiej réznych wyznan, z najwigksza li-
czebnie diecezja ewangelicka w Polsce'. Historia miast tego regionu wskazuje, iz byt
to obszar zamieszkiwany przez ludno$¢ polska, zydowska, czeska, stowacka, a takze

15 J. Mucha, M.E Keen, Europa Srodkowo-Wichodnia i jej socjologia, Warszawa 1995, s. 14.

United Nations, Group of Experts on Geographical Names, 4 Subdivision of Europe into Larger Re-
gions by Cultural Criteria, 2006, Working Paper no. 48, [online] https://unstats.un.org/unsd/geoin-
fo/UNGEGN/docs/23-gegn/wp/gegn23wp48.pdf, 20 XII 2016.

J. Kloczowski, Europa Srodkowo-Wichodnia w historiografii krajéw regionu, Lublin 1993, Materialy
Instytutu Europy Srod/eowa-l/V:c/aodm'ej, t. 5; P.S. Wandycz, Cena wolnosci. Historia Europy Srodkowo-
-Wschodniej od sredniowiecza do wspélczesnosci, Krakow 1995; 1. Borowik, The religious landscape of
central and eastern Europe after communism, [w:] The Sage handbook of the sociology of religion, eds.
J.A. Beckford, J. Demerath, New York 2009, s. 654-669.

'8 J. Mucha, M.E Keen, Europa Srodkowo-Wichodnia..., s. 14.

Obecnie Diecezja sklada sig z 22 parafii i 2S filialéw. Pod wzgledem liczby dusz jest najliczniejszq. Liczy
bowiem ok. 35 tysiecy wiernych [liczba wszystkich wiernych w Polsce wedtug danych koscielnych wy-
nosi okolo 70 tys. wiernych]. Terytorialnie obejmuje powiaty: cieszyriski, bielski, zywiecki, oswigcimski
i wadowicki. Jednak gléwne skupiska wiernych znajdujg sig w dwéch pierwszych powiatach. Zob. hetp://
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niemiecka, a historycy zwracaja uwage na sytuacje wielojezycznosci®. Kraj preszowski
na Stowacji obecnie zamieszkiwany jest przez wyznawcéw rzymskokatolickich, grec-
kokatolickich, ewangelikéw oraz prawostawnych®. Obecnie jest jednym z najbardziej
réznorodnych religijnie obszaréw postkomunistycznych. Zachodnia Ukraina, w kt6-
rej tacza si¢ skomplikowane relacje polsko-ukrainskie z procesami ksztaltowania si¢
ukrainskiej tozsamosci narodowej, jest historycznym centrum greckokatolickim. Na
terenach tych obecnie zamieszkuja prawostawni, grekokatolicy oraz niewielkie grupy
katolikéw wyznania rzymskokatolickiego i male grupy protestanckie réznych wyznan
(baptystyczne, ewangelickie, zielono$wigtkowe)*2. Ten pobiezny rys ztozonosci religij-
nego krajobrazu wybranych regionéw nie uwzglednia jednak skomplikowania loséw
poszczegdlnych grup religijnych na tych obszarach, co zwiazane jest z faktem spotyka-
nia si¢ tutaj réznych grup etnicznych, a takze réznych opcji narodowo-politycznych
w okresie ksztaltowania si¢ wspolczesnych tozsamosci narodowych na tym obszarze.
Z tych powoddéw wydaje sie, iz w pamieci spolecznej okres najchetniej przywolywany
to czas przynaleznosci do monarchii habsburskiej, co niewatpliwie nie pozostaje bez
znaczenia w kwestii religii i przestrzeni publicznej, spotecznej pamieci i wzoréw relacji
miedzyreligijnych w zyciu publicznym.

Juz od XVIII wieku realizowana byta tutaj polityka, w ramach ktérej religia odgry-
wala role integrujaca, a Kosciot katolicki stat si¢ elementem systemu politycznego. Wy-
znaniowemu charakterowi panistwa towarzyszyla jednak perspektywa pragmatyczna.
Zréwnaniu statusu trzech wyznan katolickich i pdzniejszemu patentowi tolerancyjne-
mu towarzyszyly tutaj reformy majace na celu kontrole paristwa nad religijng dziatal-
noscia duchownych, szczegélnie w kontekscie dazen narodowych na tych terenach®.
W okresie istnienia Austro-Wegier, tj. od drugiej potowy XIX wicku, polityka wobec
religii ulegla liberalizacji. Bylo to przednowoczesne, autokratyczne pasistwo oparte na
super-strukturach administracji i systemie elit. [...] Wysoka tolerancja dla etnicznej i re-
ligijnej réznorodnosci byla tutaj polgczona z wysokq tolerancig dla nierdwnosci spotecz-
nych i hierarchicznosciq spoteczenstwa™. Na tych terenach od wickéw religia panujaca
byt katolicyzm, jednak wieloetniczny charakter panstwa generowal porzadek hierarchii

luter2017.pl/kosciol/diecezja-cieszynska; http://www.luteranie.pl/o_kosciele/informacje_o_koscie-
le/statystyka_luteranie_w_polsce.html, 6 XI12016.

20

Zob. Dzicje Slqs/m Ciesgyriskiego od zarania do czaséw wspélczesnych, red. 1. Panic, Cieszyn 20105
L. Chojecka, Bielsko-bialska niemiecka wyspa jezykowa — integralny element historii i kultury miasta,
[w:] Sprawy narodowosciowe w Euroregionie Beskidy, red. J. Reszezyniski, Bielsko-Biata 2005, s. 53-59.

* The 2011 Population and Housing Census, facts about changes in the life of the Slovak population, s. 95-
-97, [online] http://portal.statistics.sk.

22 Por. T. Szyszlak, Lwowskie sacrum, kijowskie profanum. Grekokatolicy w ukrairskiej przestrzeni publicz-

nej od pierestrojki do pomarasiczowej rewolucji, Warszawa 2012.
23

Por. H. Kaczmarek OP, Czechy. Koscidt i parstwo, Krakow 2016; W. Osadczy, Z dziejéw porozumienia
migdzy obrzqdkiem greckokatolickim a laciriskim w Galicji Wischodniej, Lublin 1999, Biblioteka Polonii.
Seria A, Studia, 20.

# K. Roth, Towards the Politics of Multiethnic coexistence? Can Europe learn from the multiethnic em-
pires?, [w:] Europe: Cultural Construction and Reality, eds. P. Niedermiiller, B. Stoklund, Copenhagen
2001, s. 40.
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i uznania. Poszczegélne grupy religijne byly tolerowane i kultywowaly wiasne trady-
cje religijne, a od 1867 roku posiadaly wolnosci religijne na mocy prawa. U schytku
XIX wieku koscioty, synagogi czy zbory w miastach stanowily osrodki zycia spoteczno-
-kulturalnego i o$wiaty. Jak zauwaza Andrzej Dziadzio w kontekscie edukacji religijnej,
dwezesna swieckos¢ przestrzeni publicznej wynikata ze sprzecznosci intereséw liberal-
nych elit ekonomicznych, Koéciota katolickiego oraz narastajacych napigé na tle klaso-
wym i narodowym®. Réznorodnos¢ religijna byta wigc sytuacja zastana, kt6ra nalezato
zarzadzi¢ efektywnie w wielonarodowym panstwie.

Krétko po II wojnie $wiatowej na skutek wydarzen wojennych (Holocaust, prze-
siedlenia, migracje) nastapily na tych terenach procesy tzw. ,wymiany ludnosci”, co
w kontekscie religijnym przyczynito si¢ do ujednolicenia krajobrazu religijnego.
Regiony te podziclajg takze do$wiadczenia komunizmu. ,Zamrozenie zycia religij-
nego” oraz odgdrna polityka ateizacji, jaka objeta kraje bloku wschodniego, spo-
wodowaly dalsza marginalizacje religii. Nie doprowadzito to do zaniku religijnego
zréznicowania, jednak zaréwno Kosciét katolicki, jak i coraz mniej liczne mniej-
szo$ciowe grupy wyznaniowe przeniosly kontynuacje¢ swoich tradycji do przestrze-
ni prywatnej, lokalnie akcentujac raczej jej spoleczno-kulturalne aspekty. Szczegdl-
nie w Polsce i cz¢dciowo na Stowacji byt to okres, w ktdrym religijno$¢ ludowa stata
si¢ podstawa kontynuowania religijnej tradycji, co wpisalo si¢ w dzisiejsze rozumie-
nie tradycji Kosciola katolickiego w tych obszarach. Sg to zatem takze regiony, gdzie
wielkie znaczenie maja ludowe i rytualne formy religijnosci. To na nich takze zasa-
dzalo si¢ publiczne manifestowanie religii, ktdre pézniej nabrato réwniez charakteru
opozycyjno-patriotycznego.

Dla mieszkancéw tych ziem religijna identyfikacja jest zatem niewatpliwie tozsa-
moscig zbiorowa funkcjonujaca publicznie od dawna. W doswiadczeniu poszczegdl-
nych grup religijnych identyfikacja religijna taczy tutaj w sobie elementy tradycyjnego
poczucia wspdlnoty, autorytet duchowy z przynaleznoscig do wspdlnot etnicznych,
narodowych czy lokalnych oraz tradycjami réznych aktywnosci publicznych. Po-
szczego6lne grupy i parafie roznych Koscioléw w tym regionie obecnie silnie podkre-
$laja zastugi swoich przedstawicieli, prowadza czesto wlasne dziatania upamietniajace
i kronikarskie.

Od demokratycznych przemian poczatku lat 90. w omawianych regionach mozna
takze zaobserwowa¢ nie tylko procesy religijnego odrodzenia, ale takze proby rekon-
strukgji i negocjacji spolecznej pamieci w odniesieniu do religii. W miar¢ umacniania
si¢ pozycji Koscioléw oraz mozliwosci ekonomicznych maja tutaj miejsce proby reak-
tywacji wzoréw z przesztosci, tj. migdzy innymi dziatalnosci religijnej i prospolecznej
zorientowanej i realizowanej w ramach wlasnych grup religijnych. Strukturalnie s3 to
nadal rejony w wickszosci agrarne, z pojedynczymi o$rodkami, ktére przeszly trud-
ne procesy przemian i restrukturyzacji przemystowo-handlowej (np. Bielsko-Biala,

Zylina). Znaczace jest takze zréznicowanie rozwoju pomiedzy centrami miejskimi
% A. Dziadzio, Swiecka czy wyznaniowa? Dyskusja o szkole w monarchii habsburskiej w dobie polibe-
ralnej, referat wygloszony na konferencji pt. ,Religia w przestrzeni publicznej paristwa prawa XIX-XX
wieku”, Uniwersytet Jagielloniski, Krakow, 28-29 kwictnia 2016 roku.
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a obszarami wiejskimi. Jednocze$nie sa to obszary, ktérych miasta, np. Lwéw, Cie-
szyn, zajmuja wazne miejsce w narracjach tozsamosciowych: narodowej i religijnej
poszczegdlnych grup.

W literaturze socjologicznej zwraca si¢ takze uwage na specyficzny kapitat kulturo-
wy mieszkancéw dawnych zaboréw austriackiego i rosyjskiego — przywiazuja oni duza
wage do wyksztalcenia, edukacja stanowi jednak raczej droge awansu spolecznego niz
sposob zdobywania samych kompetencji zawodowych, kulture aczy si¢ z dbaloscig
o tradycje, a formy dziatalnosci publicznej, takie jak stowarzyszania, nie ciesza si¢ za-
interesowaniem, poza znanymi i tradycyjnymi przyktadami, jak towarzystwa religijne,
pamieci lokalnej, pomocy spolecznej, ktdre sa bardzo popularne®. Duze jest tutaj takze
przywiazanie do tradycyjnych wzorcéw spotecznych, kultywowania obyczajéw, zwy-
czajow $wiatecznych.

Zarysowuja si¢ na tym obszarze pewne sprzecznosci. W kazdym z tych regionéw
funkcje centrum spoleczno-kulturalnego petnia miasta, keérych historia faczy przeciw-
stawne tendencje, tj. rozwdj ruchéw narodowych i rozkwit w czasach wielonarodowych
Austro-Wegier, aktywno$¢ grup religijnych i mniejszosci ze staboscig strukeur sfery pu-
blicznej i galicyjska perspektywa podporzadkowania, dume i lokalny patriotyzm z au-
tostereotypem peryferii. Sg to wiec obszary, dla ktérych atrakeyjne wydaja si¢ wzorce
zycia publicznego wyprowadzone z przesztosci, czgsto obecnie mitologizowane, przez
co niepozostajace bez wplywu na lokalng percepcje spraw religii i panstwa.

Takze obecnie mozna zauwazy¢ rozlaczne tendencje do idealizacji przeszlosci, np.
obrazami ,wielokulturowej historii” z czaséw CK monarchii, do ktérych chgtnie si¢-
gaja lokalne elity w swoich aktywnosciach kulturalnych czy promocyjnych, oraz lu-
dowg i manifestacyjng religijnoscia, zabarwiong sentymentami narodowymi, tatwo
ulegajaca upolitycznieniu. Zdaniem nickedrych badaczy sa to spolecznosci podatne
na populistyczne narracje w oparciu o podzial na to, co ,tradycyjne’, ,zgodne z pra-
7%, a tendencje te znajduja takze
potwierdzenie np. w poszukiwaniu silnych przywodcdw, akceptacji dla hierarchizacji

wem boskim”, oraz to, co ,nie-tradycyjne” i ,,obce

spoleczne;.

Ze wszystkich tych powodéw wydaje sig, ze dla opisu wspélczesnej sytuacji religii
wybrane regiony moga stanowi¢ pewna calo$¢, krora wykracza poza czysto geograficz-
nie wyodrebniony obszar, lecz dostrzega istnienie wspdlnych cech omawianych spo-
teczenistw, podobienstw doswiadczen historycznych i wspélczesnych oraz oczekiwan
i ocen na temat przemian wspofczesnego swiata, w tym przede wszystkim podejécia do
spraw religii w przestrzeni zycia publicznego®.

26

Por. J. Bartkowski, Tradycja i polityka. Wplyw tradycji kulturowych polskich regiondw na wspélezesne
zachowania spoleczne i polityczne, Warszawa 2003; T. Zarycki, Kulturowo-polityczne uwarunkowania
modernizacji Polski Wichodniej i Zachodniej, [w:] Historyczno-kulturowe nwarunkowania rozwoju —
Polska i Ukraina, red. G. Gorzelak, P. Berger, Warszawa 2008, s. 59-88.

¥ Zob. ]. Buzalka, Nation and Religion. The Politics of Commemoration in South-East Poland, Minster—
London 2006, Halle studies in the anthropology of Eurasia, Bd. 14.

% Por. J. Mucha, M.E. Keen, Europa Srodkowo-Wichodnia...
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KATEGORIA MODELU W ODNIESIENIU DO RELIGII
W SFERZE PUBLICZNE]

Problematyka religii w sferze publicznej przedstawiana jest zazwyczaj poprzez wska-
zanie zasad ustrojowych dotyczacych stosunkéw panstwo—Koscidl, tj. modelu relacji
panstwo-Kosciot. We wspotezesnych demokracjach jest to opis panstwa $wieckiego
w réznych odstonach — od radykalnie $wieckich, okreslanych mianem ostrej separacji
panstwa i Koéciota, po tzw. model autonomii i wspétpracy zwany inaczej przyjaznym
rozdzialem panistwa od Kosciola. Zasady panistwa $wieckiego okreslajace ramy funkcjo-
nowania religii w zyciu publicznym obejmujg przede wszystkim gwarancje indywidu-
alnych wolnosci religijnych jako wolnosci obywatelskich i uznanie pluralizmu religij-
nego oraz $wiatopogladowego w spoteczenstwie®. Réznice pomiedzy nimi dotycza zas
prakeyki ich realizacji w zyciu publicznym, ktéra jest przede wszystkim uwarunkowana
historycznie i kulturowo, i dotyczy miedzy innymi uzewnetrzniania przekonan w zyciu
publicznym, przyjetych obyczajéw i procedur co do organizacji zycia religijnego, ma-
nifestowania religijnej tozsamosci, zbiorowych form kultu, a takze roli i znaczenia tej
tozsamosci wobec innych tozsamosci zbiorowych, takich jak narodowa. Wymienione
elementy okreslajg zatem to, co w przedstawianych badaniach nazywamy spolecznym
modelem religii w sferze publicznej, tj. pozwalaja odpowiedzie¢ na pytanie, jakie zna-
czenie w zyciu codziennym mieszkancéw maja religijne przynaleznosci, przekonania
i obyczaje. Oznacza to réwniez, iz panstwa realizujace podobny model relacji paristwo—
Kosciél (np. wspomniany przyjazny model stosunkéw panstwo—Kosciél), pomimo
podobienstw w zakresie prawa, moga si¢ rézni¢ w zakresie spolecznego modelu religii.

Wydaje si¢, ze ramowymi warunkami brzegowymi pluralistycznej religijnie sfery
publicznej wysuwanymi przez teoretykéw sa wzajemny szacunek pomiedzy réznymi
uczestnikamizycia publicznego, przestrzeganie zasad prawa publicznego w danym kraju
oraz dazenie do osiagniecia sytuacji sprawiedliwosci spolecznej®. Proba blizszego zdefi-
niowania powyzszych kryteriéw ujawnia jednak na nowo rol¢ uwarunkowan i kontek-
stéw, co prowadzi do punktu wyjsciowego, iz zasady funkcjonowania sfery publicznej
w odniesieniu do religii sa $cisle zwiazane z historia oraz spofeczno-kulturows specyfi-
ka danego kraju czy obszaru. W naukach spolecznych i socjologii omawiana problema-
tyka opiera si¢ zatem czgsto na poréwnaniach do charakterystycznych typéw okreslania
religii w przestrzeni zycia publicznego. Do najbardziej znanych naleza: 1) model fran-
cuski, tj. panstwo laickie, w przypadku ktérego religia jest jednoznacznie oddzielona
od publicznej przestrzeni pafistwa; 2) model amerykanski, w ktérym oddzielenie sfery
parnistwa i religii jest ugruntowane w idei wolnosci jednostki i swobdd obywatelskich;

2 J. Krukowski, Konstytucyjne modele stosunkéw miedzy panstwem a Kosciotem w Europie, referat wy-
yrucy; y wy

gloszony na posiedzeniu Komisji Prawniczej Oddzialu PAN w Lublinie, 26 IT 2004, [online] heep://
www.pan-ol.lublin.pl/biul_9/art_907.htm, 15 X 2016.

30 Zob. U.Nowak, ,Wall of Separation”? Religion’s Presence in the Public Sphere of Democratic State — Some
Theorethical Reflections, [w:] Religions and Identities in Transition, eds. 1. Borowik, M. Zawila, Krakéw
2010, s. 127.
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3) model niemiecki, zwany ideg autonomii i wspdtpracy, w ktérym panstwo reguluje
kwestie obecnosci religii w sferze publicznej w porozumieniu z reprezentantami religij-
nymi*". Czgsto wyrdznia si¢ rowniez 4) model skandynawski, w keérym przy formal-
nym istnieniu Ko$ciota panstwowego sposoby obecnosci religii w przestrzeni publicz-
nej ulegaja silnym ograniczeniom zwigzanym z przemianami spoleczno-kulturowymi.

Pierwszy z wymienionych modeli zwigzany jest z idea catkowitego oddzielenia
spraw religijnych od zycia publicznego, ktérego zrédla wywodzi si¢ z epoki o§wiecenia.
Model amerykanski oparty na doswiadczeniu budowania wspélnoty narodowej w spo-
teczenstwie réznorodnym religijnie jest przyktadem adaptacji i przemian znaczenia re-
ligii w Zyciu publicznym, przy jednoczesnej uniwersalizacji wartosci religijnych w jezy-
ku i przestrzeni zycia publicznego jako wspélnych wartosci narodowych. Odniesienie
do Boga czy idei religijnych nie stanowi w tym modelu spraw niemieszczacych si¢ w ka-
nonie tresci publicznych. Model amerykanski pozostaje takze specyficzny ze wzgledu
na religijnos¢ spoteczenstwa oraz role przynaleznosci religijnej w zyciu publicznym
i lokalnym?®. Z kolei wzorzec niemiecki, najblizszy omawianym spoleczenstwom, siega
swymi korzeniami zderzenia tradycji katolickich i protestanckich, w nim autonomia
i wspolpraca ugruntowane sa w pojmowaniu religii jako elementu publicznego porzad-
ku (cuius regio, eius religio). Ewolucja tego modelu w kierunku doktadnie okreslone;j
przestrzeni wspSlpracy panstwa i Ko$ciola jest takze zwiazana z koniecznoscig okresla-
nia relacji dwdch wyznan chrzescijanskich: katolickiego i luteranskiego. Rozwigzania
proponowane tutaj opierajg si¢ na dazeniu do wspdtpracy Koscioléw i paristwa w za-
kresie realizacji zadan stuzacych wszystkim obywatelom, np. w zakresie opicki spotecz-
nej, zdrowia publicznego czy edukacji.

Panistwa postkomunistycznej Europy nie wpisuja si¢ w petni we wskazane wzorce.
Wigkszos¢ z nich (w tym omawiane paristwa) przyjela idee prawne modelu autonomii
i wspolpracy, jednak zaznacza si¢ odmienng specyfike tej wspodtpracy zwiazana z in-
nym spolecznym znaczeniem religijnosci po 1989 roku, nakladajacymi si¢ przynalez-
no$ciami: religijna, narodowa. Przy historycznej réznorodnosci religijnej na tym te-
renie (chrzedcijanie, zydzi, prawostawni) oraz splocie XIX-wiecznych wzorcéw relacji
publicznych z religijnoscia ludowa, ze skomplikowanymi losami Ko$ciotéw oraz dzie-
dzictwem komunizmu (mig¢dzy innymi ateizacja spoleczefistwa) perspektywa oceny
miejsca religii w zyciu publicznych jest specyficzna i taczy elementy tradycjonalizmu,
pragmatyzmu i silnych religijnych identyfikacji zbiorowych®. Obserwacje zycia religij-
nego, przemian religijnych tozsamosci osobistych i zbiorowych, aktywnosci instytucji
religijnych, a takze konteksty polityczne dostarczaja takze przykladéw specyfiki prak-
tykowania modelu ,,przyjaznych relacji panstwo—Kosciét” w tych krajach.

31

S. Sowinski, Modele stosunkéw parstwo — Kosciél w Unii Europejskiej, ,Studia Europejskie” 2008, nr 3,
s. 39-52.

32 Por. M. Corbett, J. Corbett Mitchell, Politics and Religion in the USA, London 1999.

33 Church — State Relations in Central and Eastern Europe, ed. 1. Borowik, Krakéw 1999; O. Miiller, Sec-
ularization, Individualization, or (Re)vitalization? The State and Development of Churchliness and Re-

ligiosity in Post-Communist Central and Eastern Europe, ,Religion and Society in Central and Eastern
Europe” 2011, nr 4 (1), s. 21-37.
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MODEL RELACJI PANSTWO-KOSCIOL - NIECHEC
WOBEC SWIECKOSCI I FORMALNY PLURALIZM RELIGIJNY

W sensie prawnym omawiane pafistwa sg panstwami $wieckimi okreslanymi w literatu-
rze przedmiotu jako realizujace model autonomii i wspdtpracy zwany inaczej modelem
przyjaznego rozdziatu panistwa od Kosciota®. W $rodkowoeuropejskich demokracjach
to transformacja ustrojowa pociagnela za sobg zmiang modelu relacji panstwo-Ko-
$cidl. Uwarunkowanie to stanowi podstawowy kontekst sposobu rozumienia tej zmia-
ny przez ustawodawcow, wspdlnoty religijne i spoteczenstwa tych panstw?. Wielu
ekspertow jest zdania, iz paistwa postkomunistyczne nie stanowig szczegdlnego przy-
padku w zakresie relacji paristwo—Koscidt, mimo to wskazujg oni na fake, iz specyficzne
sa wlasnie sposoby funkcjonowania tutaj religii w zyciu publicznym®. Jak pisze Kru-
kowski, mozna zauwazy¢ trzy charakterystyczne elementy wspélne towarzyszace bu-
dowaniu nowego tadu spofecznego w odniesieniu do religii. Pierwszym elementem tej
zmiany jest odrzucenie monizmu ideologicznego, ktdry w miejsce religii narzucat catemu
spoleczenstwu ideologie ateistyczng. [...] Drugim elementem wspdlnym dla tych panstw
Jjest powrdt do tradycji kulturowych. Trzecim sq gwarancje wolnosci sumienia i religii
w wymiarze indywidualnym i instytucjonalnym?® .

W prawodawstwie tych panistw rzadko znajduje si¢ bezpo$rednie odwotanie do
idei $wieckosci panstwa, ktéra kojarzona jest raczej z ideologia poprzedniego ustroju
jako pojecie prawnie nieostre, lecz politycznie elastyczne oraz stosowane w okresie komu-
nizmu®®. Wydaje si¢ zatem, iz niech¢é wobec $wiecko$ci ma zwiazek z historyczng ko-
niecznoscig i podkresla zerwanie z zasadami i metodami, jakimi kierowaly si¢ wladze
komunistyczne®. Swiecko$¢ panistwa wyrazana jest wigc poprzez przyjecie ogolnej za-
sady neutralnosci lub bezstronnosci panistwa w sprawach religii i separacji panstwa od
Kosciota. Charakterystyczny jest takze dystans wobec rozwiazan takich, jak religia pan-
stwowa czy oficjalny Koscidt panstwowy oraz dazenie do zagwarantowania praw dla
wszystkich uznanych Koscioléw majacych status oficjalnych religii. W krajach tych
potrzeba ustalenia zasad stosunku panstwa wobec religii wiaze si¢ przede wszystkim
z przywrdceniem wolnosci religijnych i podstaw funkcjonowania instytucji religijnych

3 Zob. J. Krukowski, Koscidl i pasistwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000; S. Sowinski, Modele sto-
sunkdw panstwo..., s. 39-52; B. Neuberger, Religion and State in Europe and Israel, [w:] Parties, Elec-
tions and Cleavages. Israel in Comparative and Theoretical Perspective, eds. R. Hazan, M. Maor, London
2000, s. 65-84.

R. Teitel, Partial establishment of religion in postcommunist transition, [w:] The Law of Religious Iden-
tity. Models for Post Communism, eds. A. Sajo, S. Avinieri, London 1999, s. 103-153.

3¢ Zob.S. Zrinscak, Church, State and Society in Post-Communist Europe, [w:] Religion and State. A Com-
parative Sociology, eds. J. Barbalet, A. Possamai, B.S. Turner, Cambridge 2011, s. 158; D. Martin, Re/s-
gia, Swieckosé, sekularyzm, integracja europejska, przel. P. Moscicki, ,Res Publica Nowa” 2006, nr 1.

J. Krukowski, Konstytucyjne modele stosunkduw...
Tamze.
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dla uznanych przedstawicieli religii oraz zagwarantowaniem takich podstaw dla religij-
nych mniejszosci. Kraje postkomunistyczne posiadajg zatem w swoich konstytucjach
szczegblowe zapisy w tym zakresie, jak gwarancja wolnosci wyznania, wolnosci religii,
wolnosci sprawowania kultu czy zgromadzen religijnych®.

Z drugiej strony ze wzgledu na zwiazki tozsamosci religijnej i narodowej kolejnym
elementem charakterystycznym jest tutaj takze podkreslenie szczegdlnej rola religii dla
narodowej tozsamosci. Sprawa istotnej wagi w tych spoleczenstwach jest okreslenie si¢
wobec religijnego dziedzictwa jako podstawy zbiorowej tozsamosci. W preambutach
do konstytugji panstw regionu znajduja si¢ deklaracje wyrazajace poszanowanie reli-
gii lub podkreslajace znaczenie religii w kontekscie kultury i dziedzictwa narodowego.
W preambule do konstytucji Stowacji znajduje si¢ zapis o poczuciu cyrylo-metodyjskiego
dziedzictwa duchowego, a w preambule do konstytucji Polski z 1997 roku — uznanie
chrzescijariskiego dziedzictwa narodu oraz zapis umozliwiajacy odniesienie do Boga (i7-
vocatio Dei) w sprawowaniu urz¢déw publicznych (poczucie odpowiedzialnosci przez Bo-
giem lub sumieniem)'. W zwiazku z tak pojmowanym dziedzictwem religia rozumiana
jest zatem jako nicodzowna czgé¢ wspdlezesnej tozsamosci narodowej, a odnoszenie si¢
do chrzedcijanistwa czy religijnych wartosci jest w kontekscie publicznym (np. ceremo-
nie panstwowe) elementem wsp6lnego dziedzictwa.

W spoleczenistwach omawianych panstw mamy do czynienia takze z nieufnoscig
wobec kulturowej czy religijnej innosci, ktéra w kontekstach dyskusji politycznych
czy lokalnych stosunkéw spotecznych czgsto stanowi przedmiot sporéw. W tym kon-
tekscie istotne dla funkcjonowania religii w zyciu publicznym jest takze utrzymanie
si¢ w omawianych panstwach kultury administrowania sprawami religii i instytucji
religijnych*. Formy publicznego funkcjonowania wspélnot religijnych, tj. Koscio-
ty, zwiazki wyznaniowe oraz nowe zwiazki wyznaniowe, wydaja si¢ takze mie¢ spo-
teczne znaczenie. Kategoria nowych zwiazkéw wyznaniowych jest z socjologicznego
punktu widzenia bardzo zréznicowana pod wzgledem wielkosci, stopnia zorgani-
zowania, sposobéw manifestowania przekonan. Moze obejmowa¢ takze grupy reli-
gijne uznawane przez tradycyjne Koscioly za sekty. Biorac pod uwage tempo prze-
mian spotecznych, kategorie te uzyskaly swoje reprezentacje w dyskursie publicznym.
Niektdrzy badacze zauwazaja, iz spektrum podziatu grup religijnych, od Ko$ciotow
(uznanych przez pafistwo i wiarygodnych instytucjonalnie) po sekty (rozumiane po-
tocznie jako grupy niebezpieczne, wywrotowe czy wylamujace si¢ z powszechnego

M. Safjan, Wolnos¢ religijna w konstytucjach panstw europejskich, [w:] Kultura i prawo. Materialy

1II Migdzynarodowej Konferencji na temar ,Religia i wolnos¢ religiina w Unii Europejskiej’, Warszawa,
2-4 wrzesnia 2002, red. J. Krukowski, O. Theisen, Lublin 2003, s. 43-74, Prace Wydzialu Nauk Praw-
nych — Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 17; K. Orzeszyna, Podstawy rela-
¢ji migdzy panstwem a kosciolami w konstytucjach paristw czlonkowskich i traktatach Unii Europejskicj,
Lublin 2007.

J. Krukowski, Konstytucyjne modele stosunkéuw...

“ J. Mandeley, Church and State in Europe. East versus West?, Working Paper nr 31, [online] hetp://
online.unl.pt/ipriunl/index.php/en/publications-wp/en-working-papers/archive-wp/163-190, 16 11
2017.
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systemu warto$ci)®, jest obecna w $wiadomosci spolecznej i stanowi kategorie wie-
dzy podrecznej w dyskursie publicznym™.

W niektdrych panstwach regionu, np. w Polsce, sytuacja religii w sferze publicz-
nej okreslana jest mianem tzw. Kodciota preferowanego (endorset church®). Preferencja
taka nie jest okreslona prawnie, ma raczej charakter symbolicznego pierwszenstwa Ko-
Sciota dominujacego statystycznie lub tradycyjnie zwiazanego z tozsamoscia narodo-
wa. Obok podkreslenia niezaleznosci i autonomii Kosciotéw stosuje si¢ uregulowania
nadajace instytucjom religijnym szczegdlny status oraz wyrazajace przywiazanie do da-
nej religii. Wystepuja réwniez pewne nieformalne zasady zachowania wtadz wobec Ko-
Sciota i duchownych, np. dbato$¢ o ,kompromis” z Kosciolem w rozstrzyganiu spraw —
swiatopogladowych czy dotyczacych polityki spolecznej. Oczywiscie rozwigzania takie
pod wzgledem prawnym mieszcza si¢ w modelu autonomii i wsp6ipracy panstwa i Ko-
Scioléw*. Pytania o model $rodkowoeuropejski rodzg si¢ jednak w kontekscie prak-
tyki ich stosowania. Chociaz zaden z krajow postkomunistycznych nie ustanowit zadnej
konkretnej religii jako Kosciota panstwowego |...) w krajach tych istniejg, nawet w warun-
kach wolnosci religijnej, liczne aspekty wzajemnych powigzarn miedzy instytucjami poli-
tyki i Kosciola (lub Kosciotéw), ktdre mogg by¢ postrzegane jako ,czgsciowy uktad” [oryg.
# Por. E. Barker, Nowe Ruchy Religijne, przet. T. Kunz, Krakéw 1997, Socjologia Religii. Sprawy te wzbu-
dzaly szerokie zainteresowanie badaczy na poczatku lat 90. W ostatnich latach pojawiaja si¢ jednak
takze przyktady prowokacyjnie demonstrujace ograniczenia tych rozwiazan, tj. np. préba rejestracji

w Polsce Ko$ciota Latajacego Potwora Spaghetti zwanego Pastafarianami. Zob. hetp://www.klps.pl/o-
-nas.html.

“ J.Mandeley, Church and State in Europe...
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B. Neuberger, Religion and State in Europe and Israel, s. 74.

% Por. S. Sowinski, Obecnos¢ Kosciola katolickiego w sferze publicznej demokratycznego panstwa pra-

wa. Przyklad wspdlczesnej Polski, Warszawa 2013, [online] htep://www.kas.de/wf/doc/kas_33431-
-1522-8-30.pdf 2130204162455, 8 XII 2016. Autorzy opisuja spoleczne postrzeganie obecnosci
Kosciota katolickiego w sferze publicznej za pomoca modelu ,obecnosci i napigcia”. Zostaje on opi-
sany nastepujaco: Sferg publiczng ujmuje sig jako przestrzen niezalezng od wladzy politycznej, a za-
razem przekraczajgcq prywatng partykularnosé. Jest ona otwarta dla kazdego pod warunkiem, ze ak-
ceptuje on zasady wolnosci sumienia i wolnosci religijnej. W modelu tym zaklada sig, ze Koscidl uznaje
zasadg wolnosci religijnej, a sfera publiczna stanowi naturalng przestrzes jego aktywnosci. Usnwanie
religii ze sfery publicznej i zamykanie jej w sferze prywatnej oznaczatoby — w tym ujecin — ogranicze-
nie nowoczesnych wolnosci indywidualnych obywateli, a zwlaszcza wolnosci religijnej. |...) Zakladana
w omawianym modelu obecnos¢ religii i Kosciola w swieckiej sferze publicznej przyczynia sig do powsta-
nia napigcia, ktdre nabiera charakteru strukturalnego. Jest ono generowane m.in. przez to, ze sama
specyfika Kosciola i jego misji, a czgsciej inspirowane naukq Kosciola interwencje czy dziatania dyskur-
sywne wspdlnoty katolickiej, niejako zmuszajq spoleczeristwo do zbiorowej refleksji nad jego struktu-
rami normatywnymi. Napigcie pochodzi réwniez z konfrontacji Kosciola, ktdry przekonuje do obick-
tywnych i niezmiennych norm moralnych, z pluralizmem swiatopoglgdowym, jaki ma miejsce w sferze
publicznej. Kosciol wykazuje ponadto tesknote za maksymalizmem etycznym, zas sfera publiczna dgzy
zwykle do etycznego minimum. Wreszcie w sferze publicznej jest obecna tendencja do redukowania roli
Kosciola do jego zaangazowania spolecznego, podczas gdy Koscidl podkresla niezmiennie swq specyfike
wynikajgcg z charakteru jego misji, ktdra wykracza poza cele doczesne. Napigcie takie wydaje sig by¢ -
w przckonaniu zwolennikdw tego modelu — fundamentalng wartoscig, jakg religia i Koscidl wnies¢
maogg do Zycia demokratycznego spoleczerstwa. Dzigki niemu w spoleczeristwie wcigz sq Zywe intuicje
normatywne [...] (s. 23).
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partial establishment). Moze to by¢ dowodem na ograniczenia stosowaniach tradycyjnych
zachodnich modeli europejskich w ich funkcji opisowej i normatywnej dla badania post-
komunistycznej rzeczywistosci’’. Partie polityczne w okresie przemian spolecznych sg
zainteresowane symbolicznym wsparciem ze strony reprezentantéw najwickszych Ko-
$cioléw, z kolei odbudowujace si¢ instytucje religijne fatwo ulegaja pokusie uzyskania
wplywéw.

Wskazane cechy modelu relacji panstwo-Kosciét wydaja si¢ rzutowaé na wzory
obecnosci religii w sferze publicznej, jakie powstaly w paistwach Europy Srodkowej po
1989 roku. Przede wszystkim w $wietle przemian zbiorowych tozsamosci religijnych
w tej czesci Europy sytuacja relacji paristwo—Ko$ciot okreslana bywa mianem #rudnego
kompromisu®. Pojawiaja si¢ nicjasnosci co do stosowania i realizacji nicktérych zasad,
takich jak bezstronno$¢ paristwa czy réwnos¢ wobec prawa, a prakeyki publiczne wy-
daja si¢ wytworem specyfiki realiéw spoleczno-politycznych®. Sytuacja w Polsce opi-
sywana jest np. w ten sposob: Aktualny stan prawny jest ,kompromisem migdzy szacun-
kiem dla tradycji i przekonar wigkszosci spoleczeristwa a tolevancig wobec innych wyznas,
religii, Kosciolow oraz zagwarantowaniem im praw do praktykowania wiary po swojemu.
Kompromisem nielatwym, poniewaz w tym modelu ani rozwigzania prawne, ani prakty-
ka stosunkdw panstwo—Koscidl nie sq oczywiste i spdjne. [...] W konstytucjach i prawach
znajdziemy deklaracje neutralnosci lub bezstronnosci w odniesieniu do wszystkich religii
i Koscioldw. Jednoczesnie probuje si¢ jakos oddad sprawiedliwosé dominujgcej pozycji jedne-
g0 wyznania i Kosciola, jego historycznym zastugom i spotecznej roli. To ,oddanie sprawie-
dliwosci” moze polegaé tylko na wymienieniu dominujgcego wyznania i Kosciola, na wska-
zaniu, jakie dokumenty regulujq stosunki miedzy nim wlasnie a paristwem, moze réwniez
praybrad formg uroczystego wyznania wiary w konstytucji. Trudno tez nie zadawad pytar
0 to, gdzie w tym modeln i w praktyce zaliczonych dont krajéw koriczy si¢ symboliczne uzna-
nie, a zaczyna faktyczna preferencia, gdzie koviczy si¢ spoleczna, statystyczna dominacja,
a zacgyna panstwowa zyczliwose.

PLURALIZM RELIGIJNY W PERSPEKTYWIE SPOLECZNE] -
ROZNORODNOSC HISTORYCZNA A RELIGIJNY PLURALIZM
JAKO ZASADA W DEMOKRAC]I

W dyskursie publicznym omawianych panstw sprawy manifestowania religii i przeko-
nan religijnych otwierajg obecnie szerokie pole refleksji na temat wspoiczesnej religijnej
réznorodnosci. Podstawg oceny spotecznej jest takze poréwnanie sytuacji we wlasnych

¥ Sh. Avinieri, Religion and the public sphere, [w:] The Law of Religious Identity..., s. II [wstep).

8 Boskie i cesarskie. O stosunkach migdzy panstwem a Kosciolem(ami), Komunikat z badan CBOS,

nr 48/2015, oprac. M. Grabowska, Warszawa 2015, s. 1-3.

¥ A. Czohara, Stosunki paristwo—Koscidl. Belgia — Francja — Hiszpania — Wiochy, Warszawa 1994; Dyle-
maty wolnosci sumienia i wyznania w panstwach wspétczesnych, red. A. Czohara, B. Gérowska, Warsza-
wa 1996.

0 Boskie i cesarskie..., s. 2.
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krajach do sytuacji wielokulturowosci, znanej przede wszystkim przez pryzmat konflik-
tow i trudnosci w spoteczenstwach innych panstw Europy. Wydaje si¢, iz dominujacym
we wszystkich badanych regionach oczekiwaniem jest ochrona ,naszej tozsamosci’,
ktéra rozumiana jest zgodnie z narodowo-religijnymi wzorcami. Osia opinii uczestni-
kéw dyskursu publicznego wydaje si¢ zatem specyficzny sposdb postrzegania religijnej
réznorodnosci i rozumienia idei pluralizmu religijnego w demokracji oraz relacje mig-
dzy nimi.

Jesli przyja¢ definicje pluralizmu jako sysuacji, w ktdrej grupy religijne, pod wzgle-
dem formalnym, cieszq si¢ takim samym statusem spolecznym i zadna z grup nie dzierzy
monopolu na definiowanie wierzer, wartosci, praktyk®, mozna ocenié, iz w omawianych
regionach sytuacja taka ma miejsce od dawna. Jednoczesnie taka ocena nie wydaje si¢
zgodna ze wspdlczesnym spolecznym wyobrazeniem oczekiwanego tadu spotecznego,
a takze kfdci si¢ czesto z obrazem historii narodowe;j i ko$cielnej®. Fakt funkcjonowa-
nia réznych grup religijnych i ich pozytywnych relacji, zrosnigcie réznorodnych iden-
tyfikacji religijnych z tozsamoscia lokalna, a takze historia wolnosci religijnych na oma-
wianym obszarze nie pozwalaja na uproszczenia. Dzi§ w percepcji spolecznej fake, iz
rézne grupy religijne po prostu sa obecne, moga okresli¢ swoja histori¢ i wskaza¢ ma-
terialne dowody tej obecnosci (koscioly, kaplice, budynki), stanowi w powszechnym
mniemaniu fakt potwierdzajacy tradycje otwartoéci i pluralistycznej przestrzeni pu-
blicznej. Nie jest to jednak taczone z postrzeganiem wszystkich grup jako réwnopraw-
nych uczestnikéw aktywnych w przestrzeni publiczne;j.

Ostatnie 25 lat przyniosto tutaj zaréwno publiczne uwidocznienie si¢ réznorod-
nosci i mniejszosci, jak i rozwdj tendencji narodowo-religijnych oraz uksztaltowanie
sie pozycji Koscioléw jako silnych aktoréw publicznych. Religia niewatpliwie taczona
jest z tozsamoscia narodowa, a poszczegdlne jej manifestacje maja takze wymiar patrio-
tyczny i kontekst polityczny. Przybiera to przede wszystkim forme wyraznej obecnosci
Kosciota w zyciu publicznym oraz przekonania lokalnej spotecznosci, iz sytuacja taka
jest wlasciwa ze wzgledu na demokracje, ktéra jest odzwierciedleniem woli wigkszosci,
oraz ze wzgledu na dobro publiczne (co jest zgodne z naukg spofeczna Kosciota kato-
lickiego). Zasadniczym sposobem okreslenia tej kwestii jest wskazywanie na adekwat-
no$¢ reprezentacji w przestrzeni publicznej, tj. odpowiednio$¢ miedzy wielko$cia grupy
a wielkoscig jej ,,reprezentacji”>.

' M. McGuire, Religia w kontekscie spolecznym, przel. S. Burdziej, Krakéw 2012, s. 389, Socjologia Reli-

gi.

Por. np. G. Wetrzak, Stosunki polityczne i narodowosciowe na pograniczu Slaska Cieszysskiego
i Galicji Zachodniej w latach 1897-1920, Torun 2014; G. Krzywiec, Katolicyzm polityczny w Gali-
¢ji. Geneza, rozwdj, schylek. Stan i perspektywy badan, [online] hetp://www.academia.edu/18829386/
Katolicyzm_polityczny_w_Galicji._Geneza_rozw%C3%B3j_schy%C5%82¢k_1893-1914_._Sta-
n_i_perspektywy_bada%C5%84, 1212017.

Takie przekonanie wyrazita wickszo$¢ rozméwcow. Wypowiedzi te nie wskazuja jednak na ukierunko-
wanie na dominacje spoteczna, lecz sposob pojmowania porzadku spotecznego, ktéry wymaga jasnosci
zasad i wydaje si¢ takze zwigzany z holistycznym traktowaniem przestrzeni publicznej, ktéra w oczy-
wisty sposob jest przestrzenia dyskursow obywateli wraz z ich przekonaniami religijnymi. Zbyt wie-
le pluralizmu faczone jest z niebezpicczenistwem utraty wlasciwej perspektywy rozwoju spotecznego,
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W badaniach pojawialy si¢ opinie o nickorzystnym oddzialywaniu zbyt szerokiej
obecnosci publicznej mniejszosci. Perspektywa taka wydaje si¢ takze wzmacniana przez
odwotania do nauki spotecznej Kosciota katolickiego, odwotania historyczno-narodowe
oraz aktualny dyskurs spoleczno-polityczny, ktory wyraznie zwraca si¢ w kierunku an-
tyliberalizmu. W dyskursie lokalnym perspektywa taka jest traktowana jako oczywista
i naturalna. Mimo iz mniejszosci religijne sa tematem obecnym w lokalnym dyskursie
naukowym i publicznym, przekazy na ten temat skupiaja si¢ gtéwnie na okreslonych
dziatalnosciach i historii. Wirdd lokalnych elit slady i pamie¢ zréznicowania religijne-
go traktowane sg takze jako symboliczny tacznik z ideq europejskosci, jednak w dziatal-
nosci codziennej przywiazuje si¢ wage do dbatosci o zaznaczanie aktualnej tozsamosci
religijno-narodowej. Obecno$¢ innych grup w przestrzeni publicznej staje si¢ obecno-
$cia ,na warunkach wigkszosci’, tj. ma ona miejsce gléwnie w kontekscie ich relacji z gru-
pa dominujaca. W narracjach publicznych i sposobach dziatania poszczegélnych grup
religijnych i ich przedstawicieli uwidaczniajg si¢ takze dwa trendy: wybdr nieobecnosci
publicznej — skupienie na dziatalno$ci wewnatrz wlasnej grupy — lub dazenie do poka-
zania swej kompatybilnosci ze wspoélnota narodowo-religijna i uprawomocnianie swo-
jej obecnosci poprzez ukazywanie patriotyzmu i ciaglosci wlasnej obecno$ci w danym
miejscu. Odpowiednia interpretacja tych relacji publicznych przebiega za$ na poziomie
perspektywy relacji instytugji religijnych i samych wiernych np. w dialogu ekumenicz-
nym. Tutaj takze uwidacznia si¢ silne napigcie. Dialog ekumeniczny organizowany jest
instytucjonalnie. Dla czgsci zaangazowanych wiernych niektére jego aspekty stanowia
krok, kt6ry w sprawach wiary nie moze mie¢ miejsca. Zauwazalne jest z jednej strony sil-
ne oczekiwanie otwartosci i publicznego poszerzania kontaktéw miedzywyznaniowych,
z drugiej za$ strony inicjatywy takie bywaja oceniane negatywnie wewnatrz wspolnot re-
ligijnych, poniewaz sa przez niektére grupy wiernych odczuwane jako religijnie niewla-
Sciwe badz odbierane jako symboliczne oddanie pola (szczegélnie w takich aspektach,
jak oprawa religijna uroczystosci publicznych). Tego rodzaju oceny i opinie s3 obecne
zaréwno wsréd respondentéw wyznan mniejszosciowych, jak i wickszosciowych. Wyda-
je sie, iz traktowanie relacji miedzyreligijnych w kategoriach narracji wspélnoty chrzesci-
jan jest przyjmowane jako perspektywa oficjalna, instytucjonalna i od$wigtna, odr¢bna
od codziennego zycia religijnego. Do najczgsciej podejmowanych aktywnosci religij-
nych w przestrzeni publicznej na co dzien naleza dzialalnosci edukacyjne, charytatywne
oraz skupienie na historii wlasnej parafii, miejscowosci i regionu. Sa one w pierwszej ko-
lejnosci adresowane do srodowisk wlasnych i sporadycznie wykraczaja poza symboliczny
teren danej grupy — Koscidl, religijne miejsce spotkan lub przestrzesi kultury i nauki**.

Wréd aktoréw zycia publicznego abstrakcyjne wydaje si¢ zatem rozrdznienie po-
miedzy pluralizmem w sensie normatywnym a opisem historyczno-spolecznym. Hi-
storia koegzystencji réznych grup religijnych jest postrzegana jako stan naturalny, jesli

keory czerpie sife z idei zycia zgodnie z tradycja i chrzedcijariskimi zasadami, a w dyskursie polityki od
czasu transformacji havlovskiego ,,zycia w prawdzie”.

>4 Odrebna kwestig jest tutaj powiazanie pomigdzy dzialalno$ciami $wieckimi a Koéciofami. Liczne in-

stytucje pozarzadowe dzialaja bowiem we wspolpracy z lokalnymi ko$ciotami np. organizujac przed-
siewzigcia publiczne o charakterze kulturalnym, tj. koncerty, festiwale, spotkania czy konferencje.
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chodzi o zycie codzienne i lokalne — zawsze tak bylo, my tu zawsze tak zylismy. Przed-
stawiciele grup religijnych oraz lokalni dziatacze chetnie takze przedstawiajg aktualne
formy wspélpracy i wskazuja na dtugotrwale wiczi migdzy swoimi instytucjami — sg to
jednak gtéwnie kontakty koscielne, lokalne lub wrecz personalne. Sprawy te sa bowiem
spolecznie klasyfikowane jako ,,sprawy Kosciola” i jako takie podlegaja takze innym re-
gulom spotecznej oceny.

W zyciu codziennym $wiadomos¢ réznic religijnych jest, jak si¢ wydaje, pomijana.
W ten sposéb okreslil to jeden z rozméwcedw: te stare tozsamosti, ze jeden byl taki, a dru-
gi byl taki, to juz jest dawno bajka. |...] Rozmawiam z ludzmi. Jezeli chodzi o religijnosé,
to katolicy sq bardziej ewangeliccy czasem. Sq tez ewangelicy, ktdry wwazajg, ze oni sq tak
bardzo ewangeliccy, tak bardzo ewangeliczni wrecz, a tak naprawdg sq bardzo katoliccy
w swoich poglagdach. Nawet nie wiedzg, ile z tego, o czym mdwig, jest naukg Kosciola ka-
tolickiego. Ale wydaje im si¢ to ewangelickie albo katolickie. Znaczy, ja rozumiem, ze my
konstruujemy tozsamosé — tej swiadomosci nie ma tak silnej dzis. Moze to jest w ogdle tak,
ze religia ze wzgledu na swojg takg umiejetnosé konserwowania wszystkiego po prostu idzie
wbrew pragdom i uwaza, ze jest w stanie is¢ wbrew, no i w poprzek po prostu. Wydaje sie,
iz opinia ta potwierdza kilka zjawisk dotyczacych manifestowania religijnosci w prze-
strzeni publicznej, ktére zauwazalne sa w badanych regionach nie tylko w Polsce. Po
pierwsze publiczne narracje dotyczace tego, co jest chrzedcijaniskie, moralne, sprawie-
dliwe spolecznie lub politycznie whasdciwe naktadaja si¢ na siebie w dyskursach Koscio-
fa, polityki i w debacie publicznej. Sa one szczeg6lnie skomplikowane tam, gdzie do-
chodza do tego relacje migdzywyznaniowe. Podzialy polityczno-spoleczne objasniane
w kategoriach tradycji chrzescijariskiej i moralnosci wydaja si¢ w tym wypadku oddzia-
tywad i splataé takze z perspektywa i interpretacja koscielng w danym czasie czy $rodo-
wisku. Po drugie religijna identyfikacja jest w istocie sprawa prywatna, jednak publicz-
ne jej manifestowanie przypisuje do pewnych strukeur spotecznych, grup, reprezentacji
publicznych. Zaréwno na poziomie lokalnym, jak i w mediach jest to istotny element
definiujacy sposdb obecnosci w przestrzeni publicznej, grupy kontaktéw itp. W ba-
danych regionach grupy religijne oraz organizacje typu NGO ze wzgledu na powyz-
sze rozréznienia w przestrzeni publicznej prowadza wyrazne strategie wizerunkowo-
-swiatopogladowe. Z okreslonymi aktorami nawiazuja wspdtprace lub jej unikaja, dbaja
o wizerunek wrazliwosci religijnej lub ekumenicznosci albo tez catkowicie rezygnuja
z religijnych konotacji, odcinaja si¢ od tego. Po trzecie za$ religia w badanych regio-
nach stanowi przede wszystkim synonim tradycji i niezmiennosci wartosci, i jako taka
jest postrzegana jako istotna. Nawet niewielkie ,,nowosci”, np. nowe sposoby okazywa-
nia religijno$ci, nowe zwyczaje, sa przyjmowane z podejrzliwoscia i ostroznoscia. Taka
perspektywa ogranicza si¢ czgsto do kultywowania obyczajow i sposobéw $wigtowania.
Maja one za zadanie podkresli¢ doniostos¢ chwili, podobnie jak ceremonie religijne
w kontekscie wydarzen publicznych traktowane s3 jako element oprawy uroczystosci.
Jedynie osoby bardziej religijne interpretuj to jako uobecnienie wartosci religijnych.
Z kolei dla zaznajomionych z lokalnymi stosunkami czytelne moga staé si¢ w takich
kontekstach sygnaty $wiadczace o aktualnych relacjach migdzyreligijnych czy sympa-
tiach politycznych.
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Pluralizm religijny w odniesieniu do tego obszaru wydaje si¢ wiec historyczng ce-
cha spolecznosci lokalnych, stanem rzeczy. Idea traktowania go jako normy zycia pu-
blicznego, jaka pojawia si¢ po 1989 roku, wykracza jednak poza idee koegzystencji.
W przestrzeni publicznej omawianych regionéw niewatpliwie zaobserwowa¢ mozna
spotykanie si¢ tradycyjnego wyobrazenia o pluralizmie religijnym z jego nowoczesnym
sposobem definiowania. To pierwsze wyobrazenie opiera si¢ na wybranych obrazach
z historii i oznacza jedynie zasadniczo tolerowanie si¢ nawzajem poprzez unikanie na-
pig¢ i okazjonalne, pragmatyczne wspotprace. Natomiast w nowoczesnym pluralizmie
zaktada si¢ nie tylko poszanowanie réznorodnosci, ale takze jej akceptacje na zasadzie
réwnoéci i bezstronnosci ze strony struktur publicznych. Nie oznacza to jednak trud-
nosci we wzajemnych relacjach, lecz raczej pozostawienie tych kwestii wlasnemu biego-
wi. Na poziomie instytucji religijnych zalezy to zatem od postaw indywidualnych os6b
i duchownych w konkretnej sytuacji, w przestrzeni publicznej jest za$ jasne, iz ksztalt
manifestowania religijnosci jest okreslony przez wigkszo$¢.

Wydaje si¢ takze, iz tradycyjny pluralizm religijny postrzegany jest tutaj jako zabez-
pieczenie istniejacego porzadku. Uznaje sie, iz jedno$¢ narodowo-religijnej tozsamosci
zbiorowej jest naturalnym gwarantem wlasciwego tadu. Nie nalezy wchodzi¢ w kon-
frontacje publiczng, poniewaz jest to zle widziane, szczegdlnie dla mniejszosci, ktore
w ocenie spolecznej stawiaja si¢ wtedy w pozycji przeciwnika podstawowych wspél-
nych przekonan. W przestrzeni publicznej omawianych spoleczenstw taka perspekey-
wa utrzymuje si¢ przede wszystkim poprzez odwotywanie si¢ do zbiorowej tozsamosci
narodowej oraz poczucia kulturowej wspélnoty. O ile pluralizacja religii jest oczywisto-
$cig, nikogo nie dziwi zréznicowanie indywidualnej religijnosci, wrazliwosci, o tyle nie
jest akceptowane ukazywanie réznorodnosci jako cechy spoleczenistwa, ktére powinno
by¢ prezentowane zgodnie z jego narodows i kulturowa tozsamosciag. W takiej optyce
zbytnie afiszowanie si¢ z innoscia jest elementem kojarzacym si¢ raczej z prowokowa-
niem. Na co dzieni kwestie religijnej identyfikacji nie sg istotne ani zauwazane. Wydaje
si¢ jednak, Ze nabieraja one znaczenia publicznego i politycznego wtedy, gdy wkraczaja
w przestrzen publiczng. Identyfikacje te w przestrzeni publicznej sa bowiem elemen-
tem dyskurséw publicznych, kedre kazdorazowo posiadaja juz jasno okreslone pozycje
do obsadzenia na mapie uczestnikéw debaty publicznej.

AKTUALNE ROLE I OCZEKIWANIA SPOLECZNE
WOBEC INSTYTUCJI RELIGIJNYCH I KOSCIOLOW
W ZYCIU PUBLICZNYM

Po 1989 roku Koscioly i grupy religijne w krajach postkomunistycznych staly si¢ insty-
tucjami publicznymi i aktywnymi uczestnikami zycia publicznego, co do ktérych poja-
wilo si¢ wiele sprzecznych oczekiwar. Do niedawna byly one oficjalnie zmarginalizowa-
ne, a ich dziatalno$¢ skupiata si¢ wokét podtrzymywania wlasnej wspdlnoty tozsamosci.
W wielu miejscach Koscioly prowadzily jednak liczne aktywnosci, takie jak przedsigwzie-
cia kulturalne, wydawnicze czy charytatywne. Koscioty byly takze przestrzenia spotkan
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i pozaoficjalnego obiegu politycznego, kulturalnego czy naukowego. W okresie burzli-
wych przemian systemowych pojawilo si¢ zatem oczekiwanie, ze beda one nadal petni¢
funkcje przestrzeni dialogu, autorytetu i przewodnika w trudnych czasach. W tym sa-
mym okresie dla Ko$cioléw jasne stalo sig, ze z perspektywy instytucjonalnej sprawa pod-
stawowq jest umocnienie nowej roli i tozsamosci instytucjonalnej, tj. partnera panistwa
(w modelu autonomii i wspélpracy). Ten nowy status generowat takze realne mozliwosci
wplywu na ksztatt nowego spotecznego fadu®. Zaréwno na mocy swego religijnego au-
torytetu dla wierzacych, jak i wsparcia opozycji Koscioly staly si¢ instytucjami, ktérych
glos mial w $wiadomosci spotecznej Polakéw czy Stowakédw wage reprezentanta narodo-
wej i religijnej zbiorowej tozsamosci. Historyczna dziatalno$¢ koscielna w dyskursie pu-
blicznym poczatku lat 90. funkcjonowala jako legitymacja do roli cenzora i konsultanta
wladz. W poszczegdlnych panstwach zauwazalne stalo sig, iz instytucje religijne w Pol-
sce, Stowacji czy Ukrainie aspirujg do praywédztwa spoleczeristwa obywarelskiego™, ktore
ujawnia si¢ miedzy innymi w dazeniu Kosciotéw do zaznaczenia swojej obecnosci w zyciu
publicznym, traktowaniu pola polityki jako przestrzeni realizacji swojej misji religijne;j,
wykorzystywaniu jezyka wartosci religijno-kulturowych do interpretacji sytuacji na sce-
nie politycznej czy wreszcie wspieraniu okreslonych wizji i kierunkéw rozwoju panstwa
i spoleczeristwa proponowanych przez poszczegdlne ugrupowania polityczne™.

W krétkim okresie po przetomie pojawily si¢ zatem glosy sprzeciwu, kwestionujace
angazowanie si¢ Ko$cioléw w biezaca polityke. Nastapila takze spoleczna redefinicja
roli i kompetencji Kosciota jako instytucji publicznej. Podzielana jest opinia, iz z do-
Swiadczen krajow postkomunistycznych wynika, ze bliskos¢ Kosciota i paristwa do pewnego
stopnia delegitymizuje dziatania koscielne®. Identyfikacja Kosciola z wiadzq przyczyniata sie
do swoistej ,alienacji” w Kosciele i ostabienia roli religii w Zyciu jego czlonkdw. Nawet w tak
katolickim kraju jak Polska — jak zaznacza Detlef Pollack — proby wywierania przez Kociot
wplywu na decyzje wyborcze obywateli, a nawet zadanie postuszenstwa w sprawach mo-
ralnych, przyniosly wiccej szkéd niz pozytku. Jezeli nawet na poczatku lat 90. wielu ludzi
oczekiwato od Koscioléw spetniania funkeji spotecznych, to juz wkrétce ich postawy ule-
gly zmianie i w znacznej mierze zakwestionowali oni wplyw Koscioléw na polityke i rzady
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czy preferencje wyborcze obywateli, upodabniajac si¢ do wzorcéw, ktdre od dawna upo-
wszechnily si¢ w Europie Zachodniej. Takie jest doswiadczenie wielu Koscioléw Europy
Srodkowo-Wschodniej po upadku paristwowego socjalizmu®.

W ostatnich latach istotng przestrzenia aktywnosci publicznej instytucji religijnych
staly si¢ sprawy obyczajowo-kulturowe. Przemiany kulturowe i zwigzane z nim zmiany po-
dejécia do religii i religijnosci w spoteczenstwie uwidocznily zjawisko ,,poszukiwania no-
wej drogi” przez Koscioly jako reprezentantéw tozsamosci zbiorowej. Zdaniem Williama
Swatosa w spoleczenstwach postkomunistycznych odwotywanie si¢ przez instytucje reli-
gijne do jezyka religijnego obowiazku coraz wyrazniej mija si¢ z oczekiwaniami wyznaw-
cow: Aktorzy religijni muszq konkurowad z innymi ideami i spotecznosciami — wykorzystujg
zatem swojg symboliczng wladzg (...). Wyzwaniem dla instytucji religijnych w sferze publicz-
nej jest wigc to, w jaki sposéb wprowadzg przejscie od relacji zobowigzar do relacji opartej
0 wolny wybdr wartosci. |...] Kosciot walczyl o ustanowienie demokracji — to jest uznanie réz-
norodnosci [oryg. relativity). Problemem dla Kosciola dzisiaj jest, aby zdefiniowaé swoje miej-
sce w tej sytuacji réznorodnosci, ktdrg jest pluralizm [oryg. to define its place in this relative,
which is plurality]. Wizystko wskazuje na to, ze bedzie to wyzwanie znacznie trudniejsze niz
to postawione przez system sowiecki®.

Podstawowym wyznacznikiem aktualnej aktywnosci Kosciotéw stajg si¢ zatem
w krajach Srodkowej Europy zmiany spolecznej perspektywy oceny ich dziatalnosci.
Obecnie obywateli tych krajéw taczy oczekiwanie od Kosciota przede wszystkim sku-
pienia si¢ na sprawowaniu czynnosci religijnych. W dziatalnosci publicznej Koscio-
16w najbardziej pozytywnie oceniane jest zaangazowanie w praktyczna realizacje re-
ligijnych idei, np. w dzialalnosci dobroczynnej, pomocowej i charytatywnej®’. Opinie
o istotnym ostabieniu Koscioléw wydaja si¢ jednak nieadekwatne w kontekscie danych
dotyczacych réznych aspektéw religijnej identyfikacji, od zaufania do Kosciofa po
przywiazanie do religii jako tozsamo$ci kulturowej. W krajach tych zaufanie do Koscio-
t6w jest aktualnie stabilne i zdecydowanie przewyzsza zaufanie do instytucji pastwa®.
Jednoczeénie w sferze publicznej widoczne jest, iz Ko$cioly podejmujg rézne dziata-
nia wobec krytyki pod swoim adresem — obejmuja one zaréwno sprawdzone schematy
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subordynacji wobec wiodacych sit politycznych, jak i ukierunkowanie uwagi na sprawy
zycia codziennego, rodzinnego, edukacji i moralnosci.

PRZEMIANY TOZSAMOSCI RELIGIJNYCH W OSTATNICH 25 LATACH

Religijnos¢ spoteczenstw Europy Srodkowej, cho¢ wyrazna w danych statystycznych,
ukazuje wielka ztozono$¢. Wedtug réznych danych przynajmniej 50% ludnosci w oma-
wianych krajach deklaruje si¢ jako osoby religijne lub religijne do pewnego stopnia®.
Wedtug badan socjologicznych z 2014 roku, obejmujacych trzy omawiane kraje, 76,5%
Polakéw, 65,9% Stowakéw i 64% Ukraincéw okresla si¢ jako osoby religijne. W tym
samym badaniu uczeszczanie do Kosciola co tydzien deklaruje 52,5% Polakéw, 25,4%
Stowakéw i 13,6% Ukraificéw. Niezaleznie od podejmowania aktywnosci religij-
nych czy indywidualnych przekonan religijnych spoteczenistwa te silnie identyfikuja
si¢ z chrzeécijanistwem i ogdlnie pojeta ,,wiarag w Boga” — deklaruje tak 95% Polakéw,
87,2% Stowakéw i79,1% Ukraificéw®. Spoleczenistwa tej czesci Europy wykazuja tak-
ze, ze religia jest wazna w Zyciu codziennym — wedtug danych Instytutu Gallupa 75%
Polakéw i 46% Ukrairficéw uznaje religic za wazna cz¢é¢ swojego codziennego zycia
(brak danych dla Stowacji)®. Autoidentyfikacja religijna jest zatem sprawg indywidual-
nych i zbiorowych przynaleznosci oraz przekonan, ktéra tylko w pewnych zakresach 1a-
czy si¢ z Kosciolem. W krajach tych deklarowany poziom wiary w Boga znacznie prze-
wyzsza inne deklaracje religijne i dotyczy ponad potowy spoleczenistwa. W ostatnich
latach zauwazalna jest stabilnos¢ w zakresie prakeyk religijnych, w tym takze obecnos¢
trendu odkoscielnienia czy deinstytucjonalizacji religijnosci®. Znaczaca liczba ludno-
Sci reprezentuje identyfikacje religijne o charakterze selektywnym, zwigzanym silnie
z tradycja i obyczajem, jednak nieakceptujace wybranych punktéw nauczania whasnych
Koscioléw, a takze hybrydycznym, tj. faczace przekonania i tradycje religijne, przesady,
$wiateczne zwyczaje z zapozyczeniami z innych kregéw kulturowo-religijnych, jak wia-
ra w reinkarnacje. W badaniach krajowych zwraca takze uwagg zréznicowanie religij-
nosci w zaleznosci od wieku (pokolenia urodzone w latach 80., 90. i mlodsze wykazuja
bardzo indywidualny stosunek do religii), zamieszkania (miasto, wie$), wyksztalce-
nia, wykonywanego zawodu czy $wiatopogladu®. Badania socjologéw religii wskazuja
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réwniez na paradoksalne i réwnolegle symptomy odmiennych proceséw spotecznych,
np. prywatyzacji i deprywatyzacji religii. Do najbardziej znanych okreslent specyficz-
nych dla religii w sferze publicznej paistw Europy Srodkowej nalezy sekularyzacja zin-
dywidualizowana®, kontekstowa oraz differentiated secularization charakteryzujaca sig
odmiennym tempem i wplywem tendencji sekularyzacyjnych w réznych obszarach zy-
cia spolecznego®. Opisuje ona migdzy innymi oddzielenie sfery sacrum od profanum
i postrzeganie religii jako oddzielnego obszaru zycia spofecznego. Obecnie zauwaza
si¢ takze, iz religijnemu odrodzeniu towarzyszylo takze religijne zniechecenie. Uwi-
dacznia si¢ ono w sposobie okreslania religijnej identyfikacji (osobistej i zbiorowej),
np. do ogélnie przyjetych autoidentyfikacji nalezg takie okreslenia siebie, jak ,wierzacy
niepraktykujacy”, ,prawostawny niewierzacy”. Wyrazna jest tutaj intencja, aby wskazaé
wlasng niezalezno$¢ (wybdr? opinia?) przy jednoczesnym niewykluczaniu i niewyla-
mywania si¢ z szerszej kulturowo-religijno-narodowej przynaleznosci”. Badania pod-
kreslaja takze fakt funkcjonowania tozsamosci religijnej jako tozsamosci publicznie
znaczacej, okreslajacej przynaleznosci grupowe i polityczne, lecz jednoczesnie podda-
wangej refleksji zbiorowej i indywidualnej”.

RELIGIA KULTUROWA

Wspdlny dla omawianych spoteczenistw jest takze tzw. kulturowy charakeer religijnej
tozsamosci. Niektorzy eksperci wskazuja, iz w Europie Srodkowej i Wschodniej religia
stanowi kulturowy system znaczen, poprzez ktdry wyznaczana jest odrebnost i zbiorowa
tozsamos¢’ . Jak juz podkreslalam, odrgbnosci narodowe w historii tego obszaru wy-
znaczane byly w oparciu o réznice w przynaleznosci religijnej, keére naktadaly si¢ na
granice narodowe i etniczne. Religijne symbole, jezyk czy symboliczne miejsca narodo-
wej historii odnosza si¢ tutaj réwnolegle do wiezi religijnych i narodowych. Utrwalona
iwpisana w narracje zbiorowej tozsamosci jest zatem percepcja innosci religijnej jako in-
noéci wyznaczajacej granice wspolnoty i tozsamosci. Na przyktad Polacy, Ukrairicy, Bia-
torusini, Litwini nie tylko byli podlegli imperium rosyjskiemu, ale dodatkowo kazdy naréd
wyksztalcit silne negatywne stereotypy inmych narodéw i postrzegat je jako potencialnych
wrogdw wlasnej niezaleznosci. We wszystkich przypadkach religia stuzyta jako narzedzie
integracji tozsamosci, wyjasnienie celdw politycznych i kulturowych oraz odréznienin kaz-
dego narodu od innych™. Ten religijny wymiar zbiorowej tozsamosci ma wspdlczesnie
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wyrazny charakter kulturowy. Ich religia to nie tyle kwestia aktualnych przekona i zaan-
gazowania, co kontynuacja ciggtosci tradycji pokolen przesztych i podkreslenie odrebnosci
od innych grup i tozsamosci. Rzeczywiscie, tozsamosé ma tu kluczowe znaczenie, poniewaz
religia zawsze lgczona jest z pochodzeniem etnicznym, narodowoscig czy klasg spoleczng
Jjako wyrazny wyznacznik tozsamosci’®. Specyficzny charakter poczucia zbiorowej tozsa-
mosci religijnej w kontekscie zycia publicznego tych spoleczenstw opisywany jest takze
w kategoriach ,,horyzontu kulturowego’, ,religii publicznej”, kulturowej czy kolektywi-
stycznej’>. Ludzie w tym regionie nie ,czujg si¢” czlonkami, ani tez ,nie nalezq” do czegos
(Kosciotal, ale po prostu sq katolikami, protestantami, prawostawnymi. Dlatego tez sq
nie mniej zaangazowani religijnie, niz sq dummymi Polakami, Serbami, Rumunami czy
Rosjanami. Nie mogg pomijaé religii czy wyznania, bo nie mozna porzucic swego pocho-
dzenia. W tych kulturach religia i wyznanie, z lub bez Boga, to nieodlgczne elementy oso-
bistej tozsamosci’®. Religia jako ,ostoja kultury” i ,wiara narodu” pozostaje wigc silnym
spoiwem, elementem budujacym zbiorowa tozsamos¢ i moze by¢ przywolywana w réz-
nych kontekstach zycia publicznego. Jak pokazujg ostatnie lata, elementy te niezmien-
nie funkcjonuj jako efektywne argumentacje w prowadzeniu dyskursu politycznego.

WZORY OBECNOSC RELIGII W MEDIACH
I DYSKURSACH PUBLICZNYCH

Kwestia mediéw stanowi przedmiot licznych debat w paristwach postkomunistycz-
nych. Normatywna regulacjia medidw jest oparta na zalozenin, ze media winny stuzyé
dobru wspélnemu (interesowi spotecznemu). W praktyce znaczy to réwniez, iz media nie
sq uznawane za takie same przedsigbiorstwa komercyjne, jak inne, gdyz powinny wnosic
wktad w diugotrwate korzysci spoleczne, przede wszystkim w sferze kulturowej i politycz-
nej”’. Transformacja w sferze mediéw stawia nadal liczne pytania nie tylko dotycza-
ce kierunku rozwoju mediéw czy struktur polityczno-ekonomicznych zaleznosci, lecz
takze znaczenia przestrzeni komunikacji medialnej dla demokratyzacji i rozwoju spo-
leczenstwa obywatelskiego, spotecznych funkeji medidw, ich reprezentatywnosci dla
réznorodnych grup spolecznych (w tym identyfikacji zbiorowych, takich jak religijna)
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oraz idei (w tym reprezentacji przedstawicieli réznych $wiatopogladéw i przeko-
nan)’. Pojawiaja si¢ takze opinie, iz niezaleznie od spetnianych kryteriéw demokra-
tyzacji przestrzen dyskursu publicznego w mediach bywa w panstwach postkomuni-
stycznych silnie uzalezniona od decydentéw politycznych, a niebezposrednie formy
wplywu i kontroli nadawcéw publicznych obejmuja nie tylko pozytywne czy nega-
tywne nastawienia, lecz takze zawarto$ci merytoryczne przekazu”. Splot uwarunko-
wan, takich jak opisany wyzej kulturowy charakeer religii, z szybkim tempem zmian
kulturowych i ekspozycja obcych wzoréw kulturowych w mediach sprawia, iz opinie
i tematy religijne stanowi¢ moga o tzw. medialnosci 0s6b czy programéw — przyciaga-
ja uwage, dziela odbiorcéw, angazuja emocje. W przestrzeni publicznej obserwuje sie
z jednej strony dyskusje dotyczace zakresu i dostgpnosci tredci religijnych w mediach
czy zalewu kulturowo obcych tresci, z drugiej strony rynek nowych mediéw weiaz si¢
rozwija, a tresci religijne czy kontrowersje wokot tematyki religijnej przyciagaja uwa-
ge odbiorcéw. Na przyktad w badaniach prasy lokalnej przeprowadzonych w ramach
projektu pojawiaja si¢ relacje informacyjne z ceremonii i $wiat religijnych, wzmianki
o spotkaniach ekumenicznych, ale i krétkie wzmianki o lokalnej mniejszosci prote-
stanckiej, chociazby na temat ordynacji kobiet albo nietypowej akcji promocyjnej pa-
stora ze Szczyrku.

Innym zjawiskiem wspélnym dla badanych spoleczenistw w sferze medidw jest wy-
stepowanie w przestrzeni dyskursu medialnego silnych narragji religijnych powiaza-
nych z postrzeganiem wladzy, przemian spoleczno-gospodarczych i oczekiwaniami
dotyczacymi tadu spolecznego po transformacji®. Trafne wydaje si¢ w tym kontek-
$cie spostrzezenie Petera Beyera, iz religia staje si¢ czyms wigcej niz tylko zbiorem te-
matdw spolecznych — jest takze sposobem komunikacji®'. W przestrzeni publicznej spole-
czenistw przechodzacych transformacje wydaje si¢ uwidaczniaé zjawisko opisane przez
Beyera w systemowej perspektywie opisu globalizacji i religii. Religijny tradycjonalizm
z jednej strony wykorzystywany jest przez aktoréw politycznych w celu podkreslenia
spoleczno-kulturowych partykularyzmoéw, z drugiej retoryka religijna lub bazujaca na
religijnych odniesieniach stanowi takze silne zaplecze dla argumentacji majacych na
celu zjednoczenie wokét wspdlnych wartosci czy celéw. Doskonale obrazujg te sytuacje
analizy dyskursu Koscioléw i instytugji religijnych wobec procesu integracji europej-
skiej, gdzie réwnolegle (tj. w ramach tych samych wspélnot religijnych, np. Kosciota
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7 E. Polonska-Kimunguyi, Media and democracy in Central and Eastern Europe. The promise of 1989
revisited, ANZKA Association Conference, [online] http://www.anzca.net/documents/2010-conf-
-papers/444-media-and-democracy-in-central-and-castern-curope-1/file.html, 10 XI2015.

80 Zob. Nations in transit. Democracy’s dark year, Report Freedom House 2010, [online] https://free-

domhouse.org/report/nations-transit/nations-transit-2010, 21 IX 2015.
81

P. Beyer, Religia i globalizacja, przet. T. Kunz, Krakéw 2005, s. 26, Socjologia Religii.



128 Emilia Moddelmog-Anweiler POLITEJA 1(46)/2017

katolickiego) wystepowaly stanowiska argumentujace za i przeciw integracji na pod-
stawie przestanek religijno-kulturowych. Religijne spoleczenstwa srodkowoeuropejskie
z jednej strony miaty by¢ Zrédtem rechrystianizacji zlaicyzowanej Europy Zachodnie;j,
z drugiej jednak wysuwane byly argumenty o zagrozeniach wynikajacych z biernego za-
akceptowania kultury stojacej w sprzecznosci z przekonaniami religijnymi, kedrej wyra-
zem jest np. akceptacja matzenistw homoseksualistow.

W przestrzeni mediéw opiniotwdrczych charakeerystyczny jest rowniez fake, iz osoby
duchowne s3 takze komentatorami zycia publicznego w sposéb przypominajacy pozycje
public intelectuals, to jest nie tylko eksperta, ale i autorytetu, idola, osoby godnej szacunku.
Publiczne wypowiedzi i oceny podtrzymuje réwniez przekonanie, iz Koscioly jako wspdl-
noty, majg szczegdlng odpowiedzialnosé, by doglebnie analizowaé globalne zto i przezwycie-
zal go na calym swiecie, prezentujgc swoje postannictwo w Srodkach masowego przekazu®.
Religijny jezyk uzywany przez przedstawicieli Kosciotéw w debatach publicznych i jego
oddzialywanie od poczatku transformacji stanowig zjawisko wzbudzajace zainteresowa-
nie badaczy. Ciekawie opisuje je Alexander Bielecki na podstawie badan przeprowadzo-
nych na Stowacji: Koscidt katolicki funkcjonuje jako sie¢ wspdtzaleznych instytuci i oséb (in-
dividuals), ktdra podziela wspolny stownik wyrazania si¢ w przestrzeni publicznej i wspdlny
zestaw symboli®. Polscy badacze dyskursu publicznego zwracaja uwage na religijne tabu-
izowanie niektdrych debat publicznych o charakterze aksjonormatywnym, co powoduje
»zamurowanie” dialogu spolecznego w z gory okreslonych stanowiskach. Przyporzadko-
wanie argumentacji i wyrazen do okreslonych $rodowisk tworzy uproszczony, bipolarny
uklad przeciwienistw w sposéb zamykajacy merytoryczng debate w mediach™.

Pojawiaja si¢ takze badania ukazujace narodowa swoistos¢ obecnosci religii w me-
diach i dyskursie publicznym w tych spoleczenstwach. Na podstawie debat parlamen-
tarnych Petr Krotochwil dowodzi np., iz zaréwno w Czechach, jak i na Stowacji, po-
mimo zdecydowanie odmiennych profili religijnych krajow, w dyskusjach dotyczacych
integracji europejskiej, w ktorych ogdlne nastawienie spoteczne do integracji byto po-
dobne, pojawialy si¢ argumentacje o chrze$cijaniskich korzeniach, jednak wyrazane byty
w odmienny sposéb: w Czechach byly one nieliczne i prawie zawsze w jezyku $wieckim
— powolywanie si¢ na ,wspdlnote wartosci’, na Stowacji pojawialo si¢ ich wigcej i wyra-
zane byly w jezyku zaczerpnigtym ze stanowisk Koscioléw — retoryka ,,ochrony trady-
qji i zachodniej cywilizacji chrzescijaniskiej”)®. Tradycjonalizm religijny niewatpliwie
moze by¢ wiec traktowany jako kategoria okreslenia grup docelowych i element strate-
gii komunikacyjnych w przestrzeni zycia publicznego.

Inna charakterystyczng cecha badanych przestrzeni publicznych jest rozwdj nie-
wielkich prywatnych mediéw (gléwnie radia, prasy, mediéw internetowych), keére
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demonstruja sprecyzowane preferencje ideologiczne, w tym religijne, i celowo ogra-
niczaja si¢ do odbiorcéw okreslonych $wiatopogladowo i religijnie®. Trend ten jest
szczegblnie obserwowany w Polsce (lokalne rozglosnie radiowe, kanaly internetowe,
blogi). We wszystkich badanych krajach roénie jednak zainteresowanie mediami spo-
tecznosciowymi, ktére sa, jak si¢ wydaje, coraz popularniejszymi narzedziami komuni-
kacji uzytkowanymi przez spotecznosci religijne i instytucje religijne. W tym zakresie
interesujace wydaja si¢ badania zwiazane z rola i funkcjonowaniem community media
w kontekscie religijnym®’. Stereotypowe i niepetne wydaje si¢ dzi§ bowiem faczenie re-
ligijnosci i grup religijnych z technologicznym zacofaniem. Warto takze zauwazy¢, iz
same Koscioly i grupy religijne poszukuja obecnie nowych drég komunikacji z wierny-
mi, utrzymywania kontaktu w ramach grupy oraz prezentowania si¢ na zewnatrz. R6z-
norodno$¢ portali internetowych, kanaléw wideo czy serwiséw internetowych o tre-
Sciach religijnych moze by¢ takze $wiadectwem dalszego réznicowania si¢ spoleczenstw
w ramach religijnej tozsamosci. Indywidualni nadawcy pozostaja bowiem wyraznie od-
mienni w formie, jezyku i sposobie przedstawiania siebie i swoich przekonan od tego,
jak prezentujg si¢ instytucjonalne Koscioty.

CEREMONIE RELIGIJNE - ROLA RYTUALOW RELIGIJNYCH
W ZYCIU PUBLICZNYM

Dla pokolen, ktére weszly w okres transformacji jako doroéli, publiczne manifestowa-
nie swoich przekonan religijnych bylo réwnoczes$nie nowym elementem w zyciu pu-
blicznym po 1989 roku, jak i kontynuacja narodowych tradycji. Religijna oprawa cere-
monii panstwowych i narodowych czy znaczenie religijnej identyfikacji w przestrzeni
zycia publicznego, szczegélnie w wymiarze lokalnym, stanowito jedng z pierwszych
i najbardziej oczywistych manifestacji zmian w zyciu publicznym. Jak pisze Grzegorz
Ekiert, uczestnictwo w publicznych ceremoniach religijnych moze petnié¢ rézne funkeje
i stuzy¢ podkresleniu wspétpracy lub konkurencji réznych uczestnikéw zycia publicz-
nego, moze tez mie¢ wymiar ceremonialny®®. Uczestnictwo ceremonialne stuzy potwier-
dzeniu tozsamosci oraz wyraza solidarnos¢ z pozostatymi czlonkami danej grupy. Pelni
ono czesto rolg instrumentalng. | ...] Celebrowanie swigt o charakterze religijnym i narodo-
wym, upamigtnianie 0vaz uroczystosci lokalne umozliwiajg jezykowi religijnemu zawtad-
nigcie sferg publiczng. Wazne jest réwniez, ze wraz z upadkiem uniwersum symbolicz-
nego starego rezimu ceremonialne uczestnictwo stato si¢ przyjetq i legitymizowang formag
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udziatu w zyciu publicznym, wprowadzajgc elementy religijnej estetyki i praywédztwa do
wydarzert takich, jak rozpoczecie roku szkolnego czy Swigto Niepodleglosci. Jednoczesnie
niektdre formy obecnosci w sferze publicznej, skuteczne w innych krajach demokratycznych,
byly przedmiotem sprzeciwu z powodu norm kulturowych i zwyczajow politycznych®.
Obecnie kwestia manifestowania religijnosci oraz form tych manifestacji czy odnie-
sient w zyciu publicznym jest jednym z popularnych tematéw potocznych dyskusji na
temat religii w spoteczenstwach postkomunistycznych. Zdanie na ten temat ma prak-
tycznie kazdy obywatel, s3 one takze silnie spolaryzowane. Na postawie przeprowadzo-
nych wywiadéw wydaje si¢, iz w spofeczeristwach omawianych krajéw problematyka
ta faczy si¢ z rozumieniem idei pluralizmu religijnego. W potocznym rozumieniu idea
pluralizmu taczona jest bowiem z przyzwoleniem na réznorodnosci (w ramach spek-
trum cech religijno-kulturowych spoleczeristwa danego kraju), nie jest jednak uznawa-
na za zasadg¢ organizujaca zycie publiczne w spoleczenstwie obywatelskim. Dominuje
przekonanie, iz religijna wigkszos¢ powinna w sposéb zdecydowany okresla¢ panujace
wartosci. Z drugiej strony manifestowanie religijno$ci wydaje si¢ zinstytucjonalizowa-
ne i zdaje si¢ mie¢ charakter odgérny raczej niz oddolny, np. oprawa uroczystosci pu-
blicznych jest tym, co podkresla jej uroczysty charakter oraz odnosi si¢ do patriotyzmu,
i z reguly nie jest odbierana w kategoriach religijnych. Na t¢ perspektywe naklada si¢
takze rola Ko$ciota w publicznych ceremoniach. Pluralizm przybiera dzisiaj posta for-
malnie wspdlnie podzielanych wartosci i norm (np. uniwersalnych), ktdre jednak sq przez
rézmych obywateli i grupy spoleczne wywodzone z réznych Zrédet, a w konsekwencji réznie
interpretowane, tymczasem Kosciol niezmiennie wywodzi je z tradycji chrzescijariskiej i do
niej probuje przekonad innych®. Specyfika tego spojrzenia polega na uznaniu, iz inter-
pretacja Kosciota dotyczaca pluralizmu jest ta, ktéra powinna by¢ rozstrzygajaca, ze
wzgledu na swoja niezmienno$¢. Koscioly jako uczestnicy zycia publicznego sa szcze-
golnie godni zaufania, ze wzgledu na dlugie trwanie i znaczenie kulturowe. Sytuacja
ta jest takze wzmacniana przez aktualne wydarzenia. W obliczu kryzyséw panistw Za-
chodu w zarzadzaniu religijna réznorodnoscia w swoich spoteczenstwach religijny plu-
ralizm postrzegany jest raczej przez pryzmat potencjalnego zagrozenia, ewentualnych
negatywnych konsekwencji dla religijno-kulturowej tozsamosci.

Wspotczesna identyfikacja religijna obywatela Polski, Stowacji czy Ukrainy bywa
réwniez znaczgca takze w kontekstach konkretnych debat politycznych czy przynalez-
nosci grupowych. Uczestnictwo w prakeykach religijnych, obecno$¢ przedstawicieli reli-
gijnych czy gesty wskazujace na religijno$¢ wpisuja si¢ w przekaz symboliczny dotyczacy
przynaleznosci politycznych i $wiatopogladowych. Uczestnictwo w konkretnych wyda-
rzeniach religijnych, wypowiedzi i zachowania religijne oséb publicznych i politykéw sa
w tym kontekscie interpretowane w kategoriach sygnatéw i gestéw znaczacych, np. da-
jacych podstawy do wnioskowania na temat sytuacji politycznej. Przyktadem moga by¢
uroczyste pielgrzymki w Polsce czy na Stowacji, odwiedziny przedstawicieli wladz w miej-
scach kultu, ktérym towarzyszy medialna oprawa. Sytuacja ta jest o tyle ztozona, ze tego
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rodzaju wyczuleniu opinii publicznej na sprawy religii towarzyszy opisany w innym para-
grafie kulturowy charakeer religijnosci, ktdry wskazuje raczej na bezrefleksyjnos¢ i natural-
nos¢ w podejéciu do religijnych ceremonii i traktowanie ich jako zwyczaju lub nicodzow-
nego elementu uroczystosci.

PODSUMOWANIE

Tytulowe pytanie o cechy spolecznego modelu miejsca religii w sferze publicznej
patistw postkomunistycznych Europy Srodkowej jest samo w sobie pytaniem kontro-
wersyjnym. Wydaje si¢ bowiem zawiera¢ intencje powrotu do nakladania na nie ram
jednolitoéci czy niepotrzebnej generalizacji. Takie podejécie, jak staratam si¢ wykazad,
moze rodzi¢ uproszczenia i kontekstowos¢ ocen. Jak stusznie ostrzegaja nicktdrzy ba-
dacze, wyprowadzanie podobienstw jedynie na podstawiec modelu prawnych relacji
panstwo—Koséciot moze by¢ ztudne, gdyz niezaleznie od podobierstwa w naturze rela-
¢ji migdzy panstwem a wielkimi zwigzkami wyznaniowymi, |...] sq one oparte nie tylko
na formutach prawa, ale sq réwniez gleboko zakorzenione w historii narodu, jego trady-
¢ji, kulturze oraz mentalnosci®. Potwierdzone badaniami sg jednak takze twierdzenia
o istnieniu w tych spofeczenistwach podobienistw w drugim obszarze, czyli spoteczne;j
historii rozwoju tozsamosci zbiorowych — narodowej, religijnej, etnicznej, a takze w ob-
szarze pamieci réznorodnosci religijnej, podobnej percepcji wartosci®, roli religii i jej
instytucji w zyciu publicznym i przemian dotyczacych religijnosci po dtugotrwatym
okresie religijnego ,zamrozenia”. Wspdlne, cho¢ inne w historii kazdego narodu, jest
takze powiazanie religii z kultura narodows i lokalng. Wydaje si¢ zatem, iz badania do-
tyczace religii w sferze publicznej uwzgledni¢ powinny oba niebezpieczenstwa — abso-
lutnej generalizacji i absolutnej fragmentaryzacji.

Nalezy zaznaczy¢, ze religijny krajobraz wybranych panstw jest bardzo zréznico-
wany. Gdyby wskaza¢ jedna ceche charakterystyczna dla kazdego z nich, mozna po-
wtorzy¢ za Irena Borowik, ze specyficzng cecha Polski bedzie najwyzszy stopien ho-
mogenicznoéci wyznaniowej oraz najbardziej ,przyjazny” model stosunkéw paristwa
i Kosciola, cechg Ukrainy — konflikt pomiedzy prawostawnymi Kosciolami przy jed-
noczesnej dominacji prawostawia, cecha Stowacji — pluralizm wyznaniowy i $wiatopo-
gladowy”. Opisane w artykule cechy modelu $rodkowoeuropejskiego sa zaproszeniem
do dyskusji, ktéra stawia w centrum pytanie o funkcjonowanie i role religii w prak-
tyce zycia publicznego. Charakterystyczna dla tych spoleczeristw wydaje si¢ bowiem
obecnos¢ religii w sferze publicznej jako specyficznej szerokiej platformy manifestowa-
nia zbiorowych tozsamosci. Instytucje religijne sa tutaj aktywnymi uczestnikami dys-
kursu publicznego. Tradycje i obyczaje religijne stanowia takze nicodzowny element

' M. Janecki, Polityka, Koscidt i spoteczeristwo..., s. 167.
2 Por. R. Inglehart, Ch. Welzel, Modernization, Cultural Change and Democracy, New York 2005.
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regionalnych i narodowych manifestacji, sa niejako jezykiem symbolicznego wyrazu.
Zbiorowi aktorzy zycia publicznego negocjuja i integruja swoje poglady i przynalezno-
§ci religijne, odwolujac si¢ jednoczesnie do kulturowego znaczenia religii oraz ugrun-
towanej po 1989 roku pozycji Koscioléw w zyciu publicznym, tak w przestrzeni lokal-
nej, jak i centralnej. Do takich wspélnych tendencji wydaja si¢ takze naleze¢ spoleczne
oczekiwania wobec instytugji religijnych i ich roli we wspélczesnym $wiecie. Wyda-
je sie, iz w percepcji spolecznej religijna identyfikacja jest tutaj bowiem jednocze$nie
istotna jako prywatna i publiczna, indywidualna i zbiorowa, koécielna i kulturowa, hi-
storyczna i wspdlczesna, a rozréznienia te stajg si¢ coraz silniej kontekstowe. Religijna
identyfikacja wyraza si¢ za$ posrednio i bezposrednio w dyskursach publicznych, po-
niewaz to wlasnie w jej obszarze dochodzi do przemian okreslajacych indywidualne
wybory i zbiorowe trendy dotyczace zaréwno spraw wartosci, jak i codziennych aktyw-
nosci w zyciu rodzinnym, edukacji, rozrywce, zdrowiu czy polityce.

Obserwacje przedstawione w artykule zorientowane s3 wokot pojecia pluralizmu
religijnego jako wspdlczesnego zalozenia deskryptywnego i normatywnego w demo-
kratycznych panistwach. Jak wynika z chronologicznego opisu badanego regionu, réz-
norodno$¢ religijna (w sensie opisowym) stanowi tutaj fake spoleczny, jednak pluralizm
religijny pojawia si¢ jako idea normatywna dopiero od czasu transformacji. Innymi sto-
wy wielos¢ religijna w przestrzeni publicznej jest w omawianych regionach doswiad-
czana od wickéw, jednak dopiero obecnie zaktada sie, iz wielos¢ ta dziataé powinna
w ramach koncepcji pluralizmu religijnego w demokracji, tj. obejmowac lad paistwa,
obywatelski kontekst, ktdry zapewniad ma pewne ,,requly gry” w przestrzeni zycia publicz-
nego®*. Jak wykazuja dalsze obserwacje, perspektywa taka jest jednak modyfikowana
w praktyce zycia spolecznego. Praktyki uobecniania si¢ tozsamosci religijnej na trzech
podstawowych arenach zycia publicznego: instytucjonalno-prawnej, codziennej i lo-
kalnej przestrzeni zycia publicznego, oraz w mediach ukazujg ztozonos¢ spotecznych
interpretacji wobec manifestowania religijnosci w przestrzeni publicznej. Zasadniczy-
mi punktami wydaja si¢ tutaj trzy kwestie: 1) przejicie od pokojowego wspétzamieszki-
wania do akceptacji innosci i réznorodnosci jako naturalnego elementu rzeczywistoéci
spolecznej; 2) zmiana perspektywy z relacji pomigdzy zbiorowosciami (grupami czy
Kosciolami) na relacje obejmujace indywidualne wybory jednostek; 3) brak wzorcéw
publicznego manifestowania wi¢zi z religia (religijnej tozsamosci) w kontekscie innych
identyfikacji zbiorowych, takich jak obywatelska, narodowa, etniczna — istniejace przy-
ktady z przesztosci opieraja si¢ na zasadzie obrony jednolitosci narodowo-religijnej
identyfikacji oraz opozycji ,swoi” i ,obcy”, ktéra wprowadza w tym zakresie perspekey-
we wykluczajaca. Przemiany spofeczne i tozsamosciowe, jakie dokonywaly sie od lat 90.
takze w kontekscie dazenia do blizej nieokreslonego ,zachodniego” wzorca tego, jak
by¢ powinno, obecnie domagaja si¢ zaktualizowania i reinterpretacji.

Wydaje sig, ze historyczna oraz spoleczno-kulturowa perspektywa pozwala uchwy-
ci¢ rozlaczne tendencje do traktowania religijnej réznorodnosci jako normy spoteczne;j

% ). Beckford, Re-thinking religious pluralism, [w:] Religious Pluralism. Framing Religious Diversity in the
Contemporary World, eds. G. Giordano, E. Pace, Springer 2014, s. 16.
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oraz dazenia do uporzadkowania i hierarchizacji tozsamosci religijnych w przestrze-
ni publicznej paristwa. Historia spoleczna tych obszaréw, galicyjskie tradycje podpo-
rzadkowania oraz mitologizacja historii ,wielokulturowej monarchii” w regionach
o silnych tradycjach religijno$ci ludowej spotykaja si¢ obecnie z narracjg religijna i ko-
Scielng o cywilizacyjnych zagrozeniach. W badaniach stosunkdw spotecznych i religijnych
w paristwach postkomunistycznych niezbedne jest ujmowanie ich w zachodzqcej interakcji
migdzy trzema segmentami triady: rodzqcego sig spoleczeristwa obywatelskiego, instytucyi
politycznych i samego Kosciota®. Wydaje sig, iz to wlasnie doswiadczenia i obserwacje
dotyczace sposobdéw obecnosci religii w zyciu publicznym okreslaja specyfike sytuacji
religii w Europie Srodkowej. Propozycja wyodrebnienia modelu $rodkowoeuropejskie-
go wymaga dyskusji, wydaje si¢ jednak, iz moze okaza¢ si¢ przydatna dla zrozumienia
i opisu spolecznego definiowania religii w zyciu publicznym omawianych spoleczeristw
lub wyznaczenia nowych obszaréw poréwnan pomiedzy tymi krajami.
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