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KOSCIOE KATOLICKI W POLSCE
W PRZESTRZENI ZYCIA PUBLICZNEGO -
ANALIZA SOCJOLOGICZNA

The Catholic Church in Poland in the area of public life: A sociological
analysis

For the last few years, a slow process of a specific “cooling down” of religious
and Church commitment has been taking place in Poland. In this article we as-
sume that religiosity with institutional protection still plays an important role in
the Church landscape of Polish society and the sphere of public life. In Poland,
a positive attitude vis-a-vis the Catholic Church is an important determinant
of one’s religiosity. Individuals who do not have confidence in the Church, and
who evaluate it negatively as an institution, tend to participate less in religious
practices, and their faith seems to be weakening. Religiosity and commitment to
the Catholic Church in Poland are very closely related to each other. There are
no major discrepancies in the opinion as to the extent of the secularization of so-
ciety among Polish sociologists, but there are differences in the assessment and
understanding in terms of the social role of the Church. Discussions on the posi-
tion and role of the Catholic Church in society still go on, and we are far from
a conclusive diagnosis, especially regarding our understanding and acceptance of
a “model Church” that should function in a democratic and pluralistic society.
The final answers remain in the realm of hypotheses and assumptions.

The majority of Poles are convinced about the Church’s influence in vari-
ous spheres of public life, including the political sphere. This view is predomi-
nant among almost two thirds of adult Poles, but also among the youth (even to
a somewhat greater extent). This means that the Church is perceived by part of
Polish society as a quasi-political institution, or at least one that attempts to ful-

fill political functions. This view, which is quite popular among Poles, has been
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maintained at a relatively stable level since 1989. Among those who believe that
the Church takes up too much space in the public life of Poland are found those
people in whom every reference to public matters results in a rejection reaction,
as well as among those who take on a moderate attitude, who consider that it
would be better if the Church were less involved in matters of public life, par-
ticularly political. Most Poles accepts the principle of separation of Church and
state, even though close to half of those surveyed have nothing against authori-
ties who follow the Catholic social teaching. The views of many Poles on the
place and role of the Church in the public life of the nation are to a certain ex-
tent ambivalent, and even inconsistent and incoherent. A major subject of pub-
lic controversy is the presence of religious symbols in public life space, although
most of Polish society speaks about such symbols with approval.

Keywords: Catholic Church, public life, the Church and politics, religious
symbols
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perspektywy socjologicznej Koscidl moze by¢ przedmiotem badan jako instytucja

historyczna i spoteczno-kulturowa, zmienna zaréwno co do formy, jak i funkgji.
Wspdtczesnie zinstytucjonalizowane wymiary Koscioléw, zwlaszceza rzymskokatolic-
kiego, podlegaja procesom dezinstytucjonalizacji i pluralizacji spolecznej. Dla socjolo-
ga Koscidt jest organizacja spoleczng jednoczaca tych, ktérzy maja wspélne przekona-
nia religijne, podejmuja wspélne dziafania, uznaja podobne wartosci, akceptuja pewne
struktury hierarchiczno-organizacyjne itp. Socjologia ujmuje Kosciét z perspekeywy
zmian jego pozycji i roli w spoleczenstwie, nie zajmuje si¢ zas prawdziwoscia wiary re-
ligijnej, rozwaza spoleczne aspekty wiary i Kosciota, ich zmiany w warunkach transfor-
macji ustrojowej. Socjologowie probuja zrozumie¢ i objasni¢ dokonujace si¢ zmiany
w religijnosci i ko$cielnoéci w ich spolecznych wymiarach.

W Polsce przejscie od panstwowego socjalizmu do demokratycznego paristwa
prawa i zwigzana z tym gwaltowna zmiana $wiadomosci ludzi sprawiaja, ze Ko$ciot
znajduje si¢ w fazie eksperymentu wychodzenia z epoki uksztattowanej mniej lub bar-
dziej przez religi¢ katolicka i przejécia do nowej sytuacji nacechowanej pluralizmem
spoleczno-religijnym. Ta nowa faza charakteryzuje si¢ przede wszystkim przemiang
wartosci religijno-koécielnych, ,wymuszong” przez zmieniajace si¢ sytuacje spolecz-
ne. W okresie przej$ciowym moze dochodzi¢ do konfliktéw pomiedzy spoleczen-
stwem pluralistycznym a Kosciofem katolickim. Podobnie jak w okresie dyktatury
ateistycznej, tak i dzisiaj nauczanie i dzialalno$¢ Kosciota w zyciu spolecznym budza
sprzeciw w pewnych $rodowiskach opiniotwérczych. Troska Ko$ciota o podbudowe
moralng politycznych, ekonomicznych i spolecznych proceséw transformacyjnych
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nie zawsze jest oceniana pozytywnie. Wyraza si¢ watpliwos¢, czy tradycyjny Kosciot
katolicki w Polsce jest zdolny wnies¢ pozytywny wkiad w rozwdj i stabilizacje spole-
czenistwa demokratycznego i obywatelskiego, a nawet czy w ogdle powinien dziata¢
w przestrzeni zycia publicznego. Niekiedy dostrzega si¢ w nim zagrozenie dla wolno-
$ci i demokracji.

W modernizujacym si¢ w latach 90. XX wieku spoleczenstwie polskim Koscidt an-
gazujacy si¢ w problemy spofeczne i polityczne naszego kraju byt oceniany w rozmaity
sposdb, zaréwno z aprobata, jak i dezaprobata. Wielu, zwlaszcza mlodych, ludzi sa-
dzi, ze Koéciét nie daje zadowalajacych odpowiedzi na problemy spoleczne dotyczace
jednostki, rodziny, warstw spolecznych i narodu. Upowszechniona w spoleczenistwie
polskim pozytywna ocena spolecznej i religijnej dziatalno$ci Kosciota zaczyna si¢ nie-
co pogarsza¢ z chwilg przechodzenia z ogélnej plaszczyzny jego dzialalnosci na plasz-
czyzng spraw bardziej konkretnych, zwigzanych z zyciem codziennym. Nie oznacza to,
ze Koscidt utracit zywotnos¢ i waznoé¢ dla zycia spotecznego, dla budowania konsen-
su i urabiania zbiorowej $wiadomosci. Pozostaje on integralng czescia dziedzictwa kul-
turowego narodu, waznym sktadnikiem jego tozsamosci i Zrodtem wielu szlachetnych
wartosci spotecznych oraz waznym partnerem na polskiej scenie publicznej. Ocena
konkretnej dziatalno$ci Koéciota ujmowana w kontekscie osiaganych rezultatéw jest
juz bardziej zréznicowana i wyraznie umiarkowana. Wydaje si¢ nawet, ze przybywa glo-
s6w krytycznych.

W warunkach spoleczenstw pluralistycznych i ponowoczesnych tolerowane sg
w sprawach religijnych réznorodne postawy, takze i manifestowany brak przekonarn
religijnych. Dokonuje si¢ ustawiczna transformacja i restrukeuryzacja religii, ktéra nie
musi zawsze oznacza¢ triumfu sekularyzacji. Dowody ostabienia wiary i prakeyk reli-
gijnych w jednych dziedzinach zycia spolecznego sa réwnowazone przez swiadectwa
odradzania si¢ zywotnosci i dynamiki religijnej w innych. Rézne obszary zycia spotecz-
nego nie s3 od sicbie odizolowane, zmiany w jednych pociagaja za soba przeksztalcenia
w innych. Religijno$¢ podlega zmianom uwarunkowanym takze szerszym kontekstem
spolecznym, nawet jezeli modyfikacje w tym obszarze nie nastepuja zbyt gwaltownie'.
Ten szerszy kontekst w odniesieniu do spoleczenistwa polskiego stanowi wielos¢ czyn-
nikéw politycznych, spotecznych i gospodarczych, dzialajacych réwnolegle i wzajem-
nie ze sobg powiazanych. Nazywa si¢ je nickiedy zmiang systemowa, wielka przemiana,
transformacja ustrojowa, modernizacja spoleczna.

W ostatniej dekadzie XX wicku Polska weszta w orbit¢ bardziej intensywnych
wplywéw plynacych z Europy Zachodniej. W zwiazku z tym procesy sekularyzacyj-
ne typowe dla tego kontynentu moga oddziatywaé w sposdb bardziej wyrazny na pol-
skie spofeczenstwo. Wielu socjologéw, zwlaszcza zachodnich, prognozuje przyspie-
szenie proceséw sckularyzacji (laicyzacji) w naszym kraju w najblizszych latach. Moga
one dotyczy¢ zaréwno rozpadu wiezi z religia i Kosciolem (indyferentyzm religijny,
ateizm), jak i — przede wszystkim — poglebiania si¢ subicktywizacji, selektywizacji

' 1. Borowik, Religijnos¢ w Polsce okresu transformacji — na tropach zmian, [w:] Polska poczqthu XXI wie-

ku: przemiany kulturowe i cywilizacyjne, red. K. Frysztacki, P. Szcompka, Warszawa 2012, s. 340.
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i indywidualizacji wiary oraz dotyczy¢ zaréwno tresci dogmatycznych, jak i moralnych
katolicyzmu, przede wszystkim pozycji spolecznej Ko$ciota w zyciu publicznym.

Na poczatku drugiej dekady XXI wieku spory o miejsce Kosciola katolickiego
w zyciu publicznym znowu nabraly na sile, a krytyka Kosciota, nawet religii, stafa sie
bardziej agresywna niz na poczatku lat 90. ubieglego wicku. W modernizujacym sie
spofeczenstwie polskim Koscidt katolicki prébuje na nowo okresli¢ swoje stanowisko
zar6wno wobec instytucji zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszczegdlnych lu-
dziigrup spotecznych. W 25 lat po upadku komunizmu proces redefinicji miejsca i roli
Kosciota w demokratycznym spoteczenstwie obywatelskim nie jest jeszcze zakonczony,
amoze nawet daleki od zakonczenia. Potrzebna bytaby swoista dyskusja ,okraglego sto-
tu” dotyczaca Kosciota i jego miejsca w zyciu spolecznym. Refleksja ta mogtaby by¢ uzy-
teczna zaréwno dla Ko$ciola, jak i dla elit politycznych oraz dla catego spoteczeristwa.

W kilku ostatnich latach zmienit si¢ typ krytyki Kodciota i religii, zwlaszcza zas
obecnosci symboli religijnych w przestrzeni zycia publicznego w naszym kraju. Z pew-
nych kregéw politycznych i ideologicznych wysuwane sa postulaty usunigcia krzyzy
z miejsc publicznych, przesunigcia lekgji religii ze szkét do parafii, likwidacji tzw. Fun-
duszu Koscielnego, usuniecia kapelanéw z wojska i szpitali, legalizacji zwiazkéw homo-
seksualnych, finansowania z funduszy panstwowych zabiegéw iz vitro, abordji i inne.
Bulwersujace s przypadki wandalizmu i profanacje symboli religijnych, np. krzyzy
na cmentarzach, krzyza na Krakowskim Przedmie$ciu, obrazu Matki Boskiej Czgsto-
chowskiej, szopki bozonarodzeniowej i inne. Biskupi coraz cz¢sciej méwia o dyskry-
minacji katolikéw we wlasnym panstwie, o zaklamywaniu przez media rzeczywisto$ci
spofecznej, o dzieleniu spoleczenstwa na lepszych i gorszych, o ograniczaniu wolnosci
obywatelskich.

Niezaleznie od tego, czy zgodzimy si¢ z tymi diagnozami i interpretacjami catkowi-
cie lub cz¢sciowo, czy tez nie zgodzimy si¢ weale, tworzg one pewien klimat zagrozenia
dla Kosciota i religii w naszym kraju. Ko$ciol katolicki znalazt si¢ (instytucjonalnie i nie
tylko) w stanie defensywy. Rézne sity spoleczne i polityczne prébuja usuwaé go z zy-
cia publicznego, mamy do czynienia z silna falg laicyzmu, kt6rej skutki trudno przewi-
dzied. Zostalo takze przetamane pewne tabu, co wyrazito si¢ w publicznej profanacji
krzyza na Krakowskim Przedmiesciu czy ostentacyjnym usuwaniu krzyzy z miejsc pu-
blicznych, np. na uczelniach. Wazne jest w tym kontekscie pytanie, jak Polacy (w tym
przede wszystkim katolicy) beda reagowaé na nowe fakey podwazajace prawo obecno-
sci religii i Ko$ciota w przestrzeni zycia publicznego.

Jak ksztaltuja si¢ ogélne i szczegdlowe postawy i zachowania Polakéw (zwlasz-
cza katolikéw) wobec Kosciota katolickiego? W jakim sensie mozna méwi¢ o powol-
nych procesach emigracji katolikéw z Kosciota? Czy wiecej jest elementéw ciaglo-
§ci czy zmiany? Czy scenariusz zagrozen jest bardziej prawdopodobny niz scenariusz
szans? Jak wiele (mniej czy wigcej) potrzeba Kosciota w zyciu publicznym spoleczen-
stwa polskiego? Jak ksztattuje si¢ zaufanie spoleczne do Kosciota katolickiego, jak Po-
lacy oceniajg jego zaangazowanie polityczne, jego kompetencje w sprawach spotecz-
nych i moralnych oraz obecnos¢ krzyzy i innych symboli religijnych w przestrzeni
zycia publicznego? W ostatnich kilku latach dokonuje si¢ powolny proces swoistego
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»schiadzania si¢” silnych jeszcze w latach 80. ubieglego wicku i na poczatku transfor-
macji ustrojowej zaangazowan religijnych i koscielnych. Czy proces ten bedzie charak-
teryzowac si¢ tendencja wzrostowa?

Na nicktdre z tych pytan usilujemy odpowiedzie¢ w niniejszym artykule. Wycho-
dzimy z zalozenia, ze religijnos¢ z instytucjonalnym zabezpieczeniem odgrywa wciaz
wazna role w ko$cielnym krajobrazie spoleczenstwa polskiego i w sferze zycia publicz-
nego. W Polsce pozytywny stosunek do Ko$ciota ma wazne znaczenie jako wyznacznik
osobistej religijnosci. Ten, kto nie ma zaufania do Kosciota, kto negatywnie ocenia go
jako instytucje, wykazuje znaczng sktonno$¢ do ograniczania swojego udziatu w prak-
tykach religijnych, a nawet do ostabienia wiary. Religijnos¢ i ko$cielnos¢ sa w Polsce
z sobg bardzo silnie zwiazane. W5réd socjologdéw polskich nie ma wigkszych rozbiez-
nosci w ocenie rozmiaréw sekularyzacji spoteczeristwa, natomiast wystepuja roznice
w ocenie spolecznej roli Kosciola, a co za tym idzie i w jej pojmowaniu. Dyskusje nad
pozycja i rola Kosciota katolickiego w spoleczenstwie trwaja, dalecy jestesmy od jedno-
znacznych diagnoz, tym bardziej od zrozumienia i zaakceptowania modelowego funk-
cjonowania Ko$ciota w demokratycznym i pluralistycznym spoteczenstwie. Finalne od-
powiedzi mieszcza si¢ w sferze hipotez i przypuszczen.

SPOLECZNE ZAUFANIE DO KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Na najogélniejszym poziomie tozsamos¢ katolicka jest traktowana jako wlasnos¢ Po-
lakéw — nieco ponad 90% sposrdd nich przyznaje si¢ do katolicyzmu. Kategorie wiezi
przynaleznosci (,jestem katolikiem”), wiczi koscielnej (,mam zaufanie do Kosciota”)
i religijnosci (,jestem wierzacy”) nie pokrywaja si¢ w prosty sposdb. Wedlug sondazu
CBOS w marcu 2000 roku 56,7% badanych dorostych Polakéw deklarowato, ze wierzy
i stosuje si¢ do wskazan Kosciota, 39,6% — ze wierzy na swoj sposob, 1,3% — ze nie moze
powiedzieé, czy wierzy, czy tez nie wierzy, 0,7% — Ze nie jest wierzace i nie interesuje
si¢ tymi sprawami, 0,4% — Ze jest niewierzace, bo nauki Kosciotéw sa bledne, 0,5% -
inna odpowiedz, 0,8% — trudno powiedzie¢ (w marcu 2012 roku odpowiednio: 45,9%,
47,3%,2,2%, 1,7%, 1,5%, 0,3%, 1,0%; w pazdzierniku 2014 roku — 39,1%, 52,0%, 1,8%,
2,2%, 2,5%, 0,4%, 2,0%). W latach 2000-2014 zmniejszat si¢ wskaznik deklarujacych
wiare zgodnie z nauczaniem Kosciota (réznica 17,6%) i wzrastal tych, ktérzy okreslali
sicbie jako wierzacych na swéj sposdb (réznica 12,4%). Proporcje ,,ortodokséw” i ,,nie-
ortodokséw” ulegly odwréceniu. W 2014 roku wierzacy na swoj sposob przewazali nad
tymi, kedrzy wierzyli zgodnie z nauczaniem Kosciota (réznica 12,9%). Tego rodzaju
zmiany nie pozostaja bez wplywu na zaufanie spoteczne wobec Kosciota®.

W Polsce zaufanie do Kosciota katolickiego ksztattowalo si¢ w okresie tzw. realnego

socjalizmu na wzglednie wysokim poziomie. Po 1989 roku — wraz ze zmiang stosunkéw
> Por. R. Boguszewski, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po smierci Jana Pawla IT, Komuni-
katzbadait CBOS, nr BS/49/2012, Warszawa 2012, s. 12. Por. takze: Wyniki badania ,, Aktualne pro-
blemy i wydarzenia’, Komunikat z badat CBOS, nr 293 (do uzytku wewnetrznego), Warszawa 2014,
s. 41.
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ustrojowych i budowa demokratycznego panstwa — Kosciét katolicki na nowo zaczat
definiowa¢ swoje miejsce i rolg w transformujacym sie spoleczenstwie. Pierwsze symp-
tomy spadku zaufania do Kosciota pojawily sic w potowie 1990 roku, w okresie dys-
kusji nad projektem wprowadzenia religii do szkét publicznych. Najnizsze pozytywne
notowania dziatalno$ci Kosciota jako instytucji spofecznej skonstatowano — w swietle
sondazy CBOS — w 1993 roku. Wydaje sig, ze ten radykalny spadek zaufania do Koscio-
la zwigzany byt ze zbyt duzym, w przekonaniu rodakdw, wplywem Kosciola na sprawy
kraju, a wrecz z odczuwanym zagrozeniem przeobrazenia Polski w parstwo wyznaniowe.
W drugiej potowie 1993 r. nastgpita jednak zmiana spotecznego postrzegania Kosciota,
do ktdrej prawdopodobnie przyczynila si¢ modyfikacja jego zewngtrznych dziatan. Spo-
7y dotyczqce miejsca Kosciola w zyciu publicznym oraz ideologicznego ksztattu parnstwa
stopniowo ucichly i z czasem udato si¢ wypracowad mozliwy do zaakceptowania przez spo-
teczenstwo model stosunkdw paristwo—Koscidl. Przyczynito si¢ to do odbudowania przez
Koscidt w latach 1993-1999 czgsci utraconego prestizu spotecznego. Poczqwszy od 2000 7.
obserwujemy okres stabilizacji opinii o Kosciele katolickim. W ostatnich latach niewielkie
zmiany stopnia aprobaty i dezaprobaty majg charakter bardzo krdtkotrwaty’.

Niektérzy socjologowie wigzali proces zmniejszania si¢ autorytetu Kosciola w sfe-
rze publicznej z takimi przyczynami, jak: sposéb wprowadzenia religii do szkot, repry-
watyzacyjne inicjatywy Kosciofa i poszczegdlnych zakondéw, niefortunne wypowiedzi
i dziatania nicktdérych hierarchéw Kosciota w czasie kampanii wyborczych, zaangazo-
wanie Kosciota i srodowisk katolickich w walke o ustawe antyaborcyjna, zaangazowa-
nie Ko$ciota w debate konstytucyjna, walka o ratyfikacje konkordatu®. Zdecydowana
wickszo$¢ tych uregulowan prawnych, ustawowych i wykonawczych, inspirowanych
bezposrednio lub posrednio aksjologia Kosciota katolickiego, dotyczyta pierwszej po-
towy lat 90. Wprowadzenie tych zmian normatywnych wywolato zréznicowane reakeje
opinii publicznej. Spadek zaufania do Kosciota katolickiego byt analogiczny do spadku
zaufania do innych instytugji zycia publicznego. W warunkach radykalnych przemian
ckonomicznych, politycznych i spolecznych obnizalo si¢ w spoleczenistwie polskim za-
ufanie do partii politycznych, parlamentu, senatu, zwigzkéw zawodowych itp. Rela-
tywny spadek zaufania do Ko$ciota po 1989 roku byt zwigzany mi¢dzy innymi z tym,
ze nie odgrywat on juz tak waznej jak dawniej roli w jednoczeniu narodu.

W swietle sondazy CBOS i TNS OBOP wydaje si¢ uzasadniony wniosek, ze ogdl-
ne oceny spolecznej dziatalnosci Kosciota, po okresie pewnego kryzysu w latach 1991-
-1993, stajg si¢ jakby nieco bardziej przychylne. Mozna by przyja¢ jako bardzo wiary-
godna teze sformulowana na podstawie wynikéw sondazy realizowanych przez OBOP:
Najwyzszy jest odsetek osobistego zaufania respondentéw do Kosciola. Utrzymuje sig on
na poziomie ponad siedemdziesigciu procent. Niespetna potowa Polakdw popiera potrzebg
stosowania przez wladze paristwowe zasad nauki spotecznej Kosciota. Blisko dwie trzecie

3 R.Boguszewski, Religia i religijnosé Polakdw w zmieniajacym sig spoleczeristwie, [w:] Zycie po zmianie.

Warunki zycia i satysfakcje Polakdw, red. K. Zagérski, Warszawa 2009, s. 174-175.

M. Grabowska, Religijnosé i Koscidl w procesie transformacji w Polsce, [w:] Pierwsza dekada niepodlegto-
sci. Préba socjologicznej syntezy, red. E. Wnuk-Lipinski, M. Ziétkowski, Warszawa 2001, s. 175-176.
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uwaza, ze udzial Kosciola w Zyciu politycznym kraju jest za duzy. Mozna wige powiedzied,
ze Polacy majq generalnie zaufanie do Kosciota katolickiego, niechgtnie natomiast widzg
Jjego zaangazowanie w zyciu politycznym, szczegolnie to bezposrednie’. Deklarowane za-
ufanie wobec Kosciota podlega ustawicznym wahaniom w zalezno$ci od zmieniajacego
si¢ kontekstu spoleczno-politycznego i spoteczno-kulturowego.

Od pierwszej dekady XXI wieku badacze opinii publicznej odnotowuja powolny
spadek zaufania spolecznego wobec Koéciota. Wedlug sondazu CBOS z marca 2010
roku 68% badanych dorostych Polakéw ocenialo pozytywnie dziatalno$é¢ Koscio-
ta rzymskokatolickiego, 23% — negatywnie; w marcu 2012 roku odpowiednio: 61%
i 28%; w marcu 2014 roku — 62% i 29%; w pazdzierniku 2014 roku - 58% i 27%
(pozostali — ,trudno powiedzie¢”). Dzialalno$¢ Kosciota w wigkszym stopniu aprobo-
wali najmtodsi respondenci, osoby majace wyksztalcenie podstawowe, mieszkancy wsi,
zaangazowani w prakeyki religijne oraz deklarujacy prawicowa orientacj¢ polityczna®.
W pazdzierniku 2014 roku 11,9% badanych dorostych Polakéw oceniato dziatalnosé
Kosciota katolickiego zdecydowanie dobrze, 44,9% — raczej dobrze, 18,7% — raczej Zle,
8,3% — zdecydowanie zle, 14,8% — trudno powiedzieé, i 1,4% — odmowa odpowiedzi’.

Wysokie wskazniki zaufania do Kosciota odnotowano w sondazu Instytutu Badania
Opinii GfK Polonia w grudniu 2010 roku, przeprowadzonego na zlecenie dziennika
»Rzeczpospolita”. W calej zbiorowosci Polakéw powyzej 15. roku zycia 57% badanych
deklarowato pelne zaufanie do papieza, 26% — zaufanie, ale w ograniczonym zakresie,
9% — brak zaufania, 5% — nie wiem, i 3% — odmowa odpowiedzi; zaufanie do Pryma-
sa Polski odpowiednio — 43%, 30%, 14%, 10%, 3%; zaufanie do biskupa diecezjalnego
- 38%, 35%, 15%, 9%, 3%; zaufanic do Episkopatu Polski — 34%, 37%, 17%, 9%, 3%;
zaufanie do proboszcza — 41%, 30%, 18%, 7%, 4%. Respondenci oceniali dobrze dzia-
talno$¢ Kosciola w Polsce (wedtug kategorii ,,bardzo dobrze” lub ,,dobrze”) w dziedzi-
nie dbatosci o liturgie — 80% badanych, o jezyk homilii — 72%, listy pasterskie — 70%,
pracg duszpasterska — 73%, dziatalno$¢ charytatywna — 72%, relacje duchowienstwa ze
$wieckimi — 65%, aktywno$¢ publiczng duchowienistwa — 63%, aktywnos¢ publiczng
swieckich katolikéw — 62%. W calej zbiorowosci 22% badanych zgadzalo si¢ zdecydo-
wanie ze stwierdzeniem, ze Koéciét nie jest konieczny do tego, zeby by¢ cztowiekiem
wierzacym, 36% — raczej si¢ zgadzato, 25% — raczej si¢ nie zgadzato, 9% — zdecydowa-
nie si¢ nie zgadzalo, i 8% — nie wiem (informacje uzyskane w GfK Polonia).

Sondaz TNS OBOP z listopada 2010 roku dostarczyl wielu interesujacych danych
dotyczacych postaw Polakéw wobec Kosciola katolickiego. Wiréd ogétu badanych
19% deklarowato w zdecydowany sposéb zaufanie do Kosciota katolickiego, 47% — ra-
czej tak, 18% — raczej nie, 11% — zdecydowanie nie, i 5% — trudno powiedzie¢ (w 1994
roku zaufanie do Ko$ciota — 71% badanych, brak zaufania — 26%, trudno powiedzie¢

> Postawy Polakéw wobec Kosciota i Konkordatu w lutym i marcu 1997 roku, Komunikat z badart OBOP
(marzec 1997), Warszawa 1997, 5. 9.

¢ M. Feliksiak, Oceny instytucji publicznych, Komunikat z badan CBOS, nr BS/141/2014, Warszawa
2014, s.5-6.

7 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia’, Komunikat z badan CBOS, nr 293 (do uzytku
wewnetrznego), Warszawa 2014, s. 7.
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- 3%). Udzial Kosciota katolickiego w zyciu politycznym kraju 27% ankietowanych
Polakéw uznato za zdecydowanie za duzy, 39% — raczej za duzy, 25% - taki, jaki po-
winien by¢, 2% - raczej za maly, 1% — zdecydowanie za maly, i 6% — trudno powie-
dzieé. Réwnoczesnie 45% respondentédw bylo zdania, ze wladze panstwowe powinny
kierowa¢ si¢ zasadami spotecznej nauki Kosciota katolickiego, 42% — ze nie powinny,
i 13% — trudno powiedzieé. W calej zbiorowosci dorostych Polakéw 39% badanych
uwazalo, ze to dobrze, iz panstwo zwrdcilo Kosciotowi ziemig i nieruchomosci przejete
przez panistwo w okresie PRL, a 39% uwazalo, ze to Zzle (22% — trudno powiedzie¢)®.

Stosunkowo pozytywny obraz relacji wiernych z ich Kosciolem (nieco mniej niz 60%
wyrazalo o nim przychylne opinie) — podlegajacy w XXI wicku tylko niewielkim zmia-
nom negatywnym — nie wyklucza postaw krytycznych i zdystansowanych wobec tej in-
stytucji. Krytyka Kosciota od poczatku transformacji ustrojowej w spoleczenstwie pol-
skim dotyczyla takich spraw, jak: nadmierne przywiazanie ksi¢zy do débr materialnych,
troska o odzyskanie utraconych w czasach komunistycznych przywilejéw, nadmier-
ne wplywy w spoleczenistwie, ,mieszanie si¢” do polityki, konserwatywna moralnos¢
i proby narzucania jej calemu spoleczenstwu migdzy innymi poprzez ustawodawstwo
panstwowe, skandale niektérych biskupéw i ksiezy. W niektérych srodowiskach spo-
lecznych upowszechnia si¢ niepokéj o zakres ingerencji instytucji koscielnych w zycie
spoleczne i polityczne w naszym kraju. Weigz podtrzymuje si¢ zarzuty o wysoce upoli-
tycznionym Kosciele, o jego wplywach we wszystkich dziedzinach zycia, a nawet o Ko-
Sciele jako superpartii’. Silne zaangazowanie Kosciola w polityke, znajdujace odzwiercie-
dlenie w poglgdach wiernych, niepotrzebnie narzuca kontekst religijny na dokonujgce sig
w systemie demokratycznym dyskusje i spory, nadto miast tgczyé gleboko dzieli™.

Krytyka dotyczy znacznie czedciej Kosciota katolickiego jako instytucji, rzadko za$
odnosi si¢ do przekonan religijnych. Wiele wskazuje na to, ze na przelomie pierwszej
i drugiej dekady XXI wieku coraz wyrazniej rozpoczyna si¢ powolny kryzys zaufania do
Kosciota jako instytucji spolecznej, a cz¢dciowo i moralnej. Krytyka Kosciota dotyczy
przede wszystkim publicznej dziatalno$ci Kosciota i powoli przyczynia si¢ do tworze-
nia swoistej kultury cynizmu i nieufnosci wobec niego. Jezeli nawet te opinie i pogla-
dy, a nawet uprzedzenia, nie zawsze odzwierciedlaja rzeczywisty obraz Kosciola, to nie
s3 one bez znaczenia dla ksztaltowania si¢ opinii o Kosciele w catym spoleczenstwie,
bo jest on wlasnie takim, jakim si¢ ludziom wydaje. Cz¢$¢ zdystansowanych katolikéw
uwaza, ze Kosciol katolicki nie daje odpowiedzi na pytania, ktére sg dla nich w zyciu
wazne. Nieche¢ czy obojetnosé wobec Kosciota wspdttworzg niektdre media opinio-
tworcze, kedre ksztaltuja poglady o politycznej i spotecznej ekspansji Koéciota katolic-
kiego w spoleczenstwie polskim. Krytyka, a nawet otwarta niech¢¢ do Kosciota ujaw-
niaja si¢ szczegdlnie wérdd uzytkownikéw Internetu.

8 Opinie Polakéw o Kosciele 2010, Komunikat z badat TNS OBOP (grudziet 2010), Warszawa 2010,
s.2-8.

M. Jarosz, Jaka Polska? [Wstep], [w:] Polacy we wspdlnej Europie. Dysproporcje materialne i spoleczne,
red. M. Jarosz, Warszawa 2011, s. 24-25.

10 K. Szafraniec, Mfodzi 2011, Kancelaria Prezesa Rady Ministréw, Warszawa 2011, s. 379-380.
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Kosciot katolicki w Polsce nalezy w dalszym ciagu do tych instytucji zycia publicz-
nego, ktdre ciesza si¢ najwickszym zaufaniem spotecznym, mimo ze wigkszos¢ Polakéw
uwaza, iz posiada on zbyt wielkie wplywy w spoleczenstwie i nadmiernie wlacza si¢ bez-
posrednio w spory polityczne, a nawet usituje oddzialywaé na decyzje wladz panstwo-
wych. Opinie przychylne o dziatalnosci Kosciota ponad dwukrotnie przewazaja nad opi-
niami negatywnymi. Wigkszy jest zakres przyzwolenia spolecznego na wplyw religii na
zycie publiczne, poprzez zasady i wartoéci moralne, ktére nalezy uwzgledniaé w spote-
czenistwie. Spolecznie zaufanie do Koéciota podlega ustawicznym wahaniom, a w ostat-
nich latach powoli wchodzi w faze znizkowa. Wydaje si¢, ze obecnie wechodzimy w okres
obnizania si¢ autorytetu spofecznego Kosciota katolickiego, co jest niewatpliwie zwigza-
ne z licznymi kontrowersjami wokét lustracji w Kosciele oraz nagtasnianymi przez me-
dia domniemanymi czy rzeczywistymi skandalami w $rodowiskach oséb duchownych.
Nie bez znaczenia s3 powolne, ale postgpujace procesy spontanicznej i pelzajacej sekula-
ryzacji. Proces ten ulegnie przyspieszeniu, jezeli tego rodzaju wydarzenia beda sie nasilaé
izostanie w koricu przekroczony ,,prég wytrzymalosci” ludzi wierzacych.

Scenariusz irlandzki nie jest wykluczony. Trzeba jednak podkresli¢, ze krytyka Ko-
$ciota i odchodzenie od niego niekt6rych katolikéw nie sa podyktowane tylko jakimis
konkretnymi wydarzeniami, ktére niespodziewanie wyszly na jaw. Na ogot przyczyny
wyjscia z Ko$ciota sa wielorakie, a ich tlem jest takze postepujaca, chociaz powolna, se-
kularyzacja spoleczenstwa. Jezeli nawet w przyszlosci nie dojdzie w Polsce do masowej
emigracji katolikéw z Kosciola, to z pewnoscia ten Kosciét bedzie coraz bardziej zréz-
nicowany, pluralistyczny i wielobarwny, a katolicy nie beda tworzy¢ jednolitego bloku
nie tylko w sprawach spoleczno-politycznych, ale i religijnych. W odniesieniu do dzia-
talnosci Kosciota katolickiego w spoteczenstwie polskim warto byloby przeprowadzi¢
doktadniejsze analizy w ramach subdyscypliny socjologicznej nazywanej ,socjologia
grzechu” lub ,,socjologia zta”.

By¢ moze zaangazowanie si¢ Kosciola instytucjonalnego, w tym szczegdlnie Radia
Maryja, w kampanie polityczne przed wyborami parlamentarnymi i prezydenckimi be-
dzie powodowa¢ spadek spolecznego zaufania do Koéciola, podobnie jak na poczat-
ku lat 90. Do$wiadczenie okresu postkomunistycznego pokazuje, ze Ko$cioty walczace
o wladzg i pozycje spoleczng (a zwlaszcza polityczna) niszcza swoja moralng wiary-
godno$¢. Wydaje sig, ze znalezienie wlasciwej pozycji i roli w spoteczenistwie plurali-
stycznym jest jeszcze dla Kosciota katolickiego w Polsce nicodrobiong lekcja. Nie jest
on jednak instytucja wskazang na powolny schylek czy konanie, bez szans na ratunek.
Whbrew pesymistycznym prognozom nie staje si¢ on wartoscia ,antykwaryczng’. Zaufa-
nie przyznawane przywodcom religijnym przewyzsza w spoleczenstwie polskim w spo-
s6b wyrazny zaufanie wobec politykéw i wielu instytucji zycia publicznego. Deklaro-
wane zaufanie do Kosciota katolickiego w ostatnich miesigcach nieznacznie spada, nie
ma jednak podstaw do oglaszania paniki moralnej. Uogélnione zaufanie do Kosciola
moze by¢ jednak ostabione, a nawet zniszczone zaréwno przez sily zewnetrzne (ideo-
logie wrogie Ko$ciolowi), jak i wewnetrzne w Kosciele (przez samych duchownych).

Dla Koscioléw w krajach postkomunistycznych, w tym i w Polsce, istnieje wazny
problem ustalenia ich relacji z paristwem. Wedtug Detlefa Pollacka préby wplywania na
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decyzje wyborcze obywateli, a nawet odgérne narzucanie regut moralnych bardziej szko-
dzi, niz przynosi korzys¢ Kosciolowi. Wspolczesne spoleczenistwa s funkcjonalnie zréz-
nicowane i Ko$cioly powinny respektowa¢ autonomie sfery pozareligijnej. Jezeli Koscioty
chcg dostrzegaé problemy ludzi i reprezentowad je publicznie, musza to robi¢ w inny spo-
sOb niz w okresie komunizmu. Nie moga juz petni¢ bezposrednio funkeji politycznych
i musza zachowa¢ pewien dystans wobec spraw politycznych. Nie znaczy to, ze powinny
catkowicie odcina¢ si¢ od problemdw spolecznych, ekonomicznych czy politycznych, ale
powinny si¢ troszczy¢ o to, by nie wzbudza¢ podejrzen o reprezentowanie czyichs intere-
sow politycznych albo o to, ze wspierajg inicjatywy panistwa. W przeciwnym razie zostang
uznane za jedna ze stron w dyskursie politycznym albo w ogole za instytucje wladzy. Re-
akcja ludzi jest sceptycyzm wobec Kosciota jako instytucji wladzy. Z doswiadczen krajow
postkomunistycznych wynika, ze blisko$¢ Koéciota i panistwa do pewnego stopnia delegi-
tymizuje dzialania ko$cielne!’.

Wedtug wielu socjologéw Koscidt panistwowy, bedacy swoistym przedtuzeniem apa-
ratu panstwowego, byt i jest istotnym czynnikiem sekularyzacyjnym w spoleczenstwie
(np. w krajach skandynawskich). Silna identyfikacja Kosciota z wladza przyczyniata si¢ do
swoistej yalienacji” w Kosciele i ostabienia roli religii w zyciu jego cztonkéw. Nawet w tak
katolickim kraju jak Polska — zaznacza Detlef Pollack — préby wywierania przez Ko$ciot
wplywu na decyzje wyborcze obywateli, a nawet zadanie postuszenistwa w sprawach mo-
ralnych, przyniosty wigcej szkéd niz pozytku. Jezeli nawet na poczatku lat 90. wielu lu-
dzi oczekiwato od Ko$ciotéw spetniania funkeji spotecznych, to juz wkrétce ich postawy
ulegly zmianie i w znacznej mierze zakwestionowali oni wplyw Kosciotéw na polityke
i rzady czy preferencje wyborcze obywateli, upodabniajac si¢ do tych, keére od dawna upo-
wszechnily si¢ w Europie Zachodniej. Takie jest doswiadczenie wielu Kosciotéw Europy
Srodkowo-Wschodniej po upadku paristwowego socjalizmu!?.

Nalezy si¢ takze liczy¢ z procesem przemian, ktéry wystapit juz w Europie Zachod-
niej — ze wierni beda czgéciej wysuwad réznego rodzaju oczekiwania i roszczenia wobec
Kosciota instytucjonalnego, nie beda godzi¢ si¢ na traktowanie ich jako jego czlonkéw
drugiej kategorii podporzadkowanych dyrektywom z ,,géry”. Wielu katolikéw, zwhasz-
cza ludzi mlodych, wyraza przekonanie, ze Kosciét katolicki nie potrafi przekonujaco
odpowiedzie¢ na palgce problemy spoleczne, ekonomiczne i polityczne, a takze na pro-
blemy i pytania, nadzieje i leki wspdlczesnej miodziezy. W sferze $wiadomosci indy-
widualnej sumienie osobiste zast¢puje powoli zewngtrzne autorytety, zaréwno w dog-
matyce, jak i etyce chrzescijaniskiej. Wiele przemawia za prognoza dhuzszego spadku
zaufania spolecznego do Kosciota katolickiego. Nadchodzace lata beda okresla¢ dyso-
nanse, konflikty i krytycyzm wobec Kosciota w spoleczernistwie polskim.

Socjologowie religii w Polsce powinni ustawicznie stawiaé sobie pytania zaréwno
o powody i przyczyny zmniejszania si¢ zainteresowania Kosciotem, jak i o jego zwrotny

""" D. Pollack, Das Verhdiltnis von Religion und Politik in den postkommunistischen Staaten Ostmittel- und
Ostenropas und seine Auswirkungen auf die Vitalitit des religidsen Feldes, [w:] Politik und Religion, Hrsg.
M. Minkenberg, U. Willems, Wiesbaden 2003, s. 453, Politische Vierteljabresschrift. Sonderbeft, 33.

D. Pollack, Religion und Politik in den postkommunistischen Staaten Ostmittel-und Osteuropas, ,,Aus
Politik und Zeitgeschichte® 2002, Vol. B 42-43, 5. 18-22.
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wplyw na $wiadomos¢ religijna Polakéw. Religijnos¢ w Polsce jest w dalszym ciagu
zwigzana z konkretnymi Kosciotami, chociaz nieco stabnie w warunkach moderniza-
¢ji spolecznej, tak ze wzgledu na rosnacy pluralizm wewnatrz Kosciota, jak i poza nim.
W spoleczenistwie polskim dominujaca pozostaje religijno$¢ koscielna, a wigc zwiazana
z Kosciolami. Jezeli nawet wielu Polakéw uznaje teoretycznie mozliwo$¢ bycia religij-
nym bez Kosciola, to w prakeyce ci, ktdrzy uczestnicza w zyciu koscielnym, realizu-
ja prakeyki kultowe i czujg si¢ emocjonalnie zwigzani z Kosciolem, s3 rdéwnoczesnie
bardziej religijni niz wierzacy bedacy poza Kosciolem. Indywidualne i instytucjonalne
wymiary religijnosci nie stanowia u wickszoéci Polakéw przeciwstawnych biegunéw.
Religijnos¢ w spoleczenstwie polskim jest w dalszym ciagu okreslana przede wszystkim
przez instytucje ko$cielne.

KOSCIOL KATOLICKI A ZAANGAZOWANIE POLITYCZNE

Po 1989 roku $cieraly si¢ z soba dwa skrajne, przeciwstawne sobie stanowiska. W mys]
pierwszego ,,Koéciot zrobit swoje” i powinien w ,wolnej juz Polsce usunaé si¢ w cien”
Wedtug drugiego — powinien jako uwiarygodniony w latach 80. ubieglego wicku pet-
noprawny element skladowy spoleczenstwa obywatelskiego jeszcze bardziej aktywnie
uczestniczy¢ w zyciu spolecznym i politycznym oraz mie¢ prawo czynié to na specjal-
nych, uprzywilejowanych zasadach. Rafal Drozdowski osagdza obydwa stanowiska jako
niebezpieczne dla rozwoju spoleczeristwa obywatelskiego w naszym kraju. Pierwsze dla-
tego, ze wypycha instytucje Kosciota poza granice spoleczenistwa obywatelskiego i tym
samym niejako z gory pozbawia go prawa glosu. Drugie dlatego, ze stawia pod znakiem
zapytania rdwnos¢ instytucji obywatelskich i réwnos¢ wszystkich obywatelskich repre-
zentacji”®. Miejsce i rola Kosciota katolickiego w spoteczenstwie obywatelskim, czy sze-
rzej w sferze zycia publicznego, jest i bedzie przedmiotem sporéw i dyskusji, a sam Ko-
$ciol jest i bedzie przez niektérych etykietowany jako ,antymodernistyczny”
Zaangazowanie si¢ Kosciota w zycie publiczne, szczegélnie za$ w zycie polityczne,
nalezy do probleméw niezwykle czesto dyskutowanych w ostatniej dekadzie XX wieku
i w pierwszej dekadzie XXI wicku. Ci, ktérzy uwazaja, ze model obecnosci Kosciola
w zyciu publicznym z okresu tzw. realnego socjalizmu powinien by¢ uznany za norme
dla spoteczenistwa pluralistycznego i demokratycznego, do$¢ czesto protestuja przeciw-
ko wszelkim formom zwigkszania obecnosci Kosciota w zyciu publicznym i przestrze-
gaja przed dazeniami do tworzenia panstwa wyznaniowego, zdominowanego wplywa-
mi Kosciota katolickiego w spoleczenstwie. Od poczatku lat 90. ubiegtego wicku trwa
swoista moda na wyolbrzymianie spolecznych i politycznych wplywéw Kosciota kato-
lickiego, podkreslanie jakiej$ ofensywy instytucji koscielnych i 0séb z nim zwiazanych,
zwlaszcza w zakresie spraw legislacyjnych, a takze dostrzeganie niebezpieczenstwa ka-
tolickiego fundamentalizmu w naszym kraju (swoiste upowszechnianie strachu przed

3 R. Drozdowski, Demokratyczne spoleczertstwo obywatelskie w Polsce w obecnych warunkach funkcjonowa-

nia panstwa, [w:] Religia i Koscidl w spoleczeristwie demokratycznym i obywatelskim w Polsce. Migdzy
losemn a wyborem, red. J. Baniak, Poznari 2012, s. 26.
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Kosciolem). Leki przed Kosciotem i negatywne postawy wobec jego dziatalnoéci w sfe-
rze publicznej ujawniaja si¢ w wielu krajach postkomunistycznych'“.

Szczegblnym przedmiotem krytyki Kosciota jest jego rzekome czy rzeczywiste za-
angazowanie si¢ w zycie polityczne. Wedltug niekt6rych socjologéw mamy do czynienia
w spoleczenstwie polskim z wyraznymi przejawami polityzacji religii, a nawet z sze-
rokim wlaczaniem si¢ duchowienistwa, a takze struktur koscielnych do zycia politycz-
nego. Kosciét ze swej strony podkresla, ze jego misja ma przede wszystkim charakeer
religijny, a nie polityczny, wlacza si¢ on w porzadek spoleczny z powodu implikacji,
jakie jego religijna misja ma wzgledem zycia doczesnego. Pierwsza troska Kosciola jest
wychowanie sumienia, a tym samym ksztaltowanie niezbednej odpowiedzialnosci.
Chodzi o wychowanie sumienia zaréwno w dziedzinie etyki indywidualnej, jak i etyki
spolecznej. Czlowick wspdlczesny $wiadomy swej wolnosci i niezaleznosci wzgledem
wszelkich instytucji, traktujacy instrumentalnie instytucje wspélczesne, jako stuza-
ce zaspokajaniu indywidualnych potrzeb zyciowych, usituje w podobny sposéb trak-
towaé Kosciol. Krytyka Kosciola stanowi staly, jakby normalny, element $wiadomosci
wielu ludzi wspétczesnych. Nickiedy nawet jest traktowana jako niezbedna czgé¢ plu-
ralistycznego dialogu spotecznego, prowadzaca do uzyskania wlasciwego konsensu co
do miejsca i roli Ko$ciola w nowoczesnym spoteczenstwie. Kosciot katolicki uznawany
jeszcze do niedawna za gléwna ostoje wartoéci narodowych i kulturowych, za gwarant
tadu spolecznego i moralnego jest dzisiaj postrzegany przez czes¢ Polakéw raczej jako
zagrozenie dla autentycznych wartosci kultury, a nawet moralnosci.

Wiele opinii o Kosciele — w $wietle sondazy CBOS - utrzymuje si¢ na wzglednie
stalym poziomie. W latach 1999-2007 wskaznik oceniajacych wptyw Kosciota na zycie
kraju wedltug kategorii ,bardzo duzy” i ,,duzy” ksztattowat si¢ na poziomie od 68% do
62%. W 1999 roku 25% badanych wskazato na jakie$ dziedziny zycia kraju, na ktére
Kosciét powinien mie¢ wickszy wplyw niz obecnie, w 2007 roku — 22%; w 1999 roku
tylko 5% ankietowanych uwazalo, ze Ko$ciét powinien mie¢ wigkszy niz dotychezas
wplyw na zycie kraju, w 2007 roku - 10% (raczej mniejszy i zdecydowanie mniejszy
odpowiednio: 61% i 50%). Zdecydowana wigkszo$¢ Polakéw wyraza opinie, ze Ko-
$ciél nie powinien wypowiadaé si¢ w sprawach politycznych (w 1999 roku — 77%, 2007
roku — 86%). Takze w okresic PRL przewazala opinia, ze Koscidl nie powinien wypo-
wiada¢ si¢ w sprawach politycznych (w 1988 roku - 57%)".

Sondaze opinii publicznej i badania socjologiczne dostarczaja wielu, nie zawsze
zgodnych z soba, wynikéw na temat pogladéw Polakéw w zakresie uznania uczestnic-
twa Kosciota katolickiego w zyciu spotecznym, a zwlaszcza politycznym. Z danych son-
dazowych opisanych wyzej wynika, iz udzial Koéciota katolickiego w zyciu politycz-
nym kraju ponad polowa Polakéw uznaje za duzy. Réwnoczesnie opinia publiczna na
temat tego, czy wladze panstwowe powinny kierowa¢ si¢ zasadami spolecznej nauki

" M. Ker$evan, Europejezycy jutra. Chrzescijanie bez Kosciota — ludzie bez wiary, ,Przeglad Powszechny”

2000, nr 11 (numer specjalny), s. 38-45.

> B. Roguska, Opinie o dziatalnosci Kosciola, Komunikat z badaii CBOS, nr BS/37/2007, Warszawa
2007, s. 1-10.
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Kosciola, jest bardzo podzielona (wedtug cytowanego na s. XX sondazu TNS OBOP
45% bylo zdania, ze powinny, 42% — ze nie powinny). Podobna sprzecznos¢ i podzial
opinii publicznej mozna zauwazy¢ w ocenie zwrotu Kosciolowi ziemi i nieruchomosci
przejetych przez paristwo w okresie PRL.

W sondazu Europejskich Systeméw Wartosci (EVS) z 2008 roku postawiono Pola-
kom migdzy innymi nast¢pujace pytanie: ,,Czy sadzi Pan(i), ze Kosciét ma wplyw na po-
lityke w Polsce, czy tez nie”. Uzyskano nast¢pujace wyniki: zdecydowanie tak — 31,9%,
raczej tak — 46,5%, raczej nie — 11,9%, zdecydowanie nie — 2,1%, trudno powiedzie¢ —
6,0%, brak odpowiedzi — 1,7%. OdpowiedZ potwierdzajacg wplyw Kosciota na polity-
ke w Polsce zadeklarowalo 78,4% badanych dorostych Polakéw. W calej zbiorowosci
dorostych Polakéw 15,6% badanych zgadzato si¢ z twierdzeniem, ze politycy, ktérzy
nie wierza w Boga, nie powinni zajmowa¢ stanowisk publicznych; 67,4% — ze Ko$ciot
nie powinien wplywa¢ na decyzje rzadzacych; 74,4% — ze ksi¢za nie powinni ludziom
moéwi, jak maja glosowad; 24,1% — ze lepiej bytoby dla Polski, gdyby wiecej ludzi gle-
boko wierzacych obejmowato urzedy panstwowe (odpowiedz ,ani si¢ zgadzam, ani si¢
nie zgadzam” odpowiednio: 26,8%, 18,7%, 15,3%, 39,3%; odpowiedZ ,nie zgadzam
si¢” lub ,zdecydowanie nie zgadzam si¢” odpowiednio: 53,4%, 10,2%, 7,0%, 29,8%).
Pozostali respondenci byli niezdecydowani lub nie udzielili odpowiedzi'®.

W ogélnopolskim sondazu pt. ,,Kosciot katolicki w $wiadomosci Polakéw?, zreali-
zowanym w 2002 roku przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC, 66,6% ba-
danych twierdzilo, ze Ko$ciot katolicki miesza si¢ do polityki, 22,7% — nie zgadzato si¢
ztym, a 10,4% — nie mialo zdania w tej sprawie. Poglad o mieszaniu si¢ Kosciota do po-
lityki czgsciej wyrazaly osoby do 34. roku zycia, o zlej sytuacji materialnej, bezrobotni,
stabo praktykujacy i o pogladach lewicowych. W calej zbiorowosci 34,6% responden-
tow twierdzilo, ze ksi¢za powinni wypowiada¢ si¢ na temat polityki rzadu, 57,3% — ze
nie powinni, a 7,9% - trudno powiedzieé. Nawet wsréd gleboko wierzacych (44,1%)
i systematycznie praktykujacych mniej niz polowa ankietowanych oczekiwata takich
wypowiedzi. Jako przyktady ingerowania Kosciota w sprawy polityczne podawano ak-
cje przedwyborcze ksiezy przed wyborami parlamentarnymi i prezydenckimi. Zna-
mienne jest to, ze az 63,2% badanych udzielito odpowiedzi twierdzacej na pytanie, czy
katolik moze glosowa¢ na kandydata do wladz publicznych, ktéry deklaruje si¢ jako
niewierzacy, 23,0% — nie powinien, a 13,5% — trudno powiedzie¢".

W pazdzierniku 2011 roku — wedtug sondazu CBOS - tylko 2,2% badanych do-
rostych Polakéw twierdzilo, ze w ich parafii ksi¢za podczas kazan bardzo cz¢sto ujaw-
niaja swoje sympatie partyjne lub sugeruja, ktére ugrupowanie polityczne nalezy
popieraé lub na kogo glosowa¢ w wyborach; 5,0% — dos¢ czesto, 14,3% — tak, ale tyl-
ko sporadycznie, 61,3% - nie, nigdy, 16,3% — trudno powiedzie¢, 0,9% — odmowa

¢ Kwestionariusz wywiadu EVS 2008, [w:] Wartosci i zmiany. Przemiany postaw Polakéw w jednoczgcej

sig Europie, red. A. Jasifiska-Kania, Warszawa 2012, s. 335, 354; M. Marody, S. Mandes, Przemiany
polskiej religijnosci, [w:] Wartosci i zmiany..., s. 200.

A. Ochocki, Koscidt katolicki a sprawy publiczne w Polsce, [w:] Koscidl katolicki na poczqthu trzeciego
tysigelecia w opinii Polakédw, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Warszawa 2004, s. 211-214, Studia
Socjologiczno-Religijne, nr 23.
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odpowiedzi®®. Wigkszos¢ badanych dementuje tezg, by w ich parafiach podczas kazan
ksigza ujawniali swoje sympatie polityczne, sugerowali, ktére ugrupowania politycz-
ne nalezy popiera¢, czy naklaniali do glosowania w wyborach na konkretnych kan-
dydatéw. Agitacja polityczna ksiezy czesciej jest dostrzegana w miastach (od 29% do
32%) niz na wsiach (20%), podobnie w Polsce potudniowo-wschodniej i centralnej, jak
i pétnocno-zachodniej". Powszechna jest krytyczna ocena przedwyborczej aktywnosci
ksiezy, ktérzy podpowiadajg wiernym, jak maja glosowaé w wyborach.

Pozytywne opinie o dzialalnoéci Kosciola katolickiego deklaruje nieco mniej niz
60% Polakéw, ale wyrazna wickszo$¢ domaga si¢ ograniczenia jego wplywéw w zyciu
publicznym, zwlaszcza w formie bezpo$redniej ingerencji, badz uwaza te wplywy za
zbyt duze. Co jakis czas wybuchaja spory o miejsce i role Kosciola katolickiego w zyciu
publicznym naszego kraju, co oznacza, ze sam problem nie zostal w sposéb wystarcza-
jacy dla wielu rozwiazany. Wydaje si¢, ze Kosciol katolicki w Polsce powinien jeszcze
wyrazniej ukierunkowa¢ si¢ na odnalezienie swojego miejsca i roli w spoleczenstwie
obywatelskim. Ksztaltowanie zaufania spolecznego ma fundamentalne znaczenie dla
dtugofalowego rozwoju Kosciola w naszym kraju. Opinie nawolujace do swoistej ,,abs-
tynencji” Kosciota w dziedzinie politycznej dominowaly wsréd Polakéw, do pewnego
stopnia niezaleznie od cech demograficznych i spolecznych. Osoby stabo lub w ogéle
niezwigzane z Ko$ciolem w nieco wigkszym stopniu domagaly si¢ od niego powstrzy-
mania od ingerencji w sprawy polityczne. W sferze dzialalnosci politycznej rola Ko-
Sciola nie jest przyjmowana bezkrytycznie, wreez przeciwnie — jest oceniana krytycz-
nie, nickiedy nawet nadkrytycznie.

Katolicyzm w Polsce nie jest tak slaby, jak chcieliby go widzie¢ jego przeciwnicy,
ani tak silny jak mniemaja jego obroncy, skfonni uznawa¢ katolicyzm polski za swoisty
stowar” eksportowy do Unii Europejskiej. Z pewnoscia tylko dla zdecydowanej mniej-
szo$ci Polakéw Kosciot katolicki wydaje si¢ przestarzaly, a to, co on proponuje, jest
niepotrzebne (,,przeterminowany towar”). Niemniej jednak w pierwszej dekadzie XXI
wicku Kosciot katolicki tracit stopniowo swoj wpltyw normatywny na polityke oraz
w coraz mniejszym zakresie wspierat reguly kontroli spolecznej. Nie znaczy to jednak,
ze nie wplywa juz na zachowania codzienne Polakéw, ale tresci religijne odlaczaja si¢ od
struktur wladzy politycznej. W swiecie spotecznym religia nie nalezy do tzw. strukeur
silnych.

Krytyka Kosciota przyczynia si¢ niejednokrotnie do tworzenia si¢ swoistej kultury
cynizmu i nieufnosci wobec niego. Jezeli nawet te opinie i poglady, a nawet uprzedze-
nia, nie zawsze odzwierciedlaja rzeczywisty obraz Kosciota, to nie s3 one bez znacze-
nia dla ksztaltowania si¢ opinii o Ko$ciele w calym spoleczeristwie, bo jest on wiasnie
takim, jakim si¢ ludziom wydaje. Nieche¢ czy obojetnos¢ wobec Kosciota wspétewo-
rza nicktére media opiniotwércze, ktdre ksztattuja poglady o politycznej i spoteczne;j

Whyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia’, Komunikat z badart CBOS, nr 258 (do uzytku
wewnetrznego), Warszawa 2011, s. 28.

¥ N.Hipsz, Polakdw obraz rzeczywistosci parafialnej, Komunikat z badari CBOS, nr BS/144/2011, War-
szawa 2011, s. 14-15.
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ckspansji Kosciota katolickiego w spoleczenistwie. Krytyka, a nawet otwarta niech¢é do
Kosciota ujawnia si¢ szczegélnie wiréd uzytkownikéw Internetu. Jezeli nawet teore-
tyczny ateizm i antyklerykalizm to dwie nieco odmienne postawy, to w Polsce — w wy-
miarze empirycznym — w wielu przypadkach nakfadajg si¢ one na siebie.

W obawie przed zarzutami zaangazowania politycznego coraz rzadziej komentu-
je si¢ wazne wydarzenia biezace z punktu widzenia spofecznego nauczania Kosciota.
Stanowisko Kosciota jest wyrazne w zagadnieniach zwiazanych z obrona malzeristwa,
w kwestiach bioetycznych, ale w wielu innych sprawach glos Kosciota jest niezbyt do-
no$ny. Coraz wiccej jest oznak $wiadczacych o tym, ze Episkopat Polski wycofat si¢
w znacznym stopniu z dyskursu publicznego w waznych sprawach mieszczacych sie
w ramach troski o dobro wspdlne. Wycofywanie si¢ ze sfery politycznej nie powin-
no oznacza¢ milczenia w sprawach publicznych zwigzanych z moralnoscia, zwlaszcza
na poziomie ogélnych zasad etycznych. Trzeba jednak w miare precyzyjnie rozrézniaé
kompetencje Kosciota i paristwa jako spolecznosci autonomicznych. Nieprzestrzeganie
podziatu tych kompetencji, czasem usprawiedliwione szczeg6lnymi okolicznosciami,
zwykle jednak przynosi skutki odwrotne od zamierzonych.

W Polsce wskazniki religijnoéci sytuuja si¢ na wyzszym poziomie niz wskazniki ko-
$cielnodci (aprobata Kosciota i jego dzialalnosci). W odniesieniu do dziatalnosci Ko-
$ciola zaspokajajacej potrzeby duchowe ludzi i w ogéle do aprobaty Kosciota (zaufanic)
s3 one wyzsze niz w aspekcie jego dzialalnosci spolecznej i publicznej (np. politycznej).
Zdecydowana wickszos¢ Polakéw nie zyczy sobie, by Kosciot angazowat si¢ w sprawy
polityczne kraju. Ustosunkowanie si¢ Polakéw do Kosciota wptywa — bezposrednio lub
posrednio — na kondycje religijna, moralna i spoleczng parafii katolickich, opinie nega-
tywne nie sprzyjaja jej, opinie pozytywne wzmacniaja t¢ kondycje. Wplywy i oddzialy-
wania idq z pewnoscig i w odwrotnym kierunku, od parafii do Kosciota. Zmiana nastro-
jow spolecznych wobec Kosciota i parafii moze si¢ utrzymywaé na wzglednie statym
poziomie, ale moze tez szybko cofnaé si¢ w jakims kierunku.

SPOLECZNE KOMPETENCJE KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Na przetomie 1989 i 1990 roku wielu ludzi w Europie Srodkowo-Wschodniej, w tym
i w Polsce, oczekiwalo, ze Koscioly chrzeécijaniskie wypelnia powstala wezesniej proz-
ni¢ spoleczno-moralng i beda petni¢ wiele funkeji dajacych orientacje zyciowa. Ocze-
kiwano wypowiedzi Ko$cioléw w sprawach spotecznych, jak bezrobocie, ochrona $ro-
dowiska, rézne przejawy dyskryminacji i potrzeb ludzkich. Stosunkowo wysokie bylo
zaufanie do Kosciotéw i wspdlnot religijnych. W krétkim okresie po przetomie wie-
lu zakwestionowalo wplyw Koscioléw na biezaca polityke, na decyzje wladz panstwo-
wych, preferencje wyborcze ludzi wierzacych i sytuowalo dziatalno$¢ Kosciola raczej
w sferze spraw duchowych. Nastgpowata powolna redefinicja kompetencji Kosciota
w sprawach spolecznych.

Weiaz utrzymuje si¢ naznacznym poziomie lub nawet powieksza si¢ zbiorowos¢ tych,
ktérzy uwazajq si¢ za katolikéw, jednak charakteryzuja si¢ staba wigzia z Kosciotem lub
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w ogole sa jej pozbawieni. W Polsce wielu katolikéw, nawet zwigzanych z Ko$ciotem,
w wielu waznych kwestiach spolecznych i etycznych nie uznaje norm moralnych gto-
szonych przez Koscidl. Ksztattuja oni swoja indywidualng religijnos¢ niekiedy w opo-
zycji do zinstytucjonalizowanych wymiaréw katolicyzmu. Krytyczne opinie, zwlaszcza
mlodziezy, o Kosciele wynikaja zapewne z wielu przyczyn, migdzy innymi dystansowa-
nia si¢ wobec ko$cielnego nauczania na temat etyki seksualnej, aborgji, rodkéw anty-
koncepcyjnych, homoseksualizmu, a takze negatywnych opinii o ingerowaniu Kosciofa
w sprawy publiczne, zwlaszcza o charakterze politycznym. Uogélnione zaufanie do Ko-
Sciola, niepozbawione pewnych symptoméw krytycyzmu, jest spowodowane nie tylko
procesem pluralizacji i indywidualizacji w spoleczenstwie, ale i dzialalno$cig samych
instytucji spofeczno-politycznych, a nawet koécielnych (w tym i hierarchii koscielne;j).

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej dostarczajg w kwestii kompeten-
¢ji Kosciota rozmaite wyniki, nie zawsze w pelni konkluzyjne. Kompetencje Kosciola
sa oceniane w odniesieniu do kilku dziedzin zycia ludzkiego. By¢ moze stawiane pyta-
nia nie zawsze s3 precyzyjne, nie daja podstawy do ustalenia ogélnych nastawien i ocen
dziatalnosci spolecznej Koéciota w opinii mlodszego i starszego pokolenia Polakéw.
Dziatalnos¢ Kosciota na réznych szezeblach instytucjonalnych ma charakter publiczny,
pozostaje pod uwazng obserwacja ludzi w srodowiskach lokalnych, jest komunikowana
i oceniana w $rodkach spotecznego przekazu.

W spoleczeristwach pluralistycznych czy pluralizujacych si¢ (np. Polska) oferta Ko-
Sciola jest jedng z wielu, spo$réd keérych mozna dowolnie dokonywaé wybordw, zgod-
nie z tym, co uznaje si¢ za wartosciowe i zashugujace na akceptacje. Na tle niepetnego
zaufania do Ko$ciota katolickiego jako instytucji religijnej i spofecznej wazne sa pytania
o przypisywane mu kompetencje w sprawach spolecznych, moralnych i duchowych.
By¢ moze na tej plaszczyznie ujawnia si¢ w sposob bardziej wyrazny rézne przejawy
spadku zaufania do Ko$ciota, a moze i pierwsze symptomy wielowymiarowego kryzysu.
Oczekiwania kierowane pod adresem Kosciofa sa réznorodne. Oprécz funkgji religij-
nych petni on lub moze pelni¢ rozmaite funkeje spoteczno-kulturowe.

W ramach badan migdzynarodowych nad wartosciami ustalono, ze w Polsce w 1990
roku 80% badanych dorostych Polakéw deklarowalo, iz Koscioly daj adekwatne odpo-
wiedzi na problemy moralne i potrzeby indywidualne, w 2000 roku — 66%, i w 2006 —
66%; problemy rodziny odpowiednio — 81%, 64%, 65%; potrzeby duchowe — 89%,
83%, 84%; problemy spoleczne — 52%, 41%, 46%*°. Przeci¢tny wskaznik odpowiedzi
pozytywnych dla czterech sytuacji ksztattowat si¢ w 1990 roku na poziomie 75,5%,
w 2000 roku — 63,5%, i w 2006 roku — 65,2%. Uznawane przez dorostych Polakéw
kompetencje Kosciota w omawianych sprawach spofecznych, moralnych i duchowych
ulegly w latach 1990-2006 nieznacznemu zmniejszeniu (o okoto 10%).

Sondaze Europejskich Systeméw Wartosci odnotowuja w Polsce spadek uznania
dla udzielanych przez Kosciét katolicki odpowiedzi nalezacych do réznych obszaréw
zycia spolecznego. W 1990 roku 80,0% badanych dorostych Polakéw deklarowato, ze

2 Changing Human Beliefs and Values, 1981-2007, [w:] A Cross-Cultural Sourcebook based on the World
Values Surveys and European Values Studies, ed. R. Inglehart, Chichester 2010, s. 242-245.
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Kosciot katolicki w Polsce daje wlasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace potrzeb du-
chowych czlowicka, 70,7% — probleméw zycia rodzinnego, 67,2% — moralnych pro-
bleméw i potrzeb jednostki, 38,3% — probleméw spolecznych i politycznych; w 1999
roku odpowiednio —73,4%, 55,5%, 54,6%, 31,8%; w 2005 roku —77,5%, 59,6%, 58,1%,
39,3%; w 2008 roku — 72,6%, 50,2%, 54,4%, 31,0%. Systematycznie spadata akcepta-
cja oferowanych przez Kosciét odpowiedzi na moralne problemy jednostki, problemy
spoleczne i polityczne, a zwlaszeza problemy rodzinne. Najnizszy spadek odnotowano
w przypadku odpowiedzi na problemy duchowe czlowieka (réznica 7,4%)?'. Przecigtny
wskaznik zbiorczy dla czterech sytuacji zycia ludzkiego ksztaltowat si¢ w 1990 roku na
poziomie 64,0%, w 1999 roku — 53,8%, w 2005 roku — 58,6%, i w 2008 roku — 52,0%.
W latach 1990-2008 nastapit spadek przyznawanych Kosciolowi kompetencji w spra-
wach moralnych i spolecznych 0 12,0%. Mniej Polakéw uznaje za whasciwe odpowiedzi
Kosciota na problemy zycia codziennego, ale wniosek, ze $wiadczy to o postepujacym
procesie sekularyzacji i prywatyzacji religijnosci, wydaje si¢ przedwezesny.

Wedtug sondazu zrealizowanego na zlecenie Centrum Mysli Jana Pawta IT w 2007
roku 43% badanych bedacych w wicku 15-19 lat deklarowalo, ze Koscidt katolicki
w Polsce daje whasciwe odpowiedzi na pytania dotyczace moralnych probleméw i po-
trzeb jednostki, 46% — problemdw zycia rodzinnego, 65% — probleméw duchowych
czlowicka, i 18% — probleméw spotecznych (mlodziez w wieku 20-29 lat odpowiednio:
44%, 50%, 72%, 26%). Przecigtny wskaznik aprobaty kompetencji Kosciota w czterech
ocenianych obszarach jego dzialalnosci ksztaltowat si¢ u mtodziezy w wieku 15-19 lat
na poziomie 43%, w wicku 20-29 lat — 48%**. Uogélniony wniosck z badari przeprowa-
dzonych przez Centrum Mysli Jana Pawta IT jest nastepujacy: W ocenie Polakdw Kosciot
dobrze odpowiada na oczekiwania ludzi w sferze duchowej, rodzinnej i moralnej, gorzej
na oczekiwania dotyczqce sfery spolecznej, a zwlaszcza politycznej. W przypadku tej ostat-
niej sfery mozna méwié nawet o ponadprzecigtnym, w pordwnaniu ze Sredniq europej-
skq, krytycyzmie Polakdw wobec bezposredniego zaangazowania Kosciola, zaskakujacym
w Swietle tego, jak wiele ze spolecznego nauczania Kosciota faktycznie jest im bliskie®.

Badani w 2009 roku maturzysci z pigciu miast (Szprotawa, Pulawy, Krasnik, Deblin
i Gdarisk) odpowiadali na pytanie, czy Koéciol w naszym kraju daje adekwatne i zado-
walajace odpowiedzi na problemy jednostki, mlodziezy, warstw spotecznych (rolnicy,
robotnicy, inteligencja) i narodu. Biorac pod uwage odpowiedzi aprobujace bez zastrze-
zeni iz matymi zastrzezeniami dziatalno$¢ spoteczng Koéciota katolickiego w 2009 roku,
mozna powiedzieé, ze w calej zbiorowosci maturzystow 42,6% ankietowanych jest za-
dowolonych z dziatalno$ci Kosciola w rozwigzywaniu probleméw jednostek, 51,2% —
probleméw rodziny, 36,5% — probleméw mtodziezy, 30,6% — probleméw poszczegél-
nych warstw spofecznych, i 41,0% — probleméw narodu (wskazniki niezadowolenia

21
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odpowiednio — 35,5%, 32,2%, 45,3%, 45,1%, 35,8%; wskazniki niezdecydowanych
lub nicudzielajacych odpowiedzi — 21,9%, 16,5%, 18,2%, 24,3%, 23,3%). Spoleczna
dziatalno$¢ Kosciota byta cze¢sciej kwalifikowana pozytywnie niz negatywnie w odnie-
sieniu do jednostek, probleméw rodziny i narodu, a rzadziej w odniesieniu do proble-
moéw mlodziezy i warstw spotecznych. Przecigtny wskaznik deklarowanego zadowole-
nia z dziatalnosci Koéciota w pieciu analizowanych sferach zycia codziennego wynosit
40,4%, wskaznik niezadowolenia — 38,8%, wskaznik niezdecydowania lub braku od-
powiedzi — 20,8%. Pelna aprobata dziatalnosci Kosciota w kwestiach spotecznych (od-
powiedzi ,tak”) byla wyrazana przez zdecydowana mniejszo$¢ badanych maturzystéow
(wskaznik przecigtny — 10,6%)*.

Przedstawione wybrane wyniki badait empirycznych nie sa w pelni poréwnywalne,
ale wydaja si¢ $wiadczy¢ o mniejszym krytycyzmie wobec Kosciota ludzi dorostych niz
mlodziezy oraz o stabszym podkre$laniu roli i znaczenia Kosciota w zyciu publicznym.
Rola ta jest zwigzana bardziej ze sfera probleméw duchowych czlowieka niz z dziedzing
konkretnych kwestii zycia codziennego, bardziej ze sferg indywidualng niz spoleczna.
W pluralizujacym si¢ spoleczenstwie polskim Kosciét nie moze pretendowaé do roli
autorytetu wszystkich obywateli, calego spoleczenstwa. Pomimo relatywnie wysokiego
zaufania spolecznego do Kosciota jego kompetencje sa lokalizowane bardziej w dzie-
dzinie probleméw i potrzeb duchowych ludzi. Negatywne przemiany dokonujace si¢
w postawach wobec Kosciota w mtodszym i starszym pokoleniu Polakéw moga i$¢ za-
réwno w kierunku antykoscielnosci (odrzucenie Kosciota), jak i w kierunku akosciel-
nosci (obojetnosé wobec Kosciota), ale nie mozna wykluczy¢ pewnych form rewitaliza-
¢ji zaufania koscielnego.

W $wietle wynikéw sondazy opinii publicznej i badan socjologicznych od 46,0%
do 65,2% badanych dorostych Polakéw akceptowato kompetencje Kosciota w spra-
wach moralnych, duchowych i spolecznych. W odniesieniu do srodowisk mtodzie-
zowych wskaznik ten spadal wyraznie ponizej 50%, a w niektérych srodowiskach
spotecznych nawet ponizej 40%. Ocena konkretnej dziatalnosci Kosciota katolickie-
go dokonana przez mlodziez — ujmowana w kontekscie osiaganych rezultatéw — jest
do$é zréznicowana. Mozna by nawet twierdzié, ze zblizamy si¢ do sytuacji kryzysowej,
bowiem znaczna czg¢$¢ miodych Polakéw wyraza niezadowolenie — mniej lub bardziej
intensywne — z odpowiedzi, jakie Ko$ciét daje na problemy spoleczne jednostek, ro-
dzin, mtodziezy, warstw spotecznych i narodu. W swietle zgromadzonych danych em-
pirycznych mozna by méwié o tym, ze poczatek emigracji mtodych z Kosciota jest juz
przygotowany, a nawet juz si¢ rozpoczal. Wyrasta pokolenie z ré6znymi uprzedzeniami
wobec niego, a takze — by¢ moze — ze $wiadomo$cia niejasnej roli Kosciola w spote-
czenstwie. Generalnie postawy badanej mlodziezy mozna by okresli¢ jako mieszaning
proicontra, przy czym elementy sprzeciwu s3 mocno artykutowane, nickiedy w formie

do$¢ radykalne;.

# ). Marianiski, Koscid! katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publicznego. Studium socjologiczne, Torun
2013, . 179-180.
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KRZYZ I INNE SYMBOLE RELIGIJNE W PRZESTRZENI PUBLICZNE]

Aprobata lub dezaprobata obecnosci Kosciola katolickiego w zyciu publicznym
w Polsce znajduje swoje odniesienia do obecnosci krzyza i symboli religijnych. Kwe-
stia obecnosci symboli religijnych w przestrzeni publicznej stata si¢ w ostatnich kil-
ku latach przedmiotem ostrej debaty na temat roli i wptywu Kosciota w naszym kra-
ju, az po domaganie si¢ usunigcia krzyza z sali posiedzen Sejmu RP. Jedni powotuja
si¢ na $wiecko$¢ panistwa i domagaja si¢, by sfera publiczna byta wolna od symboliki
religijnej i tresci o charakterze $wiatopogladowym, jako ze ich obecno$¢ w sferze
publicznej narusza wolno$¢ sumienia i wyznania oraz prawa oséb inaczej wierza-
cych lub niewierzacych. Drudzy wskazuja na prawo do swobody wyrazania opinii
i przekonan $wiatopogladowych takze w zyciu publicznym oraz manifestowania
wartosci waznych dla wspdlnoty katolickiej, bedacej wigkszoscia w spoteczenstwie.
Kwesti¢ te w sposdb ogolny rozstrzyga Konstytucja RP: Wiadze publiczne w Rzeczy-
pospolitej Polskiej zachowujg bezstronnosé w sprawach przekonar religijnych, swiato-
pogladowych i filozoficznych, zapewniajac swobodyg ich wyrazania w zyciu publicznym
(art. 25, p. 2).

Od kilku lat podejmowane sa przez niektére partie polityczne proby usuwania
krzyza z przestrzeni publicznej, zwlaszcza z sali sejmowej. Wedlug nich w nowocze-
snym panstwie nie ma miejsca na symbole religijne w przestrzeni publicznej. Nie trak-
tuja oni krzyza jako symbolu narodowego, zrédta polskiej tozsamosci, znaku naszej
walki o wolnos¢ i niepodlegto$¢, jako wyrazenia czci dla naszej tradycji i kultury. Spo-
ry polityczne o krzyz w sali sejmowej trwaja i trwaé beda. Przeciwnicy krzyza w sali
sejmowej uznaja jego obecno$¢ w instytucjach publicznych jako znak uzaleznienia
si¢ wladz panstwowych od Kosciota, co ich zdaniem jest sprzeczne z Konstytucja,
ktéra méwi o bezstronnoéci wladzy w sprawach $wiatopogladowych i w kwestiach
wiary lub narusza dobra osobiste ludzi niewierzacych. Jezeli nawet krzyz moze by¢
pewnym dyskomfortem dla ludzi niewierzacych, to bynajmniej — twierdza inni — nie
narusza to swobody sumienia ateistéw, nie oznacza przejawu dyskryminacji i nie jest
niezgodne z zasadami Konstytucji, konkordatu czy konwencji europejskich. Obec-
no$¢ krzyza i w ogéle symboli religijnych w przestrzeni publicznej bedzie trwatym
przedmiotem dyskursu spotecznego, a zwlaszcza politycznego.

Sondaze opinii publicznej dostarczaja danych empirycznych wskazujacych na
zrdznicowany poziom aprobaty umieszczania symboli religijnych w przestrzeni pu-
blicznej. Obecnos¢ religii i Kosciota w sferze publicznej uzyskuje znaczng aprobatg
ogétu Polakéw. Z przeprowadzonego w 1997 roku przez Instytut Studiéw Poli-
tycznych PAN sondazu wynika, ze prawie 90% dorostych Polakéw akceptowato
krzyze w budynkach publicznych (urzedy, szkoly). Ponad 80% aprobowalo lekeje
religii w szkotach i religijny charakter przysiegi zotnierskiej, 70% — akceptowato
obecnos¢ ksigzy w telewizji publicznej i fake, ze Kosciél wypowiada si¢ na tematy
moralne i spoteczne. Tylko 40% wypowiadato si¢ pozytywnie o tym, ze Ko$ciot zaj-
muje stanowisko wobec przyjmowanych przez Sejm RP ustaw. Zdaniem wigkszosci
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Polakdéw Kosciél nie powinien zajmowad si¢ polityka ani miesza¢ si¢ do proceséw
ustawodawczych®.

Wedtug sondazu CBOS z 1997 roku 52% badanych dorostych Polakéw wypo-
wiadalo si¢ za obecnoscia krzyza w sali obrad sejmowych, 30% bylo temu przeciw-
nych, a 16% - to niezdecydowani®. W marcu 2011 roku - jak wynika to z son-
dazu CBOS - 57% badanych dorostych Polakéw deklarowato poglad, ze polskie
spoleczenistwo jest chrzescijaniskie, wige obywatele majg prawo do obecnosci krzyza
w miejscach publicznych; 17% — ze chociaz wigkszo$¢ Polakéw jest chrzescijanami,
nalezy przyja¢ zdanie mniejszosci i jesli komus przeszkadza krzyz, to nalezy go usu-
na¢ z miejsc publicznych; 24% — ze kwestia obecnosci krzyza w miejscach publicz-
nych jest dla respondenta obojetna; 3% — trudno powiedzie¢. Stanowisko aprobu-
jace krzyz w przestrzeni publicznej czgéciej prezentowali respondenci praktykujacy
kilka razy w tygodniu (82%), gleboko wierzacy (78%), o pogladach prawicowych
(84%), deklarujacy silne zwiazki z Janem Pawlem II (76%), bedacy w wicku powyzej
64 lat (71%), rolnicy (79%), mieszkaricy wsi (70%) i z wyksztalceniem podstawo-
wym (68%). Najrzadziej stanowisko to aprobowali niewierzacy (11%), nieprakeyku-
jacy (14%) i mieszkanicy najwickszych miast (39%)%.

Wedtug sondazu CBOS z listopada 2011 roku 9,9% badanych dorostych Polakéw
deklarowalo, ze razg ich krzyze w budynkach publicznych, np. w urzedach i szkotach,
88,5% — nie raza, i 1,7% — trudno powiedzie¢. W calej zbiorowosci 11,0% respon-
dentéw twierdzito, ze zdecydowanie lub raczej razi ich dodawanie przez prezydenta,
premiera, ministréw czy postéw w przysiedze (Slubowaniu) stéw: ,Tak mi dopoméz
Bég”, 86,8% — ze ich nie razi, 2,1% - trudno powiedzie¢, i 0,1% — odmowa odpowie-
dzi. Nieco mniej badanych optowalo za tym, ze w sali obrad Sejmu RP powinien wisie¢
krzyz (60,0% - tak, 17,2% - nie, 20,6% — obojetne, 2,1% - trudno powiedzieé, 0,1%
— odmowa odpowiedzi). Na pytanie, czy w sytuacji, gdy w Sejmie zasiadaja postowie
réznych wyznan i religii, powinny by¢ symbole religijne, badani dorosli Polacy udzie-
lili nast¢pujacych odpowiedzi: powinny znajdowa¢ si¢ symbole réznych religii, tych,
ktérych wyznawcy zasiadaja w Sejmie — 19,0%; powinien znajdowac¢ si¢ tylko krzyz
- 33,5%; w ogéle nie powinno by¢ symboli religijnych — 35,9%; trudno powiedzieé —
11,5%; odmowa odpowiedzi — 0,1%. 34,0% badanych deklarowalo, ze wieszanie krzy-
za w miejscach publicznych mozna uzna¢ za naruszanie wolnosci oséb niewierzacych,
55,5% — nie narusza, 10,4% — trudno powiedzie¢, 0,1% — odmowa odpowiedzi*®.

W latach 2009-2011 — wedlug sondazy CBOS - nie nastapily zmiany w stosunku
Polakéw do obecnosci krzyza w Sejmie i w innych budynkach publicznych. W grudniu
»  T. Szawiel, Koscidt polski widziany z zewngtrz, ,Przeglad Powszechny” 2000, nr 11 (numer specjalny),
s. 87.

% Sprawa obecnosci krzyza w Sejmie, Komunikat z badan CBOS, nr BS/141/1997, Warszawa 1997,
s. 1-2.

A.Dobrzyniska, P. Gierech, W dwadziescia lat pozniej. Polacy o Janie Pawle I1i jego nanczanin w roczni-
ce pielgrzymki do wolnej Polski, Komunikat z badari CBOS, nr BS/65/2011, Warszawa 2011, s. 19-20.

Wyniki badania ,Aktualne problemy i wydarzenia’, Komunikat z badann CBOS, nr 258 (do uzytku
wewnegtrznego), Warszawa 2011, s. 21-22.
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2009 roku tylko 7% badanych deklarowato, ze te symbole religijne ich raza, 91% —
ze nie raza, i 2% — trudno powiedzie¢ (w 2011 roku odpowiednio — 10%, 80%, 2%).
W trzy lata pdzniej nastapila tylko nieznaczna zmiana opinii (réznica 3%). Jeszcze
mniejsze zmiany zaznaczyly si¢ w kwestii obecnosci krzyza w Sejmie. W 1997 roku
24% badanych uznato zdecydowanie, ze krzyz powinien wisie¢ w sali posiedzen: Sejmu,
28% — raczej powinien, 15% — raczej nie powinien, 14% — zdecydowanie nie powinien,
16% — jest to obojetne, 3% — trudno powiedzie¢ (w 2011 roku odpowiednio: 33%,
27%, 7%, 10%, 21%, 2%). W latach 1997-2011 zwi¢kszyt si¢ wskaznik poparcia dla
obecno$ci krzyza w Sejmie (obecnie 60%). Nieco inny kierunek zmian nalezy odnoto-
waé w kwestii obecno$ci krzyza w budynkach publicznych w kontekscie praw ludzi nie-
wierzacych. W 2009 roku 28% badanych dorostych Polakéw deklarowalo, ze — w ich
opinii — wieszanie krzyza w miejscach publicznych mozna uzna¢ za naruszenie wolno-
$ci ludzi niewierzacych, w 2011 roku bylo juz takich 34%%.

W wielkich miastach aprobata dla eksponowania symboli religijnych poza obiekta-
mi sakralnymi jest na nizszym poziomie niz w mniejszych osrodkach miejskich i w $ro-
dowiskach wiejskich. Wedtug badan socjologicznych w Warszawie zrealizowanych
w 2010 roku przez Polski Pomiar Postaw i Warto$ci najwigksza liczbe zwolennikéw
obecnodci krzyza uzyskuja instytucje lecznicze i opickunicze (szpitale — 59,5%, domy
opieki spolecznej — 57,3%), nieco mniej instytucje edukacyjne i wychowawcze (przed-
szkola - 51,8%, szkoly i uczelnie — 52,5%, domy wychowawcze — 52,7%) i jeszcze mniej
obiekty uzytecznosci publicznej (Sejm — 44,6%, urzedy administracji publicznej —
42,2%). Osoby wierzace i praktykujace oraz starsi wickiem znacznie czgéciej opowiada-
ja si¢ za obecnoscia krzyza w obiektach uzytecznosci publicznej niz mtodzi mieszkancy
Warszawy, inteligencja oraz obojetni religijnie i niewierzacy™.

Obecnos$¢ w przestrzeni zycia publicznego symboli religijnych stanowi wazny ele-
ment dyskursu publicznego. Ich aprobata lub dezaprobata wiaze si¢ z tozsamoscia po-
lityczna Polakéw, nie tylko samych politykéw. Cztonkowie partii prawicowych dekla-
ruja si¢ w ogromnej wigkszosci jako zwolennicy symboli religijnych w przestrzeni zycia
publicznego, cztonkowie partii lewicowych w znacznej czesci wypowiadajg si¢ prze-
ciw tej obecnosci. Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej potwierdzaja, ze
wickszo$¢ Polakéw opowiada si¢ za obecnoscia symboli religijnych w przestrzeni zycia
publicznego i uznaje, ze ich obecno$¢ w budynkach publicznych nikomu nie powinna
przeszkadzaé. Ponad polowa badanych Polakéw jest zdania, ze krzyz powinien wisied
w sali obrad Sejmu RP. Wydaje si¢, ze w ostatnich kilku latach aprobata obecnosci sym-
boli religijnych w przestrzeni zycia publicznego nieco stabnie, chociaz bytoby trudno
okresli¢ rozmiary tego zjawiska.

Krzyz i inne symbole religijne w przestrzeni zycia publicznego beda przedmiotem
wielu dyskusji, zwlaszcza jezeli bedzie dokonywad si¢ przyspieszony proces sekularyzacji

¥ B. Roguska, Obecnost krzyza w przestrzeni publicznej, Komunikat z badait CBOS, nr BS/153/2011,
Warszawa 2011, 5. 1-7.

S.H. Zar¢ba, Tresci religijne w przestrzeni publicznej. Kompozycja czy dekompozycja?, [w:] Lokalna
wspdlnota wyobrazona. Warszawa i jej mieszkaricy 2010, red. S.H. Zargba, Warszawa 2012, s. 135-137.
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spoleczenstwa. Dyskursy tego rodzaju sa cz¢scia szerszego problemu dotyczacego miej-
sca religii w sferze publicznej, a zwlaszcza politycznej. Usuwanie symboli religijnych
jest prosta konsekwencja prob oderwania porzadku prawnego i politycznego od daw-
nego podloza kulturowego i religijnego. Jezeli nawet wigkszo$¢ Polakéw jest przeciwna
udziatowi Ko$ciota w zyciu politycznym, to takze wigkszo$¢ nie wyraza sprzeciwu wo-
bec obecnosci krzyza i symboli religijnych w przestrzeni publicznej. Pewna cz¢s¢ Pola-
kéw (od 20% do 30%) wyraza obojetnos¢ lub sprzeciw odnoszacy si¢ do umieszczania
symboli religijnych w urzgdach uzytecznosci publicznej. Trzeba jednak doda¢, ze decy-
dujacym czynnikiem beda decyzje polityczne organédw sprawujacych wladze w naszym
panistwie, a takze rézne sily antyewangelizacyjne w spoleczenstwie polskim wystepuja-
ce przeciwko obecnoéci symboli religijnych w przestrzeni publiczne;.

UWAGI KONCOWE

Kosciét w Polsce funkcjonuje jeszcze do pewnego stopnia jako instytucja i jako wspdl-
nota o zobowiazaniach normatywnych. Jego kondycja jest o wiele bardziej korzystna
niz w Europie Zachodniej, ale nie bezproblemowa. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze katolicy
polscy, nie rezygnujac ze swojej glebokiej wiary, beda odnajdywaé swoja droge w zdro-
wo otwartym spofeczenstwie, pluralistycznym i nacechowanym szacunkiem, potrafig
i8¢ droga postepu i modernizacji spotecznej. Odnowa kulturowa i odkrywanie na nowo
fundamentalnych warto$ci moralnych i duchowych, na ktérych mozna budowa¢ lep-
sza przyszio$¢, potrzebuja religii i Kosciota. Niezaleznie od tego, jak Koscidl katolicki
w Polsce bedzie ewoluowal w przysztosci, bedzie on w dalszym ciggu wywieral wplyw
na wiele aspektéw zycia jednostkowego i zbiorowego. Nie oznacza to ,,mieszania si¢”
w biezaca polityke. Coraz wigcej przedstawicieli duchowienistwa rozumie, ze zaanga-
zowanie si¢ Kosciota w spory polityczne moze mu przynies¢ wiecej szkdd niz zyskow.
W tym kontekscie znany socjolog warszawski Maria Libiszowska-Zéltkowska stawia
nawet teze, ze na dtuzsza metg wicksza szkode moze wyrzadzi¢ Kosciotowi deprywaty-
zacja niz prywatyzacja religii*'.

Wigkszos¢ Polakéw jest przekonanych o wplywie Kosciola na rézne sfery zycia
publicznego, zwlaszcza w dziedzinie politycznej. Poglad ten dominuje wéréd prawie
dwdch trzecich dorostych Polakdw, ale takze wérdd mlodziezy (jeszcze w nieco wyz-
szym stopniu). Oznacza to, ze Kosciél jest postrzegany przez czgs¢ polskiego spote-
czenstwa jako instytucja quasi-polityczna, a przynajmniej usitujaca pelni¢ funkeje poli-
tyczne. Ten poglad — do$¢ rozpowszechniony wsréd Polakéw — utrzymuje si¢ od 1989
roku na wzglednie stabilnym poziomie. Wirdd tych, kt6rzy uwazaja, ze Koscidl zajmuje
zbyt duzo miejsca w zyciu publicznym naszego kraju, znajduja si¢ ci, u kedrych kazde
odniesienie do spraw publicznych wywoluje reakcje odrzucenia, jak i ci, ktdrzy zajmu-
ja postawe umiarkowana, uwazajac, ze byloby lepiej, gdyby Kosciét mniej ingerowat
3 M. Libiszowska-Zdttkowska, Socjologia religii w Polsce — historia i wspotczesnosé, [w:] Studia nad 2y-

ciem spoteczno-kulturalnym Polakéw w Niemczech, red. W. Misiak, J. Surzykiewicz, Torun 2012, s. 18,
Celowiek, Srodowisko Zycia, Edukacja.
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w sprawy zycia publicznego, a zwlaszcza politycznego. Wigkszo$¢ Polakéw akceeptuje
systemowe zasady rozdzialu Kosciota i pafistwa, chociaz blisko polowa badanych nie
ma nic przeciwko temu, by rzadzacy kierowali si¢ zasadami spotecznej nauki Koscio-
ta. Poglady wielu Polakéw na miejsce i rolg Kosciota w zyciu publicznym kraju sa do
pewnego stopnia ambiwalentne, a nawet nickonsekwentne i niespdjne. Przedmiotem
kontrowersji jest obecnos¢ symboli religijnych w przestrzeni zycia publicznego, chociaz
wickszo$¢ spoleczeristwa wypowiada si¢ o nich z aprobatg.

Procesy sekularyzacyjne w odniesieniu do wiary i wierzen religijnych oraz wigzi
z Kosciolem — jakkolwick nie przebiegaja w sposéb skokowy — dokonuja si¢ bez watpie-
nia w spoleczenstwie polskim, ale interpretacje tego zjawiska moga by¢ rézne. Religia
i Kosciot katolicki w Polsce nie utrzymaja w dotychczasowych ksztattach swojej domi-
nujacej pozycji na wspolczesnym rynku $wiatopogladowym, a niektére formy myslenia
i dziatania beda si¢ wyodrebnia¢ ze sfery religijno-koscielnej. Mozna przypuszczad, ze
w XXI wicku bgdg zaznaczaé sig procesy ,,pelzajacej” (spowolnionej) sekularyzacji, po-
dobne (ale nie identyczne) do tych, jakie zaistnialy juz w wysoko rozwinigtych spofe-
czenstwach pluralistycznych. Zostang uruchomione innego typu czynniki energicznie
wspierajace i inicjujace procesy sekularyzacyjne niz te, ktére dziataty w okresie realne-
go socjalizmu (np. niewiara lub indyferentyzm religijny wywodzace si¢ z przestanck
ideologii liberalnej, wplywy kulturowe globalizacji). Religijno$¢ Polakéw jest zagrozo-
na nie tylko przez zmiany spoleczno-kulturowe, ale i przez réznego rodzaju ofensywy
ideologiczne, wrogie chrzescijaristwu, a szczegdlnie Kosciotowi katolickiemu. Procesy
zmian obecnosci Kosciota katolickiego w przestrzeni zycia publicznego nie daja si¢ jed-
noznacznie okreslié.

Koscioly, w tym szczegdlnie Koscidt katolicki w Polsce, musza redukowa¢ swoje
~uwiklanie” w sfere zycia politycznego i koncentrowa¢ si¢ na aktywnym udziale w roz-
wigzywaniu waznych probleméw spotecznych, zwlaszeza tych o wymiarze etycznym.
W spoteczenstwie obywatelskim religia nie musi by¢ traktowana jako intruz w sferze
zycia publicznego. Nowoczesne, funkcjonalnie zréznicowane spoleczenistwo wyma-
ga uszanowania autonomii dziedziny zycia pozareligijnego. Ko$cioty musza utrzymy-
wa¢ odpowiedni dystans wobec zycia politycznego i nie moga ustawicznie reagowad na
przemijajace wydarzenia zycia spotecznego. By¢ moze bedzie to oznaczaé zmniejszenie
zainteresowania si¢ sprawami zycia publicznego. Réwnoczesnie Koscidt — ze swej isto-
ty — pozostaje przede wszystkim instytucj religijna, odnawiajaca si¢ ustawicznie po-
przez swoje sity duchowe, jest $wiety i ciagle potrzebujacy odnowy. Jego jutro zaczyna
si¢ juz dzisiaj, w terazniejszosci. On sam jest potrzebny na rézne sposoby spoleczen-
stwu. Polskiej demokracji potrzebny jest Koscidl, bowiem polska demokracja potrzebuje
glosu sumienia. Polskiej demokracji potrzebny jest Koscidt, ktdry mowi jezykiem Ewangeli,
a nie jezykiem krucjaty; Koscidl, ktdry jest i pozostanie znakiem sprzeciwn, a nie znakiem
preymusu. Koscidl, ktdry praywrdci nam wiarg, ze mozna zto dobrem zwycigzal®. Po-
trzebny jest on w budowaniu przedpolitycznych, czyli moralnych, fundamentéw tadu
demokratycznego.

32 A. Michnik, Wiciektos¢ i wstyd, Warszawa 2005, s. 228.
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Procesy sekularyzacyjne w Polsce nie s3 jeszcze zbyt zaawansowane, a katolicyzm
nie jest tak silny, jak mniemaja jego obroncy, ani tak staby, jak opisuja to jego krytycy.
Jest on niewatpliwie wewnetrznie zréznicowany i wielosektorowy. Katolicyzm polski
jest jakby ,wicloglosowy”, moze nawet wydawac si¢ swoista forteca. Z zewnatrz insty-
tucjonalny gmach Kosciola jest jakby nietkniety (np. autodeklaracje wyznaniowe i reli-
gijne, uczestnictwo w praktykach religijnych), jezeli przyjrze¢ si¢ jednak doktadniej, to
mozna dostrzec powazne rysy siegajace az do fundamentéw jego struktury, zwlaszcza
w dziedzinie moralnosci. Katolicka Polska dopiero po dwdch dekadach transformacji
ustrojowej i spoleczno-kulturowej, po wejsciu do Unii Europejskiej, zaczyna w sposéb
bardziej wyrazny zmaga¢ si¢ z wyzwaniami postchrzescijanskiej czy postsekularnej Eu-
ropy. Kosciot katolicki w naszym kraju staje czgéciowo na rozstajnych drogach, zaréw-
no gdy chodzi o jego miejsce w przestrzeni zycia publicznego, jak i o postawy oraz za-
chowania religijne jego cztonkéw.
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