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W NAUCZANIU BENEDYKTA XVI
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The Assessment of the Contemporary Western Culture in the Teaching of
Benedict XVI (Joseph Ratzinger)

The article consists of two parts. In the first one, the authors pointed out an
argument in the social sciences concerning ability to reasonably use the ,.cul-
ture” concept in scientific discourse. In the second one, they analyzed opinions
Benedict XVI (Joseph Ratzinger) expressed about present condition of the
Western culture. Views of this figure were selected to study due to recognizing
significant influential role the Pope plays in the public sphere. In the opinion
of Benedict X V1, today there are two cultures of the West that coexist: rational
Christian culture and Enlightenment (neo-Enlightenment) culture. There is
a deep contradiction between them due to acknowledgment or rejection of
God as Logos, hence as the source of human intellect and rules shaping in-
terpersonal behaviour. The fundamental danger connected with domination
of Enlightenment attitude Benedict XVI sees in relativism and glorification
of total freedom which in the Pope’s opinion ultimately leads to treating man
solely as an object. In Ratzinger’s opinion, Christian and Enlightenment cul-
tures are in conflict, with the latter playing the role of aggressor from the be-
ginning. However, Benedict XVI hopes that the argument can be appeased
by agreement on a set of basic values which, irrespective of attitude towards
Logos, could be acknowledged as fundamental for existence of modern civi-
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lization. The ground for the agreement should be the acknowledgement of the
inviolability of human dignity.

Keywords: Christianity, Enlightenment, culture, Benedict XVI, human dignity
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UWAGI WSTEPNE. CEL BADAWCZY

Pytanie o istotg kultury, pomimo ze pomijane lub bagatelizowane przez wielu wspo6t-
czesnych przedstawicieli elit spotecznych i politycznych, pozostaje kluczowym zagad-
nieniem refleksji naukowej. Nieustajaca wazkos¢ wspomnianego problemu podkreslo-
na zostala zaréwno przez krach zaproponowanego przez szkole wiedenska projekeu
petnej obiektywizacji i autonomizacji nauki, jak i przez wyrazne porzucenie w drugiej
polowie XX wicku Popperowskiego modelu naukowosci. Nie miejsce tu na wyjasnia-
nie przyczyn owego zjawiska. Wystarczy jedynie przypomnieé, ze najbardziej popu-
larne wspoélczesnie sposoby rozumienia nauki, takie jak idea permanentnej rewolugji
naukowej (Paul Feyerabend), koncepcja paradygmatéw (Thomas Kuhn) czy tez mo-
del programéw badawczych (Imre Lakatos), zaktadaja (co najmniej imeplicite) niemoz-
liwo$¢ petnego odizolowania badajacego od badanego obicktu, indukeyjny charakeer
przynajmniej czgsci wnioskowan oraz swoista demokratyczna lub wrecz oligarchiczna
procedure ustalania tzw. prawdy (twierdzen uznanych za naukowe). Wszystkie te ele-
menty, ze wzgledu na zawarty w nich (cho¢ w ré6znym stopniu) konwencjonalistyczny
tadunck, decyduja o tym, ze kultura musi si¢ staé niemozliwym do usprawiedliwione-
go pominiccia przedmiotem rozwazan, albowiem, poprzez osobe¢ badajaca, zaréwno
wplywa na otrzymywane wyniki, jak i w znaczacym zakresie determinuje proces inter-
pretacyjny. Innymi stowy, mamy obecnie wyraznie do czynienia ze stanem, w ktdrym na
plaszczyznie filozofii nauki zaakceptowano przekonanie o niemoznosci rozpatrywania
nauki poza kultura (lub poza uwarunkowaniami spotecznymi)’ oraz, co si¢ z tym wia-

'O ile wérdéd oséb obeznanych z najnowszymi osiagnicciami filozofii nauki teza ta nie stanowi

zaskoczenia, o tyle w potocznym odbiorze zwigzek migdzy nauka i kultura wydaje si¢ czyms
nieintuicyjnym. Trudnosci, jakie wspomniane przekonanie wywoluje wérdd wspotczesnych,
dobrze ilustruja nickedre teksty kultury odnoszace si¢ do tego zagadnienia. Dla przykladu mozna
tu chociazby przywotaé¢ umieszczony w Wikipedii w ramach hasta ,Science” schemat ilustrujacy
relacje zachodzace miedzy wiclkosciami wystepujacymi w $wiecie a poszczegdlnymi galeziami
nauk oraz ich hierarchiczng struktura. Zob. hetp://en.wikipedia.org/wiki/Science, 15 VII 2013.
Wynika z niego, ze u podstaw drabiny wszystkich nauk lezq logika i matematyka, na jej szczycie za$
znajduja si¢ nauki spoleczne (socjologia, prawo, etyka i ckonomia), ktére jednak same na inne nauki
nie oddziatujg. Co warte podkredlenia (z uwagi na symptomatycznosé tego zjawiska), w schemacie
tym nie ma oczywistego micjsca dla teologii i filozofii. Ponadto warto zauwazy¢, ze réwniez w tredci
samego hasla nie odnotowano zwiazkéw wystepujacych miedzy kultura a nauka lub pomiedzy
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ze, pogodzono si¢ (przynajmniej milczaco) z tezg, ze od czynnikéw lezacych u podstaw
okre$lonej kultury zalezy funkcjonowanie spoleczenstwa i tej jego czesci, ktorg two-
rza naukowcy. Ustalenie lub przynajmniej uzyskanie szerokiego konsensusu dotyczace-
go micjsca kultury (a co za tym idzie — réwniez religii) w spoleczeristwie staje si¢ tym
samym naszym zdaniem sprawa kluczow dla zrozumienia zjawisk zachodzacych we
wspdlezesnym $wiecie.

Gwoli {cistosci (zanim przejdziemy do omdwienia tytulowego zagadnienia) nale-
zy tu jednak przypomnie¢, ze w naukach spofecznych nie ma zgody co do tego, czy
o kulturze jako takiej mozna w ogéle sensownie dywagowa¢. Dla przyktadu: jeden
z najbardziej wplywowych antropologéw XX wicku Alfred Reginald Radcliffe-Brown
zauwazyl w 1940 roku: Nie obserwujemy kultury’, poniewaz termin ten oznacza nie ja-
kas konkretng rzeczywistosé, lecz abstrakeje, i to zazwyczaj abstrakcje mglistq. Wyjasnial
w zwiazku z tym (krytykujac poglad innego wybitnego antropologa Bronistawa Mali-
nowskiego), ze w spoleczenistwie oddziatuja na siebie jednostki i grupy spoteczne, a nie
jakies blizej niesprecyzowane (by nie rzec: wyimaginowane) kultury. Odwotujac si¢ do
przyktadu Republiki Afryki Potudniowej, wykazywal, ze to, co si¢ w tym kraju dzie-
je, nie jest interakcjg kultur brytyjskiej, Afrykanerdw, Hotentotéw, réznych kultur Ban-
tu i kultury indyjskiej, lecz interakcjg jednostek i grup wewngtrz ustanowionej struktury
spolecznej, ktdra sama znajduje si¢ w procesie zmiany. To, co dzieje sig, na przyktad w ple-
mieniu Transkei, mozna opisaé, tylko uznawszy, ze zostato ono wcielone w struktury roz-
leglego systemu politycznego i ekonomicznego®. Sceptyczne stanowisko zajmowane przez
A.R. Radcliffe’a-Browna wobec uzytecznosci w dyskursie naukowym pojecia ,.kultura”
podzielane jest takze dzis przez cz¢é¢ naukowcédw. Dla przyktadu wplywowy brytyjski
antropolog Adam Kuper pisal niedawno o sobie z delikatng autoironia (ale tez z pew-
na doza zadufania i przesady): Jestem petnoetatowym czlonkiem europejskiej partii an-
tropologow, ktdrzy zawsze z nieufnoscig podchodzili do traktowania kultury jako jedyne-
Qo przedmiotu zainteresowania, nie moéwigc juz o wyposazeniu jej w moc wyjasniajgcg’.
Nalezy w tym kontekscie jednak dla porzadku zastrzec, ze po pierwsze opinia Kupera
faktycznie nie oddaje stanowiska wszystkich europejskich antropologéw, a po drugie

relacjami spolecznymi i psychicznymi a nauka. Z drugiej strony historia nauki podpowiada przyktady
domniemanego wplywu przekonan, w tym przekonan teologicznych, na radykalne zmiany zachodzace
w paradygmacie naukowym. Wystarczy tu przywola¢ przypadek ks. Georgesa Lemaitre’a SJ,
ktérego badania doprowadzily go do wylozenia teorii ,,wiclkiego wybuchu” bedacej dzi§ kanonem
myslenia kosmologicznego. Przypomnijmy, ze wlasnie zwiazek tej koncepcji z czynnikiem religijnym
wywolywatl w poczatkowym okresie opdr w §rodowisku naukowym i préby tworzenia alternatywnych
teorii wyjasniajacych zjawisko inflacji wszech§wiata. Gdy te zawiodly, rozwiazaniem okazalo si¢
wyrugowanie postaci ks. Lemaitre’a z obiegu publicznego. Por. U. von Rauchhaupt, Der Vater des
Urknalls. Revolution unseres Welthides, [online] htep://www.faz.net/aktuell/wissen/weltraum/
george-lemaitre-revolutionierte-unser-weltbild-13054736.html, 27 VII 2014.

*  A.R.Radcliffe-Brown, O strukturze spotecznej, [w:) M. Flis, Antropologia spoleczna Radcliffea-Browna,
Krakéw 2000, s. 192-193; A. Kuper, Kultura. Model antropologiczny, Krakéw 2005, s. XI, Seria
Kultura.

A. Kuper, Kultura..., s. IX. Dodajmy, ze odzwierciedlenie odmiennosci podejscia do ,.kultury” mozna
zaobserwowal tez w nazwie samej nauki: brytyjska tradycja preferuje okreslenie ,antropologia
spoleczna”, tradycja amerykariska, niemiecka i polska — ,,antropologia kulturowa”.
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jego antykulturalizm jest motywowany — co sam Kuper cz¢éciowo przyznaje — pogla-
dami politycznymi (a whasciwie, z czym zapewne juz by si¢ nie zgodzit, kulturowymi):
wychowaniem w potudniowoafrykanskim srodowisku liberalnym, negatywnie nasta-
wionym do odwolujacego si¢ do pojecia kultury systemu apartheidu®, wzmocnionym
nastegpnie przez lewicowo-liberalny klimat ideowy brytyjskich antropologéw spotecz-
nych, wérdd kedrych studiowat i z keérymi do dzi§ pracuje. Whrew jednak temu jed-
nemu z podstawowych zalozen socjologizmu w naszej opinii pojecie kultury (pomimo
braku powszechnej zgody co do sposobu jego rozumienia) wciaz posiada duzy walor
wyjasniajacy i pozostaje istotng kategoria porzadkujaca dane obserwacyjne. Wynika to
z podzielanego przez nas przeswiadczenia o dominujacej roli $wiadomosci i mentalno-
$ci w ksztattowaniu sig relacji spotecznych i dynamice ustroju spofeczenstwa. Czlowiek
jest dla nas w pierwszym rze¢dzie animal symbolicum, ktdre oswaja rzeczywisto$é oraz
funkcjonuje w $wiecie jako podmiot dzi¢ki kategoriom myslowym, dzieki pojeciom
i metaforom, dzigki jezykowi. Dopiero w dalszej kolejnosci na tej podstawie moze staé
si¢ zoon politicon.

Jak wspomnieliémy powyzej, nie udato si¢ poki co doprowadzi¢ do powszechnej
zgody w kwestii ustalenia tego, czym rzeczywiscie jest kultura. Spory dotycza wie-
lu aspektéw, wérdd kedrych pierwszoplanows role odgrywa miedzy innymi pytanie
o to, jakie miejsce i znaczenie nalezy przypisa¢ czynnikowi religijnemu w ukonsty-
tuowaniu si¢ kultury oraz tego, jak nalezy rozumie¢ samo zjawisko religii. Dla wielu
przedstawicieli nauki wiara w Boga stanowi swoisty atawizm, ktéry winien zostaé
wyrugowany, z korzyécia — w ich mniemaniu - dla kultury czy cywilizacji’. Warto
tu jednak przypomnied, ze nawet wsrdd programowo laickich® uczonych, takich jak
chociazby Emile Durkheim, Bronistaw Malinowski, Lucien Lévy-Bruhl czy Claude
Lévi-Strauss, mozna bylo spotka¢ stanowiska podkreslajace rudymentarna rolg reli-
gii w funkcjonowaniu kultury. Nie powinno zatem dziwi¢, ze podobnie kluczowe
zadanie w ksztaltowaniu $wiata symboli, wierzen i przekonan przypisywali religii lu-
dzie wierzacy, osobliwie za$§ duchowni. Celem artykutu bedzie zatem zrekonstruowa-
nie, a nastepnie przedstawienie pogladu wytozonego przez wybitnego intelektualiste

4 Tamze, s. VIII-X.

> Chodzi nam tu o fundamentalistéw ateistycznych reprezentowanych m.in. przez takich ludzi

jak Richard Dawkins czy $rodowiska podobne do tego, ktére jest skupione wokél periodyku
»Scientific American”. Wydaje sie, ze zbadanie wplywu ich skrajnego, wojujacego antyteizmu na tres¢
wywodzacych sig z takich kregéw publikacji naukowych oraz na tematyke dopuszczanych przez nich
tekstéw naukowych do kontrolowanych przez te srodowiska periodykéw mogtoby si¢ przyczyni¢ do
poglebienia naszej wiedzy o tym, co jest wyréznikiem sposobu rozumienia pojecia ,nauka”. Widoczny
dzi$ z pelng wyrazistoécia proces postepujacej ideologizacji (w duchu religii scjentystycznej) nauki
w ciekawy, pefen nostalgii, ale tez — jak si¢ niestety wydaje — z rysem pewnej rezygnacji sposéb
przedstawil bohater naszego artykulu ks. kard. Joseph Ratzinger w tzw. Regensburger Rede, [w:]
Glaube, Vernunft und Universitit. Erinnerungen und Reflexionen, Ansprache von Benedike XVI, Aula
Magna der Univeritit Regensburg, Dienstag, 12 IX 2006, [online] http://www.vatican.va/holy_
father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_ 20060912 _university-
-regensburg_ge.html, 3 VIII 2014.

Jako ,,programowo laickiego” uczonego okreslit E. Durkheima polski historyk socjologii Jerzy Szacki.
Zob. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 390.
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i duchownego zarazem Josepha Ratzingera dotyczacego wspélczesnej kultury Zacho-
du i miejsca w niej religii”.

TEOCENTRYZM I CHRYSTOCENTRYZM

Podstawowa kwestia konieczng dla prawidlowego zrozumienia pogladu Benedykta
XVI na temat kondycji wspétezesnej cywilizacji Zachodu jest $wiadomos¢é jego zdecy-
dowanej teocentycznej i chrystocentrycznej postawy. Przejawialo si¢ to migdzy inny-
mi w jego stalym (cho¢ nie zawsze exspresis verbis wyrazanym) skoncentrowaniu si¢ na
fundamentalnych i nierozerwalnie zwigzanych z soba cnotach Boskich (teologalnych)
— wierze, nadziei i milosci®, tre$ciowo zawsze odczytywanych w kontekscie prawdy
objawionej. Te w przekonaniu papieza kanony kazdego bytu osobniczego i spotecz-
nego (ktdre zreszta mialy jakoby, zdaniem Ratzingera, zosta¢ pozytywnie zweryfiko-
wane dzicki bogatemu dorobkowi intelektualnemu i poznawczemu ludzkoscei), byly
przy tym przez niego analizowane nie tyle jako abstrakcyjne idee czy koncepcje, ile
raczej jako konkretne czynniki oddzialujace na zmienny w czasie porzadek ludzkiego
zycia wspdlnotowego. To stad w naszym przekonaniu brafa si¢ jego stosunkowo sta-
ta podwéjna, synchroniczna i diachroniczna perspektywa badawcza przejawiajaca si¢
zaréwno w ciaglym zanurzeniu rozwazan w kontekscie europejskiej historii chrzesci-
janistwa’, jak i w jego nieugi¢tym uzasadnianiu uniwersalistycznego, a zatem wigzace-
go takze dla wszystkich wspélczesnych, znaczenia wspomnianych cnét Boskich jako
najwazniejszych kategorii referencyjnych przy ocenie czy to poszczegdlnych kultur,

7 Dla potrzeb artykutu przyjmujemy zalozenie o: 1) jednosci i ciaglosci (nie niezmiennosci) pogladéw
Josepha Ratzingera przed wyniesieniem go do godnosci biskupa Rzymu i po nim oraz po renuntiatio;
2) synonimicznym charakterze poje¢ ,kultura Zachodu” i ,,cywilizacja Zachodu”.

Mozna pozwoli¢ sobie na stwierdzenie, ze Benedykt XVI, akcentujac wage cnét teologicznych,
$wiadomie dokonuje ich hierarchizacji wedlug ustalei $w. Pawta z Tarsu, dla ktdrego carizas byla
centralng kategoria wyjasniajaca relacje Bég—czlowiek i czlowiek—czlowick (zob. w szczegélnodci
13 wers Hymnu o mitosci, 1 Kor 1, 13: tak wigc trwajq wiara, nadzieja, mitos¢ — te trzy: z nich zas
najwaznicjsza jest mifos¢). Potwierdzenie powyzszej tezy mozemy odnalezé w tredci pierwszej
spolecznej encykliki Benedykta XVI (symbolicznie nawiazujacej do 40. rocznicy wydania Populorum
progressio Pawta V1 z 1967 roku) o nieprzypadkowym tytule Caritas in veritate, w ktorej stwierdzit on,
ze milo$¢ stanowi synteze calego Prawa (Mt 22, 36-40) i jest najwigkszym darem, jaki Bog przckazat
ludziom, jest Jego obietnicq i naszq nadziejg (por. 1] 4, 8-16). Cnoty teologiczne stanowia jednoczesnie
w ujeciu Benedykta XVI zespolong jednos¢ moralng i umniejszenie znaczenia jednej z nich oznacza
ostabienie wartosci pozostalych. Zob. Benedyke XVI, Caritas in veritate, n. 2, 51, [online] heep://
www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi, 28 XII 2012. Jako cickawostke mozna tu doda¢, ze zwiazki
encykliki z teologia Pawlowa papiez zaznaczyt tez dodatkowymi elementami, takimi jak chociazby
wydanie jej w liturgicznym roku poswicconym wlasnie $w. Pawlowi oraz w uroczystos¢ Apostotéw

Piotra i Pawta (29 VI 2009).

Benedykt XVI w zadnym razie nie kwestionowal zydowskiego rodowodu chrzescijaristwa, zauwazal
jednak, ze jego wejscie do kregu cywilizacji hellenistycznej i rzymskiej pozwolito wzbogaci¢ biblijne
tresci kulturowe europejskimi (bo powstatymi lub rozpowszechnionymi na geograficznie europejskim
obszarze) elementami ideowymi. Zob. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, wstep i wprow.
L. Knabit, M. Pera, przel. W. Dzieza, Cz¢stochowa 2005, s. 46.
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czy to konkretnych posuni¢¢ politycznych lub rozwigzan prawnych, czy tez wreszcie
czynéw poszczegélnych oséb. To, co warte jest (zanim przejdziemy do szczegétowych
zagadnieri) ponownego podkreslenia, to po pierwsze fake, ze wspomniane cnoty nie
powinny by¢ rozwazane w oderwaniu od kontekstu relacyjnosci zachodzacych pomie-
dzy Bogiem a Chrystusem z jednej strony i pomiedzy Chrystusem a ludZzmi z drugiej,
po drugie za$ — ze Ratzinger w podejsciu do zagadnien Boga i czlowieka jest w na-
szym przekonaniu ,,z ducha” blizszy (by nie rzec: najblizszy) Pawlowi z Tarsu niz $w.
Tomaszowi z Akwinu (z czym zapewne wigkszo$¢ interpretatoréw zgodzilaby sie, ale
z zastrzezeniem, ze dotyczyloby to Tomasza w ujeciu neotomistow), $w. Augustynowi
(mimo wyraznego zafascynowania Ratzingera ta postacia i jej ogromnym dorobkiem
intelektualnym) czy ktdremukolwick z pozostalych Apostotéw, Ojcéw Apostolskich
czy Ojcédw Kosciota'’. Nie bedziemy w tym miejscu uzasadniad rzeczonej intuicji; za-
uwazmy jedynie (ze wzgledu na cz¢é¢ uwag znajdujacych si¢ w dalszych partiach ar-
tykulu), ze wplyw ten jest widoczny chociazby w przekonaniu o poznawalnosci przy-
miotéw Boga (wickuista Jego potgga oraz bdstwo') nie tylko przez chrzedcijan, ale
takze przez osoby, ktére o Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba nie slyszaly badz wiedzy
o prawdziwym Bogu gloszonej stowami nie chcialy przyja¢'?, jak réwniez w dostrze-
ganiu paralelnosci sytuacji Pawla wéréd rozdyskutowanych, rozintelektualizowanych
i sceptycznych wobec prawdy Boga zywego, ale stawiajacych jednoczesnie na wszelki
wypadek oftarz nieznanemu bogu, Atericzykéw i chrzescijanina (chociazby takiego

10 Zdajemy sobie sprawe z kontrowersyjnosci tego stwierdzenia, ktére zreszta nie powinno by¢ w zadnym

wypadku rozumiane jako przeczenie istnienia wplywu wymienionych postaci na mysl teologiczna
i filozoficzng Benedykta XVI. Nie kwestionujemy bowiem w najmniejszej mierze wielkiego oddzia-
tywania na Ratzingera Akwinaty i innych kluczowych postaci dla ksztaltowania si¢ nauki Kosciota
(chociazby poprzez reinterpretacje ich pogladéw zaproponowana przez wybitnych XX-wiecznych
teologdw z ruchu ressourcement). Cheemy tu jedynie zaznaczyé, ze w naszym przeswiadczeniu zaréwno
sposob gloszenia Ewangelii, jak i rozumienie przestania Ewangelii zaproponowane przez Pawla
Apostola sa bardzo bliskie wrazliwosci Benedykta XVI. Mozemy to zaobserwowaé na plaszczyznie
teologicznej np. w Pawlowym sposobie rozumienia kwestii jednosci przymierza Starego i Nowego
Testamentu. Zob. szerzej: E. Guerriero, Wprowadzenie. Papiez chrzescijarskiego oredzia, [w:] Benedyke
XVI (Joseph Ratzinger), Pawel Apostot Narodéw, Czgstochowa 2008, s. 8, 10.

Rz 1, 20. Cytaty biblijne, jezeli nie zaznaczono inaczej, pochodza z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2012.

Gwoli §cistosci nalezy tu przeciez zauwazy¢ rzecz zapewne dla zdecydowanej wickszosci czytelnikéw
oczywisty, ze przywolany fragment z Listu do Rzymian w swym pelniejszym wymiarze (Rz 1, 19-
-21) stal si¢ podstawa dla bogatej refleksji intelektualnej kolejnych pokolen chrzescijan, czego
ukoronowaniem byl kanon Ojcéw Soboru Watykanskiego I, zgodnie z ktorym Gdyby ktos méwit, ze
jednego i pmwdziwego Boga, Stwircg i Pana naszego, nie mozna poznac ze stworzern w spo_m'b pewny
z pomocq naturalnego swiatla rozumu ludzkiego — niech bedzie wyklety, Konstytucja dogmatyczna
0 wierze katolickiej (Dei Filius), kanon 11, 1, [w:] Dokumenty soboréw powszechnych, Vol. IV/2 (1511-
-1870): Lateran V, Trydent, Watykan I, ukiad i oprac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras SJ, Krakéw 2007,
s. 907 (por. réwniez tekst rozdzialu II wspomnianej Konstytucji, w. 20-22, s. 894-895). Zob. tez:
J. Galot, Wybrane zagadnienia z teologii wspélczesnej, przet. ]D. Szczurek, Krakow 1994, s. 7. W tej
sytuacji nie ma potrzeby wnikania, na ile mysl Ratzingera znajdowata si¢ pod bezposrednim wplywem
kolejnych interpretacji cytowanej frazy Pawlowej; wazniejsza jest swiadomos¢ ciaglej obecnosci tezy
$w. Pawla z Tarsu w mysleniu teologiczno-filozoficznym Ratzingera.
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jak sam Ratzinger) gloszacego stowo Boze wspéiczesnym ludziom Zachodu. Po tych
kilku wstgpnych uwagach i zastrzezeniach przejdzmy juz jednak do zreferowania opi-
nii Ratzingera dotyczacej stanu wspéiczesnej kultury Zachodu.

SCJENTYZM I CHRZESCIJANSTWO

Faktem fatwo zauwazalnym jest to, ze Benedykt XVI w encyklikach i przeméwieniach'
z przekonaniem wyrazal krytyczny poglad na temat aktualnej kondycji cywilizacji Za-
chodu. Kontynuowane bylo w ten sposéb stanowisko zajmowane przez niego w toku
zywych dyskusji toczonych z niektérymi luminarzami europejskich elit laickich' jesz-
cze na dtugo przed wyniesieniem go do godnosci Biskupa Rzymu. W ich trakcie Rat-
zinger wykladal w spos6b mniej lub bardziej wyrazny niepopularne stanowisko zaktada-
jace koniecznos§¢ porzucenia scjentystycznego paradygmatu ujmowanego w literaturze
przedmiotu (cho¢ nie w wokabularzu Ratzingera) wielce trafng formuly ,metafizyki
obecnosci™®. Pod jego bowiem wplywem, propagowanym zwlaszcza w zwulgaryzo-
wanej formie za po$rednictwem $rodkéw masowego przekazu, rozpowszechniala sie
w opinii papieza tendencja do relatywizacji oraz desakralizacji zaréwno sfery zycia pry-
watnego, jak i publicznego. Zwiazany z tym zamet umystowy mial jakoby konsekwent-
nie pograza¢ obecng cywilizacj¢ — naznaczona quasi-racjonalistycznymi i relatywizuja-

> Do wazniejszych enuncjacji Benedykta nalezy zaliczy¢ trzy encykliki: Deus caritas est, podpisan
5 D zniejszych jacji Benedykta XVI nalezy zaliczy¢ trzy encykliki: D 7 podpisana

25 XII 2005 (tekst: hetp://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf_
ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est_pl.html, 4 VIII 2014; ,,L'ossewatore Romano” 2006, nr 3);
Spe salvi z 30 XI 2007 (Warszawa 2008); Caritas in veritate z 29 VI 2009 (http://www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi, 4 VIII 2014), oraz dwie adhortacje apostolskie: Sacramentum caritatis 2 22
112007 (Warszawa 2007) i Verbum Domini z 30 IX 2010 (Krakéw 2010). Ponadto J. Ratzinger jako
papiez opublikowat dwie adhortacje apostolskie, 18 dokumentdw rangi motu proprio oraz duza liczbe
konstytucji apostolskich (organizacyjnych), okolicznoéciowych homilii i oredzi wyglaszanych podczas
podrézy duszpasterskich lub audiencji dla wiernych. Warto tu jeszcze zaznaczyé, ze takze pierwsza
encyklika Franciszka (Lumen fidei — publikacja 5 VII 2013) zostala w znacznej czgsci stworzona
przez J. Ratzingera. Por. tres¢ informacji opublikowanej przez Katolicka Agencje Prasowa 1 VII 2013
pt. Papieska encyklika w rekordowym tempie, [online] http://ekai.pl/wydarzenia/ostatnia_chwila/
x68525/papieska-encyklika-w-rekordowym-tempie, 8 VIII 2014.

Papiez polemizowal przykladowo z pozostajacym pod wplywem Kantowskiego dorobku
intelektualnego filozofem Jiirgenem Habermasem, bylym katolickim teologiem Hansem Kiingiem
(zwolennikiem redukcji wartodci wielkich religii do akceptowanego przez ich wyznawcéw
wspdlnego uproszczonego katalogu norm etycznych) czy komunitarysta Alasdairem MacIntyre’em
(propagatorem kreacji realiéw w oparciu o rozdzial sfery religii i rozumu). Zob. J. Ratzinger, Wykiady
bawarskie z lat 1963-2004, przel. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 218 i n. oraz T. Rowland, Wiara
Ratzingera. Teologia Benedykta XV, przel. A. Gomola, Krakéw 2010, s. 173 i n.

A. Mi$, Filozofia wspdlczesna. Glowne nurty, Warszawa 2000, s. 13, 37. Warto w tym kontekscie
przypomnieé, ze wsréd czedci teologéw katolickich panuje przekonanie, jakoby za wskazany
negatywny stan rzeczy odpowiedzialno$¢ ponosili (przynajmniej w czgéci) neotomisci, ktdrzy
pod wplywem wypaczonej interpretacji nauk Tomasza z Akwinu zaproponowanej przez Kajetana
i Suareza blednie opisali relacje zachodzaca migdzy laska a natura. Zob. szerzej: T. Rowland, Wiara
Ratzingera..., s. 41-46.



310 Ewa Kozerska, Tomasz Scheffler POLITEJA 9(39)/2015

', wobec ktdrego stosowne remedium

cymi wszystko teoriami — w glebokim ,,kryzysie”
stanowi¢ mogly kluczowe kategorie aksjologiczne, wypracowane i sprawdzone w tra-
dyqji chrzescijaniskiej, a zakorzenione wlasnie we wspomnianych powyzej cnotach teo-
logalnych. Konieczno$¢ powrotu do nich stawata si¢ w opinii Ratzingera tym bardziej
zasadna, ze wspolczesny, wyemancypowany czlowiek, w dobie imponujacego postgpu
nauki i techniki, coraz bardziej odczuwa dezorientacjg, alienacj¢ psychiczno-duchows
czy nawet faktyczne wykluczenie poza nawias zycia publicznego!” wlasnie z powo-
du rozchwiania fundamentéw etycznych oraz rozpadu konsensusu w odniesieniu do
podstawowych odpowiedzi dotyczacych natury ludzkiej. Whrew nadziejom XX-
-wiecznych dziedzicow zwulgaryzowanego o$wiecenia nauka, technika, globalizacja
i wielokulturowos¢ nie potrafily bowiem odkry¢ badz zrekonstruowaé autentycznego
sensu egzystencji ludzkiej i tym samym odpowiedzie¢ skutecznie na leki egzystencjalne
wspolczesnych pokolen. Stad tez istote bytu jednostkowego oraz nature integralnego
rozwoju ludzi Benedyke XVI proponowal rozwaza¢ przede wszystkim w perspektywie
relacji cztowieka z Bogiem, kt6ra z kolei implikowa¢ miala wzajemne wigzi z innymi
ludZmi. Jednoznacznie przeciwstawiajac si¢ wpltywowej i bezkrytycznie popularyzowa-
nej utylitarystycznej filozofii zycia, dowodzil zatem, ze odrodzenie — $wiadomie od-
rzucanych przez pdznonowozytng epoke — chrzedcijanskich kanonéw kulturowych
pozwolitoby wspétczesnemu cztowiekowi odnalez¢é ponad- i pozaarbitralne aksjomaty
prawidfowo okreslajace meritum jego istoty. Przez znaczng cz¢$¢ dziejow chrzescijan-
stwa efektywnie nadawaly one przeciez — jak podkreslal Ratzinger — rys osobowoscio-
wy jednostkom, a takze ksztattowaly strukture wspélnot spotecznych i politycznych,
i to pomimo odwiecznie towarzyszacych naturze ludzkiej wabiacych i zgubnych na-
migtnosci §wiata doczesnego. W opozycji do aktualnych sklonnosci subiektywizacji za-
réwno realidw, jak i aksjologii, za wzorem swoich poprzednikéw na tronie papieskim
(osobliwie — poczawszy od Leona XIII, po Jana Pawla IT), stale podkreslat obiektywny
charakter natury $wiata i czlowicka oraz poznawalnos¢ uniwersalnych regut etycznych
opartych na trzech boskich cnotach moralnych. W jego przekonaniu, podobnie zreszta
jak i dla wielu tworcédw dokeryny chrzescijaniskiej'®, stanowilo to jedynie stuszna i po-

16

Stolica Apostolska juz za pontyfikatu Piusa XI (1922-1939) w obliczu szczegdlnie niebezpiecznych
doswiadczeti epoki zwigzanych z panowaniem reziméw totalitarnych (zakorzenionych ideowo w dorobku
o$wieceniowym) przekonujaco dowodzita, ze éwezednie pigtrzace si¢ konflikey $wiatopogladowe
i zbrojne stanowia porazke cywilizacyjna, kedra ludzkosci przyniesie nie tylko istotne straty materialne,
ale przede wszystkim spustoszenic moralne. Szerzej zob. E. Kozerska, T. Scheffler, Kryzys cywilizacji
i rasizm w nauczaniu Pinsa XI oraz w projekcie encykliki , Humani genesis unitas”z 1939 ., ,Studia nad
Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi” 2009, Vol. 31, s. 77-98. Godni nastgpcy tego papicza w nieco
odmiennych, ale réwnie dramatycznych realiach towarzyszacych ich pontyfikatom (poczawszy od
Piusa XII, przez Jana XXIII, Pawla VI, po Jana Pawta II) takze w swoim nauczaniu zwracali uwage na
problem przesilenia moralnego, jakie zaznaczylo si¢ w ludzkiej kondycji poznawezej.

Zastanawiajaca jest w tym wypadku zgodno$¢ opinii Ratzingera z intuicjami wyrazanymi
w tej kwestii m.in. przez przedstawicieli niemieckiej konserwatywnej opozycji antyhitlerowskiej. Zob.
szerzej: T. Scheffler, Lad miedzynarodowy w koncepcjach konserwatywnej opozycji w Trzeciej Rzeszy,
Wroctaw 2006, Acta Universitatis Whratislaviensis, nr 2886.

Czgsto ma si¢ w tym kontekscie na uwadze twérezy dorobek $w. Tomasza z Akwinu i wybitnych
reprezentantéw scholastycznej ,,szkoly z Salamanki” (m.in. Francisco de Vitorii, Francisco Sudreza,
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nadczasows teorie, skutecznie konfrontowang przez stulecia z nowoczesnymi teoriami
antropologicznymi i etycznymi. Dawaly one w opinii papieza oczekiwany przez kazde-
go czlowieka trwaly punkt odniesienia, pozwalajacy warto$ciowad postepujace procesy
mechanizacji i cyfryzacji zycia, a tym samym uchroni¢ ludzko$¢ przed zniewoleniem,
a nawet dehumanizacja®.

PODSTAWOWE ZAGROZENIA WSPOLCZESNE]J CYWILIZAC]I

Jak juz wspomniano, Benedykt XVI za wzorem prekursoréw mysli chrze$cijanskiej wy-
réznial si¢ jako wnikliwy obserwator i analityk dominujacych obecnie (czgsto utrwalo-
nych intelektualnie) tendencji ideowych, znajdujacych swoje uciele$nienie w réznych
systemowych rozwiazaniach spoleczno-politycznych (zwlaszcza popularyzujacych re-
latywistyczna, laicka postawe zyciowa) oraz w postepie technicznym. Rzeczone zja-
wiska Ratzinger postrzegal z jednej strony jako zagrozenia, a z drugiej jako wyzwania
i szanse rozwoju ludzkosci, pod warunkiem zajecia wobec nich odpowiedzialnej posta-
wy. Wyjasnial, Ze w minionej epoce mozliwosci poznawcze cztowieka sprzyjajace pa-
nowaniu nad $wiatem materii przekroczyly — jak praktyka wykazata — przewidywane
i pozadane nastepstwa. Zwlaszcza pozytki wynikajace z rozwoju techniki w jego zréz-
nicowanych odstonach nalezalo ocenia¢ z duzg ostroznoscia. Niewatpliwie rozwdj sit
materialnych pozwolit lepiej realizowad ludzkie aspiracje do przezwyci¢zania niedo-
godnych uwarunkowan $wiata zewnetrznego. Jednoczesnie jednak postep technicz-
ny, postrzegany jako ,dzieto wlasnego geniuszu’, dzigki ktdremu urzeczywistnialo si¢
~czlowieczenistwo’, stal si¢ sprzymierzericem promowania idei pelnej samowystarczal-
noéci ludzi oraz narzedziem stuzacym do absolutyzacji idei ,wolnosci cztowieka’, nie-
pojmowanego juz jednak jako osoba. Obecnie — jak przestrzegat Ratzinger — proces ten
przybral jeszcze bardziej niebezpieczny wymiar, bowiem ,wiara w postgp” rozumiana
w perspektywie technicznej osiagneta status wiodacej ideologii, narazajac nas na struk-
turalne zamkniecie ludzkiego zycia w technokratycznym horyzoncie kulturowym. Ten-
dencja do przejecia dominacji przez ,mentalnos¢ technicystyczng” sprawita, ze coraz

Luisa de Moliny, Domingo de Soto), ktérym inspiracji ideowych dostarczyly, poza oczywiscie Biblia
i tradycja Kosciola, postulaty wyrazane przez $wieckg starozytng doktryne uosobiong przede wszystkim
w mysli Arystotelesa. Szerzej o koncepcjach tomistycznych i scholastykéw sredniowiecznych oraz
ich wplywie na oficjalne nauczanie Kosciofa rzymskokatolickiego, jak réwniez na inne donioste
filozofie polityczne i prawne zob. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna. Studium historyczno-
-doktrynalne, Rzym 1986; A.A. Chafuen, Chrzescijanie za wolnoscig. Ekonomia péznoscholastyczna,
przel. K. i K. Kochlerowie, wstgp M. Novak, Krakéw 2002, Mala Seria — Arcana. Zawgzenie takie
brane dostownie byloby jednak podejéciem nieprawidtowym. W przypadku Benedykta XVI nalezy
na przyktad pamictaé, ze w jego przekonaniu racjonalno$¢ wiary stanowila element konstytutywny
chrzedcijaristwa od jego zarania, a tomizm i jego mutacje prezentowaly jedynie jedne z wersji tego stanu
rzeczy. Stanowisko Ratzingera w tej kwestii dobrze obrazowaly jego wypowiedzi zawarte w stynnym
wystapieniu w Ratyzbonie z 12 IX 2006, w ktdrym pojawia si¢ teza, ze nie dzialad zgodnie z rozumem
Jest rzeczq sprzeczng z naturg Boga, Benedykt XV, Przemdwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie 12
wrzesnia 2006 roku, [w:] T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 269.

¥ J. Ratzinger, Enropa Benedykta..., s. 41-53.
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czesciej jedynym kryterium prawdy, jak podnosit papiez, stala si¢ skuteczno$¢ oraz uzy-
teczno$¢ dziatan ludzkich. Owa dehumanizacja w imie absolutyzacji techniki i rozu-
mu doprowadzita do pomieszania $rodkéw z celami egzystencii ludzkiej: przedsi¢biorca
bedzie nwazat za jedyne kryterium dzialania najwyzszy zysk z produkcji; polityk umoc-
nienie wltadzy; a naukowiec wynik swoich odkry¢®. Ta niewlasciwa perspektywa lezata
zdaniem Benedykta XVI réwniez u podstaw dziatan wspoélczesnie podejmowanych na
rzecz pokoju, powodujac redukeje jego rozumienia do technicznych uzgodnieri mie-
dzy rzadami wylaczajacymi na okreslony czas dzialania zbrojne oraz narzucania przez
silniejsze (militarnie lub gospodarczo) podmioty stabszym konkretnych rozwiazan i re-
lacji politycznych, ekonomicznych lub prawnych. Wszystkie te dzialania pozbawione
jednak byty moralnego ko$¢ca, ktéry dawalby nadzieje na trwate wykluczenie wojny
z relacji miedzynarodowych. W ostatecznym rozrachunku, dowodzit Benedyke XVI,
intelektualna i naukowa ,,rewolucja” przyniosta u progu XXI stulecia donioste spotecz-
nie negatywne skutki, szczegdlnie znajdujace swéj wyraz w narastajagcym terroryzmie
oraz w procesie destrukcyjnej manipulacji ludzmi. Pierwsze z wymienionych zjawisk
pokazato $wiatu nowy wydzwick wojny, przekraczajacej tradycyjne wyobrazenie walki
miedzy formalnie ustalonymi stronami pozostajacymi w konflikcie. Ten osobliwy ruch
zakladajacy oparcie dziatan politycznych na przemocy budzi obawe zwlaszcza w ob-
liczu podejmowanych préb przejecia kontroli przez jego zwolennikéw nad bronia ja-
drowg i biologiczna, co automatycznie rodzi u rzadzacych potrzeb¢ wzmocnienia sys-
teméw zabezpieczeni porzadku publicznego przypominajacych prakeyki wystepujace
w panstwach dyktatorskich. Nie mozna jednak — jak podkreslat Ratzinger — bezgra-
nicznie wierzy¢ w globalng kontrolg, bowiem instrumenty i $rodki stuzace do tego celu
s3 ograniczone, a zwigzany z tym rozrost powszechnej inwigilacji jest zjawiskiem abso-
lutnie niepozadanym?.

Obok zagrozen terrorystycznych kolejnym niepokojacym procesem, na ktéry row-
niez — o czym powyzej wspomnieliémy — zwracal uwage Biskup Rzymu, byta kwe-
stia tzw. automanipulacji, czyli zespotu dzialari naukowych i technicznych zmierzaja-

2 Benedykt XV, Caritas in veritate,n. 70-71.

*' J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 41-55. Odnotujmy, ze Ratzinger wspominal w tym kontekscie

o systemach bezpieczenstwa wystepujacych w panstwach dykeatorskich, ktore obecnie sa
wykorzystywane wewngtrz parstw prawa. Zob. tamze, s. 41-42. Jak si¢ wydaje, papicz odwolywal si¢ tu
do dychotomii, ktéra dobrze oddaje koncepcja Ernsta Fraenkla ,,podwéjnego panstwa’, czyli paristwa
normatywnego i paristwa prerogatywnego. (Zob. szerzej w tej sprawie: F. Ryszka, Pasistwo stanu
wyjatkowego. Rzecz o systemie panstwa i prawa Trzeciej Rzeszy, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1985,
s. 16-17; M. Zmierczak, Spory o istotg faszyzmu. Dzieje i krytyka, Poznan 1988, s. 211-212, Seria Prawo
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznanin), nr 130). Co cickawe, zdaniem Benedykea XVI
poczatek XXI wicku wskazuje na niepokojace zjawisko zacierania si¢ réznic miedzy oboma typami
parnistw. Zastanawia¢ jednak musi implicite zawarte w jego stfowach optymistyczne mimo wszystko
zalozenie, ze proces zaniku pafistwa prawa jest przynajmniej w duzej czgéci wynikiem oddziatywania
czynnika zewnetrznego, heterogenicznego w stosunku do reziméw dziatajacych w paristwach prawa;
ze jest swoistg reakcja obronna, ktdra niczym w przypadku alergii zostata zbytnio zintensyfikowana,
lecz moze zaniknaé w przypadku usuniecia czynnika drazniacego, o czym wspominali$my w artykule
Etyczne panstwo prawa w ujeciu Benedykta XVI, ,Roczniki Nauk Prawnych KUL. Prawo, Prawo
Kanoniczne, Administracja” 2012, Vol. 22, nr 4, s. 33-55.
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cych do swoistego ,ulepszenia” na poziomie biologicznym i behawioralnym gatunku
ludzkiego. Dawne dzialania eugeniczne skupiajace si¢ gléwnie na selekeji dokonywa-
nej wérdd zywych ludzi zostaly obecnie istotnie wzmocnione przez inzynieri¢ gene-
tyczng, narzedzia psychologiczne, spoteczne i ekonomiczne stosowane w ramach in-
zynierii spolecznej oraz prace nad cyborgizacja istot ludzkich. Wszystko to prowadzito
do stopniowej degradacji statusu ontologicznego cztowicka zepchnietego na te sama
plaszczyzne, na keorej znajduja si¢ przedstawiciele innych rodzajéw materii ozywione;.
Czlowick z osoby stawat si¢ jeszcze jednym przedmiotem manipulacji: nie jawil si¢ juz
teraz jako twér Bozy, ale jako produkt ludzkiego dziatania, keéry moze by¢ selekcjo-
nowany wedtug subiektywnych wymagan. Nienaturalnie ,wytworzony” cztowiek tyl-
ko z pozoru jest jednak zdaniem Ratzingera znakiem potegi ludzkiego rozumu, gdyz
w rzeczywisto$ci bedac obrazem czlowicka, nad ktdrym nie jasnieje juz blask istnienia
na obraz Bozy™, zostaje on zredukowany do rzeczy, do wytworu rak ludzkich znajdu-
jacych si¢ w obrocie gospodarczym. Wspoélczesni zostali zatem postawieni w opinii
papieza przed dylematem wyboru mi¢dzy dwiema kategoriami racjonalnosci: rozumu
otwartego na transcendencje albo racjonalnosci rozumun zamknigtego w immanencji,
bedacymi same w sobie podfozem dla funkcjonowania dwéch sprzecznych kultur: ra-
cjonalizmu chrze$cijanskiego i racjonalizmu o$wieceniowego. Do kwestii dychotomii
kulturowej jeszcze wrécimy. Tu zauwazmy tylko, ze zdaniem papieza obserwowalne
u wielu ludzi poczucie rozdarcia wywotanego wspétistnieniem we wspdtczesnych spo-
teczenstwach dwoch wspomnianych racjonalizméw powodowalo, ze ulegali oni po-
kusie odrzucenia sensu i wartoéci ludzkiego rozumu w ogdle, co wpychato ich w ob-
jecia postaw irracjonalnych. W kontekscie zycia wewnetrznego i towarzyszacych mu
niepokojéw egzystencjalnych powodowato to dla przyktadu poszukiwanie rozwiazan
w sferze $cisle psychologicznej, mylnie utozsamiajacej sfere ducha z dobrym poczu-
ciem emocjonalnym. Ten redukcjonizm nie byt jednak w stanie (mimo podejmowa-
nych terapii cielesnych i psychologicznych) przezwycigzy¢ wyobcowania spolecznego
i psychicznego dotykajacego nawet wysoko rozwini¢tych pod wzgledem materialnym
spoleczenstw, czego przejawem bylo rozpowszechnienie probleméw zwigzanych z nar-
kotykami i innymi formami uzaleznien. Co wigcej, imponujace osiagnigcia cywiliza-
cyjne, jak dowodzit papiez, nie uchronily spoteczenistw zamieszkujacych glob ziemski
przed trudami zycia wynikajacymi z nieréwnoséci w podziale dobr materialnych, z ra-
bunkowej eksploatacji ziemi i jej zasobdw, ze wzrastajacego zubozenia ludzi (przeja-
wiajacego si¢ nawet skrajnym ubéstwem), z glodu i niebezpiecznych dla ludzi choréb
rozprzestrzeniajacych sie na skale ponadkontynentalna, z pigtrzacych si¢ konfliktow
kulturowych i etnicznych? czy wreszcie z pustki duchowej. Dzialo si¢ tak, poniewaz —
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J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 42.
»  Benedykt XVI, Caritas in veritate, n. 74. Por. tez: J. Ratzinger, Europa Benedykza..., s. 47.
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J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 42-43. Jak widzimy, Ratzinger, osobliwie w zakresie probleméw
ekonomicznych, postuguje si¢ komunalami medialnymi, bez glebszej refleksji nie tylko nad ich
sensownoscia, ale réwniez nad tym, czy podniesione zarzuty w ogéle dotycza faktdw. Dla przykladu
przyjrzyjmy si¢ kwestii rabunkowej cksploatacji ziemi i jej zasobdw: jezeli przyjmiemy, ze uzyty
w tej frazie przymiotnik ,,rabunkowy” ma wskazywa¢é na sposdb eksploatowania przynoszacy szkody
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jak podkreslat Ratzinger — owemu wzrostowi cywilizacji technicznej nie doréwnywat
rozw6j moralny. Co wigcej, papiez postawil teze, ze to postep nauki i techniki dopro-
wadzil do minimalizacji znaczenia etyki w zyciu cztowieka, sprowadzajac jg do sfery
subiektywnej i prywatnej. Stosowane rzekomo obicktywne, techniczne rozwigzania
kontrolne, pozbawione jednak substratu moralnego, nie zdotaly przeciez spetni¢ po-
ktadanych w nich przez ludzi oczekiwan uzyskania poczucia pelnego zabezpieczenia
podstaw godnosci i wolnosci jednostki. Jak si¢ wydaje, Benedyke XVI staral si¢ udo-
wodni¢, ze brak ugruntowanej na chrzescijanstwie moralnosci, a nawet jej marginali-
zacja czy tez deprecjacja, prowadzi w ostateczno$ci do degradacji czlowicka, a co za
tym idzie — takze do upadku kultury®.

ETYKA BEZBOGA

Zrédel sprawczych niebezpiecznego zjawiska deprecjacji tradycyjnej etyki doszukiwat
sie papiez w promowanej wspéiczesnie niedookreslonej ,,nowej moralno$ci”. W opi-
nii Ratzingera jej luminarze odwolywali si¢ wprawdzie do wzniostych hasel sprawie-
dliwosci, pokoju i ochrony planety, popelniali jednak jednoczesnie kardynalny biad
polegajacy na kierowaniu wymagan przede wszystkim do innych, zasadniczo instytu-
cjonalnych podmiotéw, nie zas do poszczegélnych oséb i do ich powinnosci osobistych
»codziennego zycia”. Taka postawa przesuwata kwestie moralne na poziom - jak to ujat
papiez — ,,polityczno-partyjny’, na keérym nastgpowato sifa faktu separowanie poszcze-
gblnych ludzi od zagadnieri etycznych. Ow — jak to okreslat Benedykt XVI — moralizm
polityczny, ktéry zdolal silnie oddziala¢ juz w latach 70. XX wicku na wielu przedsta-
wicieli mtodego pokolenia dzi§ aktywnych w kregach decydenckich, byl niebezpiecz-
ny, poniewaz stawiat utopig polityczng ponad godnoscig pojedynczego czlowieka, pokazu-
Jjac nawet, ze w imig¢ wielkich celéw mozna doprowadzic do wzgardzenia czlowickiem® .
Stajac si¢ emanacja naukowego racjonalizmu, ksztaltowanego od epoki odrodzenia do
o$wiecenia, moralizm polityczny doprowadzit do wytworzenia klimatu ideowego, ktd-
ry z nowg silg zaczal kwestionowa¢ chrzescijaristwo jako fundamentalng podstawe kul-
turowg Europy oraz wyklucza¢ Boga ze $wiadomosci publicznej, sprowadzajac wiarg do
stery subiektywnego wyboru w zyciu prywatnym?. Przypomnijmy, ze ten niepokoja-
cy Benedykta X VI postep procesu sekularyzacji etyki publicznej swoje niechlubne po-

srodowisku naturalnemu, to wystarczy przywola¢ dzieje Mezopotamii do czaséw Tamerlana, histori¢
cywilizacji Majow albo kryzys w XIV-wiecznej Europie, aby uswiadomi¢ sobie, ze ,,rabunkowos¢”
nie jest elementem charakterystycznym dla cywilizacji technicznej. Watpliwy jest tez zarzut
papieza o rzekomo wzrastajacym zubozeniu ludzi. Problem nietrafnosci takiego stanowiska dobrze
uzasadniony zostat w pracy: R. Cameron, L. Neal, Historia gospodarcza swiata. Od paleolitu do czaséw

najnowszych, przel. M. Kluzniak, H. Lisicka-Michalska, Warszawa 2004, s. 9-21, 46-48.
»  J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 43 oraz Benedykt XV1, Caritas in veritate, n. 76-77.
% J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 44.
¥ Tamze, s. 45.

3 Tamze, s. 47.
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czatki zawdzigcza XIII-wiecznemu ruchowi awerroistéw?, ktory postulowat wyrazna
separacje¢ wiary i rozumu (zasada podwdjnej prawdy) oraz, poprzez zakwestionowanie
idei indywidualnego zmartwychwstania i trwalosci posmiertnej indywidualnej duszy
ludzkiej, przygotowal grunt pod nowozytne i wspélczesne ideologie kolektywistycz-
ne*. Awerroiéci tacinscy poprzez swoich licznych znamienitych kontynuatoréw dopro-
wadzili do zakorzenienia si¢ od péznego $redniowiecza (osobliwie za$ od doby o$wie-
cenia) w $wiadomosci czedci elit intelektualnych przekonania o rzekomym istnieniu
dualizmu sfery nauki i teologii, bytu i powinnosci, paristwa i Kosciota, polityki i religii,
etyki i metafizyki, a wreszcie prawa i moralnosci. Jak dostrzegat Ratzinger, éw przewrét
naukowy, w ktérym niematg role odegrali Galileusz®!, David Hume™ i jego zakaz wnio-
skowania o powinnosci z bytu oraz teoria krytyczna Immanuela Kanta, popadt w ,,ab-
solutng sprzeczno$¢’, gdyz dystansujac si¢ od naukowosci teologicznych tez, badz nawet

¥ Awerroizm lacinski, ten — jak prakeyka wskazuje — nadal zywy w §wiadomo$cilicznych wplywowych elit

intelektualnych sposdb postrzegania rzeczywistosci, powstat w XIII wicku za przyczyna interpretacji
dorobku Arystotelesa dokonanej przez arabskiego uczonego Awerroesa, ktéry z kolei zainspirowal
tworczo Sigera z Brabancji oraz Boecjusza z Dacji. Ten intelektualny ruch przyczynit si¢ ostatecznie do
separacji nadnaturalnego porzadku wiary od naturalnego porzadku wiedzy, a w konsekwencji panistwa
od Kosciola i tym samym polityki od moralnoci. Szerzej na temat awerroizmu lacinskiego zob.
E.H. Kantowicz, Dwa ciata kréla. Studium ze sredniowiecznej teologii politycznej, przel. M. Michalski,
A. Krawiec, red. nauk. wyd. pol. J. Strzelczyk, Warszawa 2007, s. 221-223, 227; Z. Kuksewicz, Zarys
filozofii sredniowiecznej. Filozofia laciriskiego obszaru kulturowego, Warszawa 1973, s. 253-255, 335-
-336, 370-372; ]. Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej Europy Zachodniej, Warszawa 1986,
s. 542-552. Por. tez: V. Possenti, Katolicka nauka wobec dziedzictwa oswiecenia, przel. E. Skuza,
S. Pyszka, T. Zeleznik, Krakow 2000, s. 175 i n., Wokdt Wipdlczesnosci (Krakdw).

Nie przez przypadek awerroistami tacinskimi byli m.in. ojciec nacjonalizmu, panstwa narodowego
i koncepcji zjednoczenia Europy Piotr Dubois oraz twérca idei totalitarnej demokracji i pozytywizmu
prawniczego Marsyliusz z Padwy. Zob. szerzej: E. Kozerska, T. Scheffler, Projekty integracji europejskiej
do 1952 r., [w:] Prawo i gospodarka Polski po Traktacie Lizborskim, red. E. Kozerska, P. Malinowski,
T. Scheffler, Opole 2011, 5. 21-25.

Galileusz nie dostrzegal negatywnych skutkéw w propagowaniu koncepcji autonomii sfery naukowe;j
od religijnej i uznal, ze obic niczaleznie do siebie beda mialy mozliwos¢ pelnego rozwoju, nie
popadajac we wzajemny konflike. Por. Galileo Galilei, Dialog o dwu najwazniejszych ukladach swiata,
prolemenszowym i kopernikowym, przel. E. Ligocki, przedm. M. Brahmer, Warszawa 1962 oraz tenze,
Rozmowy i dowodzenia matematyczne w zakresie dwdch nowych umiejetnosci dotyczgcych mechaniki
i ruchdw miejscowych (v 1638), Warszawa 1930. Por. komentarz marszatka senatu wloskiego profesora
filozofii Marcello Pera, ktory poczynit w: M. Pery, Wprowadzenie. Propozycja, [w:] J. Ratzinger,
Europa Benedykta..., s. 29-30.

Poglady wybitnego przedstawiciela angielskiego oswiecenia D. Hume’a wywotaly kontrowersje i ozywione
dyskusje zwhaszcza w kregach chrzedcijanskich, bowiem w teorii poznania dokonat on zwrotu od
metafizycznej koncepcji poznaniazjasno wyodrebnionym podmiotem i przedmiotem do psychologicznej
zasady wzglednodci poznania. To stanowisko bylo kontynuowane przez innych wybitnych filozoféw,
poczawszy od Immanuela Kanta, przez pozytywistéw logicznych, do przedstawicieli wspdlczesnego
empiriokrytycyzmu. Whikliwa analize pogladéw angielskiego filozofa odnajdujemy w monografii
T. Tulejskiego, Konserwatyzm bez Boga. Dawida Humen wizja spoleczeristwa, patistwa i prawa, Warszawa
2009. W sprawic ,,prawa Hume’a” krytyczna i analogiczna do Benedykta XVII polemike poczynit réwniez
F. Compagnoni, Prawa czlowicka. Geneza, historia i zaangazowanie chrzescijanskie, przel. S. Bielanski,
Krakéw 2000, 5. 228-229, Wokdt Wipblezesnosci (Krakdw). Zob. szerzej: M. Szyszkowska, Filozofia prawa
i filozofia czlowicka, Warszawa 1989, s. 159 i n. Por. tez: M. Pera, Whrowadzenie..., s. 25-26.
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ja podwazajac, bezskutecznie usitowal stworzy¢ krytyczna, tzw. zobiektywizowana wie-
dz¢ poznawcza. Postulaty wyréznionych filozotéw, uproszezone przez ich epigonéw do
hasta ,,nauka zamiast religii’, zrobily zawrotng karier¢ w ostatnich dwdch stuleciach®
i doprowadzily do narzucenia niepokojacego — nierzadko dla wielu wygodnego — ate-
istycznego, utylitarnego czy produktywistycznego ujmowania egzystencji ludzkiej oraz
do przyjecia braku jej transcendentnego celu®. Jak udowadnial Benedykt XVI w ency-
klice Spe salvi, ta charakterystyczna dla XIX i XX wicku radykalnie sceptyczna postawa
wobec wiary, stanowiac — ze wzgledu na swa geneze i cel — protest przeciw historycz-
nym niesprawiedliwo$ciom $wiata, zakwestionowata Boga i obarczyla Go nietrafnie
odpowiedzialnoscig za cierpienia niewinnych istot ludzkich, cynizm wladzy i wszelkie
inne okrucieristwa towarzyszace ludzkosci. Zdaniem Ratzingera u podstaw obecnego
pomieszania lezala zatem falszywa i zarozumiata teza, ze skoro nie istnieje sprawiedliwy
i dobry Bég, to ludzkos¢ jest wladna czyni¢ wszystko to, czego zaden bédg nie robi ani
nie jest w stanie zrobi¢®>. W obliczu popularyzowanego indyferentnego lub krytyczne-
go nastawienia do moralnosci chrzescijanskiej upowszechnit si¢ w zwigzku z tym, nie-
rzadko spolecznie akceptowany, konsumpcjonizm o utylitarystycznym zabarwieniu,
reprezentujacy zwalczajaca chrzedcijanstwo kulture racjonalizm o$wieceniowy. Sekun-
dujacy wzrostowi ekonomicznemu nadmierny zachwyt dobrami materialnymi zaczal
sprzyja¢ balwochwalczej postawie wobec d6br ziemskich, wyznaczajacej ,nowoczesne”
zasady istnienia, wyzwolone czgsto z miloéci jako podstawowego miernika egzysten-
cji*’. Zadza sukcesu, prestizu oraz konformizm na tyle skutecznie zaczely pochtaniaé
umysly ludzkie, by stopniowo wykluczy¢ z zycia jednostek ide¢ Boga. Nabyte negatyw-
ne do$wiadczenia powinny nam jednak uzmystowid, ze rzekomo ,wyzwolony” od Boga
nowoczesny czlowick nie potrafi osiagna¢ prawdziwego szczedcia bez Niego, bowiem
dobra materialne daja tylko powierzchowne ztudzenie spelnienia ludzkich oczekiwan
i zaspokojenia potrzeb®. Przypominajac znany z Apokalipsy obraz smoka (Ap 12, 4),
Benedykt XVI pouczal przy tym, ze w czasach obecnych zlo przyjmuje rézne oblicza,
przystajace do aktualnie panujacych realiéw i doczesnych potrzeb. Jednym z nich jest
wlasnie postawa materialistyczna, ktdra traktujac przykazania Boze jako przestarzale,
probuje je wyprze¢ poprzez etyke konsumpcjonizmu, egoizmu, przesadnego uwielbie-
nia wlasnej odmiennosci oraz hedonizmu. Wspomniany biblijny potwér wydaje sig nie-
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Por. M. Pera, Wprowadzenie..., s. 24-27; ]. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005,

s. 66-67 oraz szerzej w tej kwestii: V. Possenti, Katolicka nauka..., s. 105-109.

¥ Benedykt XVI, Caritas in veritatate, n. 34.

3 Benedyke XVI, Spe salvi, n. 42. Por. Jan Pawel 11, Centesimus annus, n. 13 (Warszawa 1992), w ktérej
papiez wyrazil zasadny poglad o Scistym zwiazku ateizmu z o$wieceniowym racjonalizmem ujmujacym
$wiat i rodzaj ludzki w kategoriach mechanistycznych. O kryzysie duchowym sprowokowanym
w XVII wicku przez wplyw racjonalistycznych teorii na kreacje rzeczywistoéci deprecjonujacej
wartosci chrzescijanskie por. tez: .I Saranyana, J.L. llianes, Historia teologii, przel. P. Rak, red. nauk.
T. Dzidek, Krakéw 1997, 5. 20-21.

36 J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 15.

¥ Tamze, s. 49 oraz Benedykt XVI, Homilia, 15 X 2006, [w:] tenze, Mysli na kazdy dziern, Pozna 2009,
s. 329.
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zwycigzony, ale tradycja chrzeécijaiska dowodzila zdaniem Ratzingera, ze Bdg jest od
niego silniejszy i ze mitos¢ zwyciezy niedorzeczne oraz przemijajace namigtnosci tar-
gajace ludzka naturg®. Niewatpliwie — jak podkreslat papiez — tej ,,skazonej komercyj-
nie” postawie cze¢sto towarzyszyly wyjatowione systemy ideologiczne oraz gospodarcze,
ktére obarczat odpowiedzialnoscia za upokarzanie czlowicka, a takze za promowanie
»kultury $mierci i przemocy”. Odwolujac si¢ bowiem do ,,logiki wladzy i posiadania’,
akceptuja tym samym jej triumf nad ,,logika stuzby i mitosci™.

Wspomnianemu przez papieza nasileniu niebezpiecznych napie¢ i walk swiatopogla-
dowych szczegélnie sprzyjaé¢ mialy skrajne prady i ruchy ideologiczne, uzewnetrzniaja-
ce wyrazng dyskredytacje teologicznej teorii poznania na rzecz entuzjastycznie promo-
wanych subiektywistycznych filozofii $wiata i zycia. Szczegdlne obawy wyrazat Benedykt
XVI w stosunku do radykalnych postaci nowoczesnych przekonan nihilistycznych oraz
fanatycznego fundamentalizmu. Oba nurty w zaleznosci od kontekstu kulturowego wy-
kazuja bledny lub wypaczony stosunek do prawdy Objawionej. Pierwszy z nich zaprze-
cza istnieniu jakiejkolwick prawdy Objawionej, w tym obecnosci Boga w historii, drugi
za$ rosci sobie bezpodstawnie prawo do monopolizacji swoistego wzorca postepowan —
przejmujac role glosu Boga — popularyzowanego przy uzyciu przemocy® i realizowane-
go miedzy innymi w formie zamachéw terrorystycznych. Bez wzgledu na wystepujace
migdzy oboma skrajnymi stanowiskami oczywiste rdznice istnieje jednak miedzy nimi
specyficzna wspolnota radykalnego podejscia do kwestii miejsca moralnosci w zyciu spo-
lecznym: oba stanowiska, zamiast si¢ znosi¢, wzmacniaja si¢ wzajemnie. Dlatego tez Be-
nedykt XVI, aby méc racjonalnie oceni¢ zjawisko owej specyficznej korelacji, podjat na-
myst nad kwestia wspolczesnie kreowanej przez réznego rodzaju kregi decydenckie etyki.

W opinii Ratzingera ,,nowa moralno$¢” wykazuje aspiracje do zdobycia rangi uni-
wersalnej i totalnej koncepcji, i to pomimo deklarowanego przez nig rzekomo funda-
mentalnego przywiazania dla pluralistycznej i poligenetycznej wizji $wiata wartosci.
Biskup Rzymu zauwazal, ze pragmatyzm oséb reprezentujacych dominujaca aktual-
nie w sferze publicznej koncepcje relatywizujacego wszystko (poza sobg samym) po-
rzadku spoleczno-politycznego przyczyniat si¢ jednak do umozliwienia funkcjonowa-
nia w lonie tego porzadku ludzi o religijnym $wiatopogladzie. Cho¢ Benedykt XVI
nie artykutowat tego w sposéb zdecydowany, to - jak si¢ wydaje — w jego opinii owo
ustepstwo Srodowisk neoo$wieceniowych miato wynika¢ z praktycznych korzysci ply-
nacych dla fadu spotecznego zwiazanych z wystegpowaniem w nim stosunkowo szero-
kich rzesz wierzacych. Postawa decydentéw bytaby zatem powtérzeniem stosunku do
religii i wynikajacych z niej regut moralnych myglicieli takich jak Heraklit, Demokryt,
Platon czy Awerroes. Nie budzi wickszych watpliwosci konstatacja, ze papiez nie po-
dzielat takiego podejécia, i to nie tylko ze wzgledu na zawarta w nim implicite pogarde
»dla maluczkich”. Wazniejsza byla tu kwestia fundamentalnego znaczenia religii dla ist-

% J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 70, 75. Por. Benedyke XVI, Homilia, 1 111 2006, [w:] tenze,
Mysli...,s. 87.

¥ J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 90.
% Benedyke X VI, Oredzie, 8 112005, [w:] tenze, Mysli..., s. 104.
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nienia i funkcjonowania wspélnot ludzkich. Ratzinger, nie kwestionujac mozliwosci,
jakie przysparza przyjecie racjonalnego sposobu postrzegania $wiata (bo sam jest jego
zwolennikiem), nie godzil si¢ jednak na propagowanie ateistycznej lub agnostycznej
postawy badawczej wobec otaczajacej nas rzeczywistosci. Stwierdzal, ze nawet w za-
ktadzie Pascala cztowick niezdeklarowany religijnie zostal postawiony przed wyborem
— albo uznac¢ istnienie Boga, albo zy¢ tak, jakby Go nie bylo. Takie postawienie spra-
wy wynikalo z tego, ze — jak si¢ wydaje — w refleksji Benedykta X VI inny niz religijny
(aw szczegdlnosci chrzedcijaniski) $wiatopoglad nie mial racji bytu. Nadmierne uznanie
dla uzytecznego i koniecznego w wielu kwestiach racjonalizmu doprowadzito bowiem
nowozytnych do podwazenia dotychczas wypracowanej $wiadomosci moralnej, nie da-
jac w zamian zadnych trwalych elementéw. W przeswiadczeniu licznych ucznidw i epi-
gondéw pozytywizmu nauka powinna byta da¢ takie fundamenty dla nowej moralnosci,
Benedykt XVI watpit jednak w zdolnos¢ odkrycia regut moralnych na drodze ustalen
eksperymentalnych. Nie zostato to wprawdzie przez papieza wyraznie podniesione, ale
mozna tu dopowiedzieé, ze przekonanie o skuteczno$ci wspomnianej procedury po-
szukiwania podstaw etyki bylo problematyczne na gruncie wiary scjentystycznej z uwa-
gi na popadanie w blad naturalistyczny. Ostatecznie Ratzinger dochodzit do wniosku,
ze w aktualnym, utylitarnym i opartym na kalkulacji $wiecie kategoria etyki radykalnie
zmienila swoje znaczenie: nagminnie aprobuje si¢ subiektywna ocene dobra i zta, a war-
to$ciowanie wszelkich przejawéw ludzkiego dziatania uzaleznia si¢ od domniemanych
konsckwencji przyjetej postawy*. Pewne zdziwienie moze tu budzi¢ brak podkreslenia
przez papieza innej cechy neoo$wieceniowej etyki, czyli dopuszczalnosci arbitralnego
ustalania przez elitg regul, ktére traktowane s3 w danym miejscu i czasie niczym normy
o charakterze absolutnym i kt6rych naruszenie uznawane jest za podstawe do stygma-
tyzacji i wykluczenia spotecznego. Dostrzezenie tego kuriozum pozwolitoby bowiem
Benedyktowi XVI zwréci¢ uwage na interesujaca paralele wystepujaca pomigdzy sfor-
mutowang przez Hannah Arendt koncepcja wroga obicktywnego jako cechy dystynk-
tywnej totalitaryzmu a wspomnianymi praktykami typowymi dla $wiata kultury racjo-
nalizmu o$wieceniowego.

Jak podnosit Ratzinger, ta nowa jako$¢ kulturowa pozostawata w napieciu nie tylko
z chrzeécijanstwem, ale tez innymi religiami i moralnymi tradycjami ludzko$ci. Szcze-
gdlnie bolesne doswiadczenie przeciwstawiania si¢ dziedzictwu kulturowemu Starego
Kontynentu odczuwalne bylo, w opinii papieskiej, podczas obrad i dyskusji w spra-
wie ustalenia tresci przedmowy do Traktatu ustanawiajacego Konstytucje dla Europy,
zwlaszcza w kwestii odniesienia do Boga i wzmianek o jego chrzescijanskich korze-
niach®>. Wyrazony wéwczas brak zrozumienia dla argumentéw chrzescijan w tej spra-
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J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 42.
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Traktat ustanawiajacy Konstytucje dla Europy (podpisany 29 X 2004 w Rzymic) w swoim
ostatecznym ksztalcie po osiagnieciu konsensusu przez panistwa cztonkowskie i pozornym zazegnaniu
sporéw w kwestii kontrowersyjnych jego postanowieri, moca Traktatu lizboniskiego z 13 XII 2007
zmieniajacego Traktat o Unii Europejskiej i Traktatu ustanawiajacego Wspdlnote Europejska wszed!
w zycie 1 XII 2009. Nie uwzglednit on jednak uzasadnionych postulatéw Kosciota rzymskokatolic-
kiego i spotkat si¢ oczywiscie z krytycznym nastawieniem do niego srodowisk chrzescijariskich, na czele
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wie papiez trafnie odebral jako narzucenie przekonania negujacego istnienie zrédta
moralnosci dotychczas ksztattujacej $wiatopoglad mieszkancéw kontynentu oraz jako
usilowanie kreacji ludzkiego bytu bez Boga. Temu tokowi myslenia przy$wiecata zda-
niem Ratzingera idea budowania tozsamosci europejskiej w oparciu o zlaicyzowana
kulture o$wieceniows, ktéra w naszych czasach osiagnela petny rozkwit. Jej rzeczni-
cy — jak podkreslat papiez — wyrazali zgode na egzystowanie obok niej réznych kul-
tur religijnych, pod warunkiem jednak podporzadkowania si¢ przez nie jej kryteriom
aksjologicznym. Ta ,nowomoda” na poziomie mityczno-symbolicznym wyznaczona
miala by¢ jakoby za pomocy konstrukeji prawa czlowicka do wolnosci indywidual-
nej, jednej z istotniejszych, urastajacej niemal do rangi $wigtej zdobyczy przewrotu
ideowo-politycznego XVIII wieku. Jak bowiem zauwazyl Benedykt XVI, to wlasnie
przez pryzmat tego podmiotowego uprawnienia dokonuje si¢ obecnie relatywizowa-
nie i przewarto$ciowywanie innych wartosci. Mozna to zaobserwowaé w sposobie ro-
zumienia prawa do wolnosci religijnego wyboru, prawa do wolnosci wyrazania opinii
czy wreszcie fundamentalnego prawa do zycia, ktére sa dopuszczalne pod warunkiem
braku kwestionowania tzw. kanonéw europejskich, czyli demoliberalnej organiza-
cji panistwa i parlamentarnej kontroli jego organéw, neutralnosci wyznaniowej pan-
stwa, réwnosci wobec prawa, wolnosci zrzeszen, niezaleznosci sgdownictwa i wresz-
cie ochrony praw cztowieka oraz zakazu dyskryminacji. Wszystkie wymienione zasady
wydaja si¢ ze wszech miar godne poparcia i akceptacji, jednak ich antychrzescijariski
kontekst uchwalania budzit w papiezu uzasadniong obawg o sposdb ich pézniejszej
egzegezy i wykorzystania w wojnie kultur. Przyktadowo zawarta w Karcie Praw Pod-
stawowych norma nakazujaca organizacjom politycznym respektowal uprawnienia
czlowieka, stanowiaca zreszta, jak zaznaczal papiez, dobrodziejstwo doby o$wiecenia,
byla kontrowersyjnie sformulowana, poniewaz pozwalata w okreslonych sytuacjach
na pozbawienie pewnej kategorii 0séb (np. dzieci nienarodzonych) prawa do zycia
ze wzgledu na prawo do samorealizacji i prywatnosci innej kategorii oséb (np. ko-
biet). Podobny konflikt interpretacyjny wywolywaé moze rozszerzanie definicji dys-
kryminacji, co w swoich skutkach w rzeczywistosci moze doprowadzi¢ do ogranicze-
nia wolnosci stowa i wolnosci religijnej. Niebezpiecznych konsekwencji doszukuje si¢
tez w kwestii, odmiennego od chrzescijaniskiego, ujecia homoseksualizmu czy praw
kobiet do kaplaristwa, ktdrych ograniczenia prawodawcze (w tym kanoniczne) moga
by¢ z czasem w kontekscie rzeczonej Karty potraktowane jako sprzeczne z duchem
konstytucji. Oczywiscie Benedykt XVI docenial konstytucyjne usankcjonowanie do-
nioslych spolecznie i politycznie wartosci, na czele z holubionym ideatem demokracji
i teorig praw czlowicka, stanowiacych optymistyczna realizacje oczekiwan obecnych
pokoleni. Jednocze$nie przypominal tez, ze juz u zarania chrzeécijanstwa zrodzily sie

z papiezem. Szerzej na temat opinii wyrazonej w tej kwestii przez Biskupa Rzymu zob. J. Ratzinger,
Europa Benedykta..., s. 48-50. O watpliwoéciach prawnych zwiazanych z wejsciem w zycie Traktatu
w Polsce zob. szerzej: E. Kozerska, P. Malinowski, T. Scheffler, Polska po Traktacie Lizbosiskim.
Whprowadzenie, [w:] Prawo i gospodarka..., s. 7-8 oraz E. Kozerska, T. Scheffler, Wokdt Traktatu i poza
Traktat z Lizbony, [w:] Wokdt Traktatu Lizbonskiego. Propozycje i postulaty dotyczgce prawa i ekonomii
Unii Europejskiej, red. E. Kozerska, T. Scheffler, Krakéw 2013, 5. 7.
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one z poszanowania istoty ludzkiej. Niemniej jednak budzi watpliwos¢ papieza kwe-
stia, czy propagowana powszechnie o$wieceniowa $wiecka filozofia jest dostgpna na-
wet dla historycznie i kulturowo zréznicowanego humusu, czy w petni sie realizuje i czy
wreszcie jest catkowicie naukowo uzasadniona oraz kompletnie spéjna, by nie potrze-
bowa¢ zadnych korzeni poza soba®.

Papiez, udzielajac odpowiedzi na postawione przez siebie pytania, zajal twierdza-
ce stanowisko, ze owa filozofia racjonalna doby o$wiecenia, przynoszac akceptowane
powszechnie osiagniecia, nie w kazdych warunkach historycznych byla i jest mozliwa
do realizacji. Podkreslal, ze spuscizna doby o$wiecenia, niewlasciwie okreslajac koncep-
cje wolnosci, doprowadzita do narastajacej antynomii w tresci tego fundamentalnego
prawa podmiotowego, albowiem promowana nowoczesna filozofia, oparta na zasadzie
neutralnosci religijnej panistwa, niestety przybiera antymetafizyczny charakeer, ade-
kwatny dla technicznego myslenia cechujacego wysoko rozwinigte panstwa Europy
Zachodniej. Dokonujac relatywizacji wartosci i zasad kulturowych z perspekeywy ak-
tualnych i przeciez zmiennych potrzeb, scjentyzm w konsekwencji ,,okaleczal” czlowie-
ka. Jednostka zaczynata akceptowaé postawe konformistyczng i konsumpcyjna, a takze
ulega¢ utudzie posiadania absolutnej wolnosci, podczas gdy w rzeczywistosci rzekoma
wolno$¢ przybierala oblicze zrelatywizowane i subicktywne, prowadzace do autode-
strukeji. Jak przekonywal papiez, nie jest to filozofia zdolna osiagnaé range teorii po-
wszechnie prawomocnej, gdyz swiadomie odrzucajac swoje historyczne korzenie, auto-
matycznie ruguje fundamentalng pamieé ludzkosci o prawdzie Objawionej, bez ktérej,
zgodnie z chrzescijaniska koncepcja, rozum traci orientacjg™.

Nawiazujac do rozwazan o prawdziwej i falszywej wolnosci oraz do kwestii prawdy
i mitosci jako fundamentéw wolnosci, papiez zauwazyl, ze wéréd wspolczesnych domi-
nuje przekonanie o zasadniczej nicograniczonosci mozliwosci poznawczych i spraw-
czych czlowieka. Jak jednak uczy doswiadczenie — przypomnial Ratzinger — wszelka
wiedza nieznajdujaca swoich podstaw w moralnosci nabiera destrukcyjnej mocy, gdyz
apoteozujac prawo stanowione i rugujac ze $wiadomosci fake istnienia regut natural-
nych, dopuszcza si¢ do odrzucenia sensownej refleksji nad konsekwencjami nieskre-
powanego rozwoju wiedzy i autonomizacji techniki. Problem zasadniczy sprowadzal
si¢ bowiem w jego przekonaniu do wspdlczesnego porzucenia wystepujacej jeszcze
w klasycznych, o$wieceniowych filozofiach bariery w postaci przynajmniej pozorne-
go uznania podmiotowosci czlowicka. Proces owego odejécia wydawat si¢ jednak zro-

zumialy, jezeli pamictalo si¢, ze owa podmiotowos¢ wynikata w dawnych systemach
# J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 55; Benedyke XVI, Swiathos¢ swiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu,
rozmowaz Peterem Seewaldem, przel. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 62-63. Por. V. Possenti, Katolicka
nauka...,s. 218 i n. Ratzinger nigdy nie nawolywat do stawiania oporu wszelkiemu $wieckiemu prawu
stanowionemu, podkreslat jednak z cala moca (czyniac to w duchu stanowiska gloszonego przez
Pawla Apostota): [...] che il potere statale ,non é lultimo potere” e che la distinzione tra questo e la realta
divina ,crea lo spazio di una libertd in cui una persona pué anche opporsi allo Staro”, G. Berti, La guerra
santa dei cattoliberali alla statolatria. Decentramento, federalismo, moderazione: il contributo di Sturzo
e altri pensatori, [online] http://www.rosmini.it/Resource/CentroStudi/Rass.%20Stampa/2011%20
01%2002%2011%20Giornale.pdf, 6 IX 2014.

# ], Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 57-59.
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z przekonania o ludziach jako stworzeniach bozych. Narastajaca pycha ahistorycznego
i antymetafizycznego® rozumu niezdolnego do wykreowania nowej, powszechnie ak-
ceptowalnej podstawy dla tezy o podmiotowosci ludzkiej prowadzita w opinii papie-
za spoleczenistwa Zachodu do uprzedmiotowienia czlowicka i do niszczenia wolnosci
w imi¢ wolnosci*. W ten sposdb — podkreslat Ratzinger — na zasadzie swoistego ,,auto-
-zezwolenia” (,potrafimy, wigc mozemy”) tolerowalo si¢ projekty dotyczace klonowa-
nia ludzi lub obrét narzagdami ludzkimi czy tez budowato si¢ bomby jadrowe, dopusz-
czajac mozliwos¢ ich uzycia. Nie wdajac si¢ w roztrzasanie dyskusyjnej zasadnosci tego
stanowiska, chcieliby$my tu jeszcze tylko podkresli¢, ze Ratzinger w ramach przedsta-
wionej teorii ,auto-zezwolenia” wyjasnial réwniez zjawisko terroryzmu, osobliwie za$
terroru islamskiego”. W naszym prze$wiadczeniu przedstawiona przez papieza teza,
zakladajaca, ze zrédla dziatan terrorystycznych organizacji muzulmanskich nie thwig
w Koranie, lecz w zjawisku ,auto-zezwolenia”, byta moze i bardzo ,ekumeniczna’, kon-
cyliacyjna czy ,politycznie poprawna’, jednak juz na pierwsze wejrzenie dostrzegalna
staje si¢ jej wewngtrzna sprzeczno$¢ (lub przynajmniej niewyjasniona trudno$é) w kon-
tekécie nauczania Ratzingera: jezeli ,auto-zezwolenie” jest wynikiem i cze¢dcia kultury
o$wiecenia, to jak ma ono motywowa¢ ludzi tkwiacych w kulturze, keéra nie zostata
dotknigta w istotny sposob przez o$wiecenie i dla keérych $wiat reprezentujacy kulture
oswiecenia stanowi przedmiot ataku? Kwesti¢ t¢ mozna byloby dla przykladu rozjasni¢,
twierdzac (i starajac si¢ to w odwotaniu do jakichs badan socjologicznych udowodni¢
lub przynajmniej uprawdopodobni¢), ze organizacje terrorystyczne sa zaktadane lub
gromadza wyznawcow Allaha, kt6rzy otrzymali wychowanie i wyksztatcenie w krajach
Zachodu i tym samym w ktérych ,muzutmariskos$é” jest wypaczona o$wieceniowym

® O zludnodci antymetafizycznego dogmatu pozytywistycznej filozofii zob. szerzej: A. Mis, Filozofia

wspdlezesna..., s. 13.

% Warto w tym miejscu przytoczyé stowa samego Ratzingera: Radykalne odigezenie filozofii

oswieceniowej od jej korzeni staje sig w ostatecznosci pomijaniem cztowicka. W gruncie rzeczy nie ma on
juz zadnej wolnosci, jak méwiq rzecznicy nauk preyrodniczych, co jest w zupelnej sprzecznosci z punktem
wyjscia filozofii oswieceniowej. Najbardziej radykalni rzecznicy filozofii wyraznie oddzielonej od korzeni
historycznej pamieci ludzkosci nwazajg, ze czlowiek nie powinien wierzyd, ze jest kims innym niz pozostate
istoty Zyjace, a zatem powinien byd takze traktowany jak one, ]. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 60-
-61. Cytat ten wyraznie pokazuje, na czym polegaly dwa specyficzne bledy popetniane czasem przez
Ratzingera na plaszczyznie analiz zjawisk kulturowych: powierzchowno$¢ (w znaczeniu braku dbatosci
o szczegdl i zbytniej tatwosci tworzenia uogélnien) oraz niekoherentnoé¢ (brak pelnej spdjnosci
pomiedzy stawianymi tezami). W tym konkretnym przypadku niedokladnos¢ wynikala z implicite
przyjetego zalozenia, ze wszystkie gtéwne korzenie o$wiecenia thkwily w chrzedcijanstwie oraz ze
swoistego zapomnienia o niektérych waznych elementach ,,pamigci ludzkosci”, takich jak filozofia
Platona. W pierwszej kwestii przypomnijmy tu zatem chociazby o$wieceniowe, deterministyczne
ujecie wolnosci wyrazone w koncepcji cztowicka-maszyny (J.O. de La Mettrie, L'Homme Machine,
Wyd. Luzac 1748) lub w heglowskim hasle ,wolno$¢ to u$wiadomiona koniecznos¢”, kedre
zakotwiczone bylo w awerroistycznym sposobie postrzegania kategorii wolnej woli. W sprawie za$
niepamieci wystarczy odesta¢ do ksiegi V platoniskiego Pazistwa, aby uswiadomi¢ sobie, ze specyficzne
u-zwierzgcenie ludzi jako i narzedzie heurystyczne, i metoda uprawiania realnej polityki nalezy (czy
nam si¢ to podoba, czy nie) do kanonéw myslenia naszej cywilizacji. Por. Platon, Paristwo, Warszawa
2003,s.2261in.

¥ J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 57-61.
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paradygmatem; jednak Benedykt X VI tego nie uczynit. Co wigcej, jak mozna wywnio-
skowa¢ z cytowanego juz stynnego wystapienia w Ratyzbonie, papiezowi nie byta weale
obca mysl, ze roznica pomiedzy chrzeécijanistwem a islamem przejawia si¢ wlasnie w od-
miennym podejsciu do Jogosx i tym samym w mozliwosci akceptowania w kulturze mu-
zulmariskiej stosowania sily jako narz¢dzia walki politycznej®.

Jak powyzej wspomnielismy, w opinii Ratzingera sktonno$¢ spadkobiercow oswie-
cenia do rzekomego radykalnego separowania si¢ ,od korzeni” miata prowadzi¢ do
pomniejszania wartosci zycia ludzkiego i do zaprzepaszczenia przez nich wlasnego
dziedzictwa. Przykladem rzeczonej postawy byly dla Benedykta XVI wyniki dyskusji
toczacych si¢ nad ksztattem normatywnym tzw. Konstytucji dla Europy, ktéra w osta-
tecznym sformutowaniu, odcinajac si¢ od korzeni chrzescijanskich, rzekomo w imig
zasady rownouprawnienia wszystkich kultur, wecale zdaniem papieza nie wyrazata wo-
bec tych kultur tolerancji, lecz w rzeczywistosci wykazywata aspiracje do absolutyza-
cji wlasnej pseudonowoczesnej teorii bytu, ktéra jest generalnie sprzeczna z innymi
historycznymi kulturami ludzkosci. Prawdziwy problem wspélczesnego $wiata, w opi-
nii Ratzingera, nie tkwil zatem w réznicach istniejacych miedzy kulturami wyrastaja-
cymi z tradycyjnych religii, tylko w narzuceniu nowej kultury separujacej czlowicka
od Boga, bedacego przeciez prazrédiem egzystencji. Dlatego tez papiez przestrzegat
przed ulegnieciem argumentacji, ze charakterystyczny dla obecnej o§wieceniowej kul-
tury europejskiej poglad nakazujacy wykluczenie idei Boga ze sfery publicznej sta-
nowil wyraz tolerancji dla innych wyznan teistycznych oraz ochrony praw ateistow
i agnostykéw. Realnie oznaczal on bowiem traktowanie klasycznych religii jako nie-
bezpiecznego dla tadu spolecznego reliktu, ktéry ma zostaé zastapiony nauka. Ow re-
latywizm towarzyszacy temu niepokojacemu pogladowi staje si¢ zabsolutyzowanym
dogmatem, zgodnie z ktérym jego zwolennicy ulegli iluzji, iz posiedli ostateczna,
obicktywna wiedz¢. Konkludujac, Benedykt XVI podkreslal, ze charakeerystyczna dla
aktualnych pokolen, niedoprecyzowana i ,zagmatwana” ideologia wolnosci coraz wy-
razniej stawala si¢ zatem najwickszym wrogiem prawdziwej wolnosci cztowicka®. Mo-
zemy tu dopowiedzieé, wykraczajac juz jednak poza wypowiedzi samego Ratzingera,
ze karykatura religii, jaka jest scjentyzm (stanowiacy substrat pseudoreligijnej kultury
neoo$wieceniowej), zawiera w sobie faktycznie wielki potencjal totalitarny zdolny do
zniszczenia wszelkiej wolnosci i wynikajacy z dogmatu kwestionujacego istnienie wol-
nej woli. Kwestia ta przeciez, skadingd wielce frapujaca, nie zostala szerzej rozwazona
przez papieza w kontekscie kryzysu kultury Zachodu, dlatego tez nie bedziemy jej tu
dalej rozwijaé.

® Tenze, Glaunbe... W pdinicjszych komentarzach starano si¢ ostabi¢ wymowe takiego papieskiego

stanowiska, podkreslano bowiem, ze mamy tu do czynienia jedynie z cytowaniem przez papicza
wypowiedzi cesarza Manuela II Paleologa. Trudno jednak nie dostrzec, ze stowa Bizantyniczyka
nie zostaly przez Benedykta XVI skrytykowane, a wrecz przeciwnie — staly si¢ punktem wyjécia dla
apologetycznego wykladu dotyczacego kultury chrzescijariskiej znajdujacej sie w opozycji zarowno
wobec islamu, jak i wspdlczesnej kultury scjentystycznej.

¥ J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 53, 60-63 oraz M. Pera, Wprowadzenie..., s. 30-31; por. tez:
Benedykt XV1, Caritas in veritate, n. 74-75.
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PRZESEANKI WSPOLISTNIENIA ZE WSPOLCZESNA
RACJONALISTYCZNA KULTURA

Przedstawiona wyzej krytyka tzw. nowoczesnej kultury racjonalistycznej nie przesta-
niala Ratzingerowi zastug, ktére mozna przypisa¢ o$wieceniu, oraz nie niweczyla jego
dazen do znalezienia modelu wspélistnienia na zasadzie autonomii obu kultur. Bene-
dyke XVI dostrzegal przy tym, ze czg$¢ elit neooswieceniowych — jak si¢ wydaje po do-
$wiadczeniach totalitarnych XX wicku — zaakceptowata odwolanie si¢ do wybranych
wspdlnych z chrzescijanstwem wartosci, co znalazto swéj oddzwigk w miedzynarodo-
wych aktach normatywnych zwigzanych z prawami czlowieka, takich jak Powszechna
Deklaracja Praw Cztowicka ONZ z 1948 roku czy europejska Karta Praw Podstawo-
wych z 2007 roku. Stalo si¢ tak, poniewaz wprawdzie o$wiecenie aspirowato do sfor-
mulowania powszechnej moralnosci®, ale jednak czasy wspélczesne — jak zaznaczal
filozof Vittorio Possenti — popierajace pluralizm etyczny, sitg faktu radykalnie zmie-
nily ten XVIII-wieczny kanon myslowy®'. Stad papiez, majac na uwadze wspomniang
rewizje konceptualna®, przypominat o potrzebie budowania rzeczywistosci politycz-
nej, spofecznej oraz jednostkowej na aksjologii zakorzenionej w Logosie uosabiajacym
Boga, poniewaz przeciwna postawa, odwolujaca si¢ do jakiej$ rzekomo istniejacej po-
nadkulturowej, racjonalnej i uniwersalnej etyki®, zostata skutecznie zakwestionowana
przez dzisiejszych spadkobiercéw o$wiecenia i tym samym dalsze podnoszenie owego

>0 Jeden z wieszczéw ideologii XVIII-wiecznej Europy — uznany za natchnienie intelektualne zaréwno

przez ateistéw, deistéw, jak i nawet rewolucjonistéw — Wolter, optymistycznie przekonywal, ze istnieje
[dla wszystkich] jedna, jedyna moralnos¢ oraz ze podczas gdy dogmaty poszczegdlnych religii réznig
sig migdzy sobg, to moralnos¢ odnoszgca si¢ do wszystkich ludzi zdolnych do uzywania rozumu jest ta
sama. Moralnos¢ na podobierstwo swiatla splywa od Boga, cyt. za: Voltaire, Dizionario filosofico, red.
M. Bonfantini, Torino 1955, s. 455. Por. tez: V. Possenti, Katolicka nauka..., s. 179, przyp. 5.

51 V. Possenti, Katolicka nauka...,s. 179.

52 Papiez znajdowal si¢ w tej sprawie pod wyraznym wplywem rozwazari Possentiego. Zob. szerzej:

J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczertstwo mozna uznal za pluralistyczne, przel.
G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 16-17.

Znajduje ona zastosowanie w bezosobowej perspektywie i sprowadza si¢ do poziomu ,racji dla
kazdego”, ktéra pozostajac niezalezna od religii i Boga, jak twierdzi Salvatore Veca, pozwala
cztowickowi samodzielnie ustala¢ kryteria moralnego dobra i zta. S. Veca, Etica e politica, Milano
1989, s. 29, 37-38, Saggi Blu. Zob. tez: RM. Pizzorni, Diritto, etica e religione. 1l fondamento
metafisico del diritto secondo Tommaso dAquino, Bologna 2006, s. 217 i n., szczegdlnie s. 218, Civis,
19. Vittorio Possenti zauwazyl w tym kontekscie, ze etyki niezalezne i nieteistyczne moga popasé
w sprzeczno$é, poniewaz zastrzegajac sobie prawo do autonomicznej racjonalnosci, zakladaja element
wiary w mozliwosci rozumu w sferze etycznej. Stad rodza si¢ tezy o etyce bez prawdy, pluralizmie
moralnym, ale — jak dalej dowodzi wloski moralista — rozum bez punktu odniesienia pozbawiony
jest kryteriéw sprzyjajacych uniknigciu absolutyzowania rzeczy i pozwala pozadaé pierwsze lepsze
dobra. Dlatego uznanie wiclokulturowosci i sprowadzenie jej do jednorodnosci bez jednoznacznie
oznaczonego punktu odniesienia jest niemozliwe. Obecne masowe poszukiwania etyki groza zatem
rozczarowaniem, je$li nie zostang wypracowane stale przekonania moralne, ktére pozwalaja dostrzec
istote calodci doswiadczenia zycia ludzkiego — publicznego i prywatnego. Zob. V. Possenti, Katolicka
nauka...,s. 181 in.
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pogladu niechybnie doprowadzitoby do upadku i zamg¢tu moralnego®. Uswiadomie-
nie sobie owej wewnetrznej sprzecznosci tkwigcej w paradygmacie neoo$wiecenio-
wym miatoby by¢ przy tym jednym z gléwnych czynnikéw sklaniajacych niekedrych
przedstawicieli tej kultury do poszukiwania porozumienia z kultura chrzescijanska
na plaszczyznie praw czlowicka wywiedzionych z koncepcji godnosci osoby ludzkiej.
Elementem spornym pozostawato jednak, i tego Ratzinger byt najwyrazniej $wiadom,
ustalenie czynnika generujacego godnoé¢ (zrédla godnosci). Papicz za swoj obowia-
zek uznal w zwiagzku z tym przypomnienie, ze istot¢ problemu mozna zrozumie¢ tylko
przez u$wiadomienie sobie fundamentalnego i powszechnego znaczenia aktu wiary.
Wiara bowiem lezata zdaniem Ratzingera u podstaw funkcjonowania wszystkich ludzi
i bez niej nie moglyby istnie¢ spoleczenistwa. Podkreslal, ze jest ona niezbedna w na-
szym zyciu, gdyz z jednej strony bez niej nie mogliby$my si¢ opiera¢ na doswiadczeniu
innych ludzi (kazdy ciggle musiathy zaczynac wszystko od nowa — aspeke pozytywny),
z drugiej za$ byta wyrazem braku pelnej wiedzy czy tez — jak to ujal papiez — byta po-
stawq szukania Srodka zaradczego na nie-rozpoznanie (aspekt negatywny). Twierdzil
tez, ze tak pojeta ,wiare naturalng” opisuja dodatkowo trzy elementy: istnienie tych,
ktérzy majq faktyczna, prawidlows i prawdziwg wiedze; zaufanie tych, ktérzy wiedzy
nie posiadaja, do depozytariuszy wiedzy; moznos¢ cho¢ szczatkowego sprawdzania
wiedzy w codziennym zyciu®>. Wspomniane psychiczne reakeje stymulujace ludzkie
dziatania Ratzinger usilowal odnie$¢ nastepnie do wiary religijnej, twierdzac, ze samo
Objawienie i jego tres¢ jest czyms, co przekracza rzeczywistosé dostgpng naszej wiedzy.
W tej sytuacji cztowiek nie moze odwolad si¢ do specjalistycznej wiedzy kogokolwiek,
a to powoduje, ze ten rodzaj wiary wydaje si¢ niezgodny ze wspotczesnym poznaniem
krytycznym. Zaréwno agnostycy, jak i ateisci — podkreslat papiez — kwestionuja za-
tem pewnik istnienia Boga, cho¢ nikt z petnym przekonaniem naukowym nie moze
stwierdzi¢ faktu Jego nieistnienia. Nikt nie jest w stanie eksperymentalnie obja¢ ca-
losci bytu oraz jego uwarunkowan, co dowodzito w opinii Ratzingera strukturalnej
ograniczono$ci ludzkiej natury w zakresie poznawczym. Jednocze$nie, jak zauwazat,
niemozno$¢ podporzadkowania ,kwestii Boga” wylacznie badaniom naukowym ro-
dzita niebezpieczenistwo wykreowania nowej formy intelektualnej poboznosci na-
kazujacej pomija¢ sfer¢ przewyzszajaca nasza perspektywe badawczg i zadowalad sie
tylko tym, co jest dostgpne cztowickowi. Agnostycyzm nie stanowil jednak zdaniem
Ratzingera wlasciwego rozwiazania problemu, poniewaz zamiast pomdc, postawa ta
jedynie zaciemniata sedno zagadnienia. W rzeczywistosci bowiem czlowiek i tak mu-
sial podejmowa¢ egzystencjalne decyzje, czy dziataé (zachowywaé si¢) tak, jakby Boga
nie bylo, czy tak, jakby Bog byt. W ostatecznym rozrachunku w zetknieciu z realnym
zyciem agnostycyzm — jak to ujal Ratzinger — peka jak barka mydlana; okazuje sig
samooszukiwaniem maskujacym prawdziwg teistyczng albo ateistyczng postawe zy-
ciowg czlowieka®. Jak widzimy, Benedykt XVI agnostycyzm intelektualistéw propo-

>t J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 66-67.
5 Tamze,s. 100-103.
¢ Tamze,s. 106-112.
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nowal zastapi¢ intelektualizmem ,zakladu Pascala”. Jest to zrozumiale, zwazywszy, ze
mieli$my tu do czynienia z profesorem kierujacym swe stowa w trakcie wykladu do
srodowiska akademickiego. Niemniej jednak pozostaje faktem, ze niezaleznie od miej-
sca czy adresatdw wypowiedzi papieza elementem charakterystycznym jego naucza-
nia pozostawalo dorozumiane, optymistyczne zatozenie, ze dyskurs ze wspotczesnymi
przedstawicielami kultury o$wieceniowej mozna i nalezy prowadzi¢ na plaszczyznie
racjonalnej, odwotujac si¢ do racjonalnych argumentéw. Innymi stowy, Ratzinger kie-
rowal swoje wywody de facto do waskiego grona intelektualistéw zdolnych do pod-
jecia rzeczowej rozmowy, na marginesie pozostawiajac cala rzesze ,praktykujacych”
agnostykéw i ateistow, czyli oséb, ktére bez wglebiania si¢ w istote, znaczenie i kon-
sekwencje zajmowanej postawy realizowaly ja we wlasnym zyciu oraz domagaly si¢ jej
realizowania w zyciu publicznym. Wyrazna zmiana w tym zakresie pojawila si¢ dopie-
ro wraz z pontyfikatem Franciszka. Jorge Mario Bergoglio, reprezentujacy — nazwij-
my to — inng wrazliwo$¢ intelektualna, odstapit bowiem od poszukiwania racjonalnej
plaszczyzny porozumienia ze $rodowiskami elit neooswieceniowych i skierowal swoje
przestanie poprzez seri¢ emocjonalnych wypowiedzi i symbolicznych gestéw do szero-
kiego grona ludzi zobojgtnialych na kwestie religii (czy tez, si¢gajac do obrazéw z No-
wego Testamentu, do ludzi letnich; por. Ap 3, 16). Pytaniem wcigz otwartym pozosta-
je, ktdra strategia okaze si¢ skuteczniejsza w obecnym sporze kultur.

UWAGI KONCOWE

Prébujac uogdlni¢ przedstawione wypowiedzi Ratzingera, mozna pokusi¢ si¢ o stwier-
dzenie, ze w opinii papieza jestesmy obecnie $wiadkami konfrontacji dw6ch odmiennych,
cho¢ wyrostych w czgsci z tego samego podtoza cywilizacyjnego, kultur. Wspélezesna, do-
minujaca wsrdd elit decydenckich neooswieceniowa kultura Zachodu, odrzucajac Boga
i starajac si¢ wszystko ufundowa¢ na autonomicznym rozumie ludzkim, wypacza trady-
cyjna moralnosé i prowadzi do zaprzepaszczenia ludzkiej godnosci. Smieré i przemoc pod
werbalnym przykryciem pokoju i Zycia, wladza i posiadanie kryjace si¢ za propagandowy-
mi deklaracjami o milosci i solidarnosci czy wreszcie antychrystianizm i ateizacja zasta-
niana hastami o tolerancji i neutralnosci $wiatopogladowej stanowilyby zatem w naszym
przekonaniu wyznaczniki postrzegania przez Ratzingera rzeczywistej plaszczyzny wojny,
jaka kultura racjonalizmu o$wieceniowego wypowiedziata chrzescijaistwu, i swoistej an-
tykrucjaty, ktorg prowadzi w Europie i w Ameryce do dzi$. To znaczace odwrdcenie zna-
kéw, to karykaturalne wykorzystanie przez racjonalizm o$wieceniowy symboliki i wzor-
cow chrzescijanskich do kreowania wlasnej, opozycyjnej, agresywnej tozsamosci budzito
spory niepokdj papieza. Benedykt X VI nie ustawal w nieskutecznych prébach znalezie-
nia plaszczyzny porozumienia lub przynajmniej racjonalnej dyskusji z przedstawicielami
kultury neooswieceniowej. Uznawal, ze takim elementem umozliwiajacym wygenerowa-
nie cho¢by cz¢dciowo wspolnego jezyka moglaby by¢ koncepcja godnosci cztowieka, przy
czym cztowiek w tym ujeciu pojmowany byt jako istota rozumna i zdolna do prowadzenia
dialogu opartego na szacunku dla prawdy, dobra i pigkna oraz jako istota przepetniona
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wiara, nadzieja i milo$cia. Benedyke XVI przekonywal w zwiazku z tym, ze spoleczeristwa
pozbawione aksjologii chrzescijaniskiej nie beda w stanie, jak miata jakoby wykaza¢ prak-
tyka, znalez¢ niezbednego konsensusu w kwestii wspdlnych wartosci moralnych i mozli-
wosci skutecznej ich realizacji. A owa zgoda byla przeciez — jak podkreslat — warunkiem
koniecznym sprawiedliwego spoleczenistwa, sprawiedliwego porzadku prawnego i spra-
wiedliwych strukeur publicznych®. I przede wszystkim chrzescijarisko ustrukturyzowana
zgoda miala by¢ w zamysle Benedykta XVI podstawa dla budowania prawdziwych fun-
damentéw wspélnoty europejskiej.
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