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OBRAZ PRZESZEOSCI W PERCEPC]JI
MAGICZNO-MITYCZNE],
CZYLI PAMIEC W DZIALANIU

The Image of the Past in Magical-Mythical Perception, or the Memory in Action
The aim of the paper is to identify a specific type of cognitive conduct, which
can be called magical-mythical perception and thinking. It is based on a relevant
habitus and its principle is indistinctness (blending, blurring), where differenc-
es between diverse phenomena, memory images and notions disappear in per-
ception and imagination, as well as between denotation and connotation. Such
an indistinctness can have considerable impact on social memories. The author
identifies in such a cognitive conduct the possible key to the following questions:
How is it possible that we can perfectly adopt different representations of the
past and internalize them as our past? How can we reconcile different represen-
tations of the past and how is it possible that diverse representations of the past
merge in one social memory? Such amalgamations of various forms of represen-
tations and diverse scales of objectification can be clarified by means of the theo-
ry of magic and by means of Roland Barthes’ theory of myth. The main proposi-
tion of the paper is to identify, for the first, the unconscious structure (a habitus
formed in the historical process), which defines a manner of experiencing the
world, speaking about the world and making choices in that world. For the sec-
ond, the criteria a person uses to select and evaluate narratives about the past.

Key-words: social memory, postmemory, psychological essentialism, cognitive
blending, connotation
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Ninicjszy przyczynek chciatbym rozumieé jako prébe zastosowania warsztatu
antropologii kognitywnej do specyficznego zjawiska, jakim jest postpamied
ksztaltujaca si¢ w ramach myslenia magiczno-mitycznego. Zjawisko to interesuje
mnie pod trzema wzgledami: po pierwsze pod wzgledem wewnetrznej organizacji
pamieciowych reprezentacji przesztosci, po drugie z uwagi na relacje miedzy pa-
migciowymi reprezentacjami przesztosci i doswiadczaniem zjawisk wspétezesnych,
po trzecie pod wzgledem wpisania reprezentacji przesztosci w praktyki kommemo-
ratywne.

Co mozna rozumie¢ pod pojeciem myslenia magiczno-mitycznego czy percepcji
magiczno-mitycznej? Owo okre$lenie odnosze do postrzegania i rozumienia zjawisk,
ktére odznacza si¢ specyficzng intencjonalnoscia, a wige sposobem, w jaki $wiado-
mos¢ wspoéttworzy to, na co jest skierowana. Wedtug Edmunda Husserla, ktéry zapo-
zyczyl pojecie intencjonalnosci od Franza Brentano', intencjonalnos¢ to refleksyjnie
nierozpoznany z reguly udziat $wiadomosci w konstytuowaniu do$wiadczenia, a co
za tym idzie — w ksztaltowaniu calego $wiata doswiadczanego (tzw. lebensweltu). Idac
tropem wyznaczonym przez Pierre’a Bourdieu?, mozna stwierdzi¢, ze na intencjonal-
nos$¢ skladaja si¢ nie tylko uniwersalne prawa ludzkiej kognicji, lecz takze spotecznie
— obicktywnie — uwarunkowane nawyki (habitusy)?, czyli dyspozycje percepcyijne,
myslowe i dziataniowe, ktére czlowiek przyswaja sobie w trakeie socjalizacji/enkul-
turacji. Habitusy s3 jednoczesnie strukturowane i strukturujgce w tym znaczeniu, ze
sa produktem historii, a jednoczesnie one same ksztaltuja historig*. Wreszcie, wra-
cajac do Husserla, na rzeczywistos¢ konstytuowana w ludzkim doswiadczeniu moze
rzutowal specyfika konkretnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ cztowiek, jak rowniez
jego chwilowe nastroje, afekty, ktére wspotokreslaja, jakie kryteria widzenia i mysle-
nia cztowiek zastosuje w danej chwili.

W perspektywie semiotyki, a takze interakcjonizmu symbolicznego, intencjonal-
no$¢ mozna oprécz tego rozumieé jako wypadkowa okreslonego kodu, langue, rozu-
mianego jako zinternalizowany system znakéw i regul ich uzywania, rzadzacy semioza.
Ta jest za$ podstawa wszelkich czynnosci poznawczych, w tym czynnosci percepeyjno-
-interpretacyjnych, komunikacji, my¢lenia, imaginacji. Perspektywa semiotyczna po-
zwala ponadto odrdzni¢ od siebie pami¢¢ rozumiang jako kod, na ktéra skiadajg sie
implicytne (nieuprzedmiotowione czy zazwyczaj niezwerbalizowane) systemy znacze-
niowe oraz reguly ich stosowania w tworzeniu i rekonstruowaniu tekstéw pamiecio-
' F Brentano, Psychologia z empirycznego punkiu widzenia, przet., wstep i przypisy W. Galewicz,
Warszawa 1999, s. 126, Biblioteka Klasykdw Filozofis.
> P. Bourdieu, Zmyst praktyczny, przel. M. Falski, Krakéw 2008, s. 72-86, Cultura — Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloiskiego.

Aczkolwick P. Bourdieu poddaje fenomenologie krytyce, w wielu aspektach jest jej dtuznikiem,
inspirujac si¢ np. koncepcja habitualnosci czy lebensweltu E. Husserla. Zob.: C.J. Throop,

K.M. Murphy, Bourdieu and Phenomenology. A Critical Assessment, ,Anthropological Theory”
2002, Vol. 2, nr 2, s. 185-207.

*  P.Bourdieu, Zmyst..., s. 54, 72-73.
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wych, i pamig¢ rozumiang jako tekst, czyli reprezentacje przesziosci przyjmujace postaé
narracji i komunikowanych symboli®.

Jesli mowa o pamiceci jako o kodzie, chodzi o okreslone zhabitualizowane w $wiado-
mosci wzory-scenariusze, ktére stanowia podstawe proceséw poznawczych jednostki
i ktére podlegaja nieswiadomej zazwyczaj transmisji w procesie komunikaciji i socjali-
zacji jako takiej (m.in. transmisji migdzypokoleniowej), petniac funkeje tzw. gestaltow
doswiadczeniowych. Owe gestalty, rozumiane jako zinternalizowane schematy widze-
nia, my$lenia i dzialania, maja swe Zrédto w reprodukowanych spolecznie narracjach
o przeszloéci, jak réwniez w samych prakeykach spolecznych zapewniajacych owym
narracjom — i zwigzanym z nimi symbolom — odpowiednia reprodukcje. Podobne sche-
maty mozna traktowaé jako element kodu jezykowo-kulturowego (nie tekstu) o tyle,
o ile pozostaja one w sferze nieswiadomosci czlowieka w tym sensie, ze nie podlegaja
refleksji i uprzedmiotowieniu — nie sa przez niego rozpoznawane, a ich rola w ksztatto-
waniu $wiata do§wiadczanego pozostaje ukryta.

Réznica migdzy pamigcia jako kodem a pamigcig jako tekstem to, méwiac najpro-
Sciej, réznica miedzy warunkami produkgji i reprodukeji obrazéw przesztosci i taczenia
ich ze zjawiskami zycia wspolczesnego a samymi owymi — przywolywanymi z pamigci
i komunikowanymi — obrazami. Plaszczyzny kodu i tekstu s3 przy tym od siebie dia-
lektycznie zalezne, jako ze czgsto przywolywany obraz utrwala si¢ w swiadomosci jako
element kodu, stajac si¢ warunkiem produke;ji i reprodukeji innej z kolei reprezentacji
przesztosci. W kontekscie podjetego tu tematu interesuje mnie zaréwno plaszczyzna
tekstu, jak i plaszczyzna kodu, tacznie z wszelkimi warunkami produkeji i reproduk-
cji reprezentacji przesziosci, takimi jak wzmiankowane wyzej gestalty doswiadczeniowe
czy dziatania kommemoracyjne utrwalone w praktyce spolecznej. Méwiac o kodzie,
mam na mysli porzadki ideacyjne stojace u podstaw tworzenia i przetwarzania repre-
zentacji przesztosci, ktdre wpisuja si¢ w porzadek fenomenalny, a wicc w sfer¢ doswiad-

czanych zjawisk, ich tresci i znaczen®.

MYSLENIE TYPU SKOJARZENIOWEGO
A SPOJNOSC OBRAZU SWIATA

Wychodz¢ z zalozenia, ze istotg intencjonalnosci charakterystycznej dla percepcji
magiczno-mitycznej jest utozsamianie zjawisk podobnych do siebie pod réznymi
wzgledami badZ zjawisk sasiadujacych ze soba, skorelowanych w rozumieniu czaso-
wym, przestrzennym albo jednym i drugim zarazem’. Sednem podobnego rodzaju
> J. Kajfosz, O kognitywnych i spolecznych wwarnnkowaniach pamigci, [w:] Pamigl jako kategoria
rzeczywistosci kulturowej, red. J. Adamowski, M. Wojcicka, Lublin 2012, s. 22, Tradycja dla Wipst-
czesnosci, t. 6.
W.H. Goodenough, Introduction, [w:] Explorations in Cultural Anthropology. Essays in Honor of
George Peter Murdock, red. W.H. Goodenough, New York 1964, s. 12.
7 Zob. ].G. Frazer, Zlota galg?, przel. H. Krzeczkowski, przedm. J. Lutynski, Warszawa 1996, s. 38-
-81, Rodowody Cywilizacji; M. Mauss, Socjologia i antropologia, przel. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki,
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percepcji jest nierozréznialno$¢ znaku i jego przedmiotu®, opierajaca si¢ na ich wza-
jemnych relacjach ikonicznych (podobienistwa), indeksykalnych (stycznosci) albo jed-
noczesnie ikonicznych i indeksykalnych. W tym kontekécie mozna by takze mowié
O utozsamianiu reprezentujacej mapy z reprezentowanym przez
nig terenem, na co zwraca uwage Alfred Korzybski’, tworca tzw. semantyki ogél-
nej. Nie mniej cickawa jest w odniesieniu do podobnego typu percepcji koncepcja tzw.
partycypacji mistycznej Luciena Lévy-Bruhla', ktéra 6w autor blednie zare-
zerwowal wylacznie dla czynnosci umystowych spoteczenstw pierwotnych. Dany typ
percepgji cechuje bowiem w mniejszym badz wickszym stopniu réwniez wspdlezesne-
go cztowicka Zachodu — przynajmniej w niekt6rych kontekstach sytuacyjnych, zwlasz-
cza w sytuacji spontanicznego (przedrefleksyjnego) doznawania $wiata.

Interesuje mnie, na podstawie jakich kognitywnych mechanizméw i w jakich oko-
licznosciach w ludzkim doznaniu znikaja réznice pomiedzy poszczegdlnymi pozio-
mami reprezentacji. Chcialbym zapytaé, dlaczego w niektérych sytuacjach czlowiek
przezywa doswiadczenie kogo$ innego (na przyktad swego czlonka rodziny) jako swe
whasne, niezaposredniczone do$wiadczenie. Jak to mozliwe, ze opowiedziang nam
przez naszych rodzicoéw histori¢ z naszego wezesnego dziecifistwa potrafimy na tyle
skutecznie zinternalizowaé (uczyni¢ wlasnym autentycznym wspomnieniem), ze zaczy-
namy traktowac ja jako co$, co zostalo przez nas zapamigtane jako nasze bezposrednie
do$wiadczenie, a nie jako reprezentacja czyjego$ doswiadczenia? Jak to mozliwe, ze nie-
jednorodne i niezwiazane ze soba reprezentacje przeszlosci moga sie faczy¢ w logicznie
i aksjologicznie spdjne sensy?

Nader cickawe s3 zwlaszcza sytuacje percepcji spontanicznej, przedrefleksyjnej,
gdzie wnioskowanie opierajace si¢ na klasycznej sylogistyce, logice Arystotelesowskiej
(poprawnej pod wzgledem formalnym) wypierane jest przez inny typ wnioskowania,
u ktérego podstaw stoi fenomen nazwany przez Lévy-Bruhla partycypacja mistyczna.
Jak wyzej wspomniano, mowa tu o typie doswiadczenia, w ktérym niesprowadzalne do
siebie zjawiska zespalaja si¢ w jednosci znaczeniowe, i to na podstawie ich relacji iko-
nicznych, indeksykalnych badz tez jednych i drugich jednoczesnie. Podobne percep-
cyjne zespolenia maja miejsce zwlaszcza w sytuacjach naznaczonych silnymi emocjami
ujemnymi, dodatnimi badz ambiwalentnymi. Sensotwércze emocje moga by¢ z kolei
efektem whasnej lub zaposredniczonej traumy badz tez efektem uniesienia estetyczne-
go, a nawet doznania sacrum, zwigzanego na przyktad z kolektywnym rytuatem kom-
memoracyjnym.

Warszawa 1973, s. 4-5, Biblioteka Socjologiczna; S. Freud, Totem i tabu, Kilka zgodnosci w zyciu
psychicznym dzikich i neurotykdw, przel. M. Poreba, R. Reszke, Warszawa 1997, s. 106-114.

J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy. Hermeneutyczna lektura zrédet etnograficznych, t. 1: Wielkie opo-
wiesci, Krakéw 2000, s. 39-40 i n.

A.Korzybski, Science and Sanity. An Introduction to the non-Aristotelian Systems and General Semantics,
New York 1994, s. 58. Por.: ]. Baudrillard, Symulakry i symulacja, przel. S. Krélak, Warszawa 2005,
s.5-7.

L. Lévy-Bruhl, Czynnosci umystowe w spoleczeristwach pierwotnych, przel. B. Szwarcman-Czarnota,
przedm. i red. nauk. E. Tarkowska, Warszawa 1992, s. 297-308, Biblioteka Klasykdw Psychologii.
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W celu zilustrowania interesujacych mnie zjawisk chcialbym postuzy¢ si¢ przykta-
dem ponickad niefortunnego zajécia w Opolu z 22 sierpnia 2013 r., kiedy to na wnio-
sek przypadkowych przechodniéw policja usuneta z deptaka w centrum miasta grupke
niemieckich skautéw tylko dlatego, ze publicznie $piewali niemieckie piosenki ludo-
we. Z zarejestrowanego po czesci przez kamere zajscia wynika, ze performerzy znalezli
wérdd przystuchujacych im si¢ przechodniow takze swych zdecydowanych obroncoéw
oraz stuchaczy, kt6rzy nie zgadzali si¢ z interwencja z uwagi na brak rzeczowych pod-
staw, ktére moglyby ja uzasadnié i usprawiedliwié.

Intencje mlodych $piewakéw sprowadzaly si¢ do checi zarobienia okreslonej sumy
pienigdzy, by wyda¢ je w restauracji czy po prostu wesprze¢ wspdlny podrézniczy bu-
dzet. Zaktadali oni, ze ich performans polskim stuchaczom bedzie si¢ podobal, a nie-
ktérym na tyle, ze beda nagradzali wykonawcéw pieniedzmi wrzucanymi do postawio-
nego na ziemi kapelusza.

Zarejestrowane wypowiedzi skautéw zaskoczonych interwencjg policji zdaja si¢
wskazywac¢ na fake, ze nie przypuszczali oni, iz ich performans moglby zostaé przez ko-
gokolwiek odebrany jako niestosowny do miejsca i czasu, w ktérym si¢ odbywa. Z uwa-
gi na brak odpowiednich plaszczyzn odniesienia albo tez kluczy interpretacyjnych nie
domyglali si¢ zapewne przyczyn niezadowolenia nicktorych odbiorcéw, nawet po tym,
gdy zapytano ich, czy wykonywane utwory nie s3 pie$niami faszystowskimi. Myslenie
typu magiczno-mitycznego, laczace podobne z podobnym, osadzone w sprzyjajacym
mu porzadku symbolicznym (langue), tatwo moze doprowadzi¢ do utozsamienia pie-
$ni niemieckojezycznej, nie tylko w rytmie marsza, z pie$nia nazistowska, zwlaszcza je-
$li stowa utworu sa dla odbiorcy niezrozumiate.

Nie trzeba w tym miejscu przywolywa¢ teorii komunikacji miedzykulturowej, zeby
zauwazy¢, ze z punktu widzenia niemieckich wykonawcéw jezyk ich piesni to kod nie-
jako oczywisty i naturalny, niemogacy wywolywa¢ zadnych asocjacyjnych zwiazkéw
(skojarzen) z nazizmem. W przypadku nickedrych odbiorcéw, na szczgscie nielicz-
nych, bylo jednak ewidentnie inaczej. Zarejestrowane przez kamerg reakcje pokazuja,
iz w spontanicznej percepcji co najmniej jednego odbiorcy wzmiankowane skojarze-
nie przeksztalcito si¢ w zwiazek potencjalnie ,,realny”, w doswiadczeniows tozsamosé.
Skauci sifg rzeczy nie byli w stanie zrozumie¢, dlaczego ich performans przez nieked-
rych uczestnikéw odebrany zostat jako akt symbolicznego zawlaszczenia przez Niem-
cow przestrzeni bytego niemieckiego miasta.

Z uwagi na do§¢ przyktadna polityke historyczno-edukacyjna Republiki Federalnej
Niemiec wykonawcy mieli najprawdopodobniej $wiadomos¢ cierpien i strat zadanych
obywatelom Rzeczpospolitej przez Niemcéw podczas II wojny $wiatowej, co jednak
nie znaczy, ze potrafili sobie wyobrazi¢, iz éw fakt mégltby w jakikolwiek sposob wpty-
na¢ na odbidr ich aktualnego performansu. Feralni skauci nie zdawali sobie sprawy, ze
u niektérych odbiorcéw moga funkcjonowa¢ nickontrolowane asocjacyjne facza, po-
zwalajace, po pierwsze, uznaé performans za znak mogacy reprezentowaé nazizm, po
drugie zespoli¢ 6w znak ze swoim przedmiotem w sensie podejrzenia, iz wykonawcy sa
nastawieni nieprzychylnie do Polakéw, cheg ich swym $piewem nie tyle zachwycad, ile
prowokowac.
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Mtodzi Niemcy nawet na podstawie zadawanych im pytari nie mogli zorientowaé
si¢ dokfadnie, o co poszlo. Nie mogli zda¢ sobie sprawy z potencjalnej symboliki swe-
go performansu. Wymagatoby to z ich strony dokladnego studiowania lokalnych dys-
kurséw pamigciowych i funkcjonujacych w ich ramach reprezentacji réznych zjawisk
historycznych i wspdlczesnych, np. reprezentacji Kulturkampfiu z czaséw pruskich,
polsko-niemieckich konfliktéw o Gorny Slalsk po I wojnie $wiatowej, wysiedlert Niem-
céw po I wojnie $wiatowej i naptywu nowych polskich osadnikéw, tacznie z wygnanca-
mi zza Buga itp. Mozna by tu oczywiscie wzmiankowa¢ caly szereg innych reprezenta-
cji, sktadajacych si¢ na porzadki ideacyjne niektérych odbiorcéw, ktdre mogty zawazy¢é
na percepcji niemieckich piesni wykonywanych w centrum Opola. Nie bez znaczenia
moga by¢ tutaj — w przypadku niezadowolonych z performansu odbiorcéw — repre-
zentacje zwigzane z bylym rzeczywistym i urojonym rewanzyzmem, z mniejszoscig nie-
miecka, z problemami powojennej koegzystencji ludnosci autochtonicznej z ludnoscia
naplywowa, z obecng moda na $laska tozsamos¢ i jej spotecznie drazliwymi polityczny-
mi instrumentalizacjami itp.

Trzeba przy okazji zaznaczy¢, ze kwestia uaktywnienia tego czy innego porzadku
ideacyjnego — a wiec kodu — zalezna jest nie tylko od habitualnych wzoréw kultury rzu-
tujacych na odtwarzanie i transmisje obrazéw przesziosci, ale takze od indywidualnych
biografii i zwigzanych z nimi bezposrednich badz zaposredniczonych doswiadczen,
i tak samo od kontekstu sytuacyjnego czy indywidualnych predyspozycji poznawczych.

Przechodzac do czgéci analitycznej, zaznaczam, ze chodzi mi nie tyle o potocznie
rozumiang ,krytyke” kogokolwick czy czegokolwiek, ile 0 rozumiejaca rekon-
strukcje okreslonego porzadku ideacyjnego, o odtworzenie okreslonej intencjonal-
nosci, swoistej logiki skojarzeniowej czy logiki niearystotelesowskicj (non-Aristotelian,
jak okresla ja A. Korzybski), stojacej u podstaw wnioskowania typu magiczno-mitycz-
nego. Idzie o probe¢ w miar¢ emicznego zrozumienia okreslonych wypowiedzi, o zro-
zumienie ich ,od wewnatrz’, nawet jesli wymaga to po czeéci zastosowania kategorii
wyjasniajacych, ktérymi nadawcy analizowanych wypowiedzi prawdopodobnie sami
si¢ nie postuguja.

Nizej przeanalizuj¢ zarejestrowane przez kamere wypowiedzi $wiadkéw zdarze-
nia'!, koncentrujac si¢ na stowach starszej kobiety, ktérg roboczo okreslam pseudoni-
mem ,oburzona pani”. Analiza jej argumentacji wskazuje bowiem na specyficzne habi-
tusy percepcyjne, ktore pozwolily jej utozsamié performans z reprezentacjami II wojny
$wiatowej, urodzong w Opolu kobiete z Niemka, a zagranicznych Niemcéw ze Slaza-
kami, blednie potraktowanymi jako homogeniczna (niezréznicowana wewngtrznic)
spolecznos¢, ktéra z definicji nie identyfikuje si¢ z polskoscia. Najbardziej istotna jest
tu projekcja niezbornych schematéw poznawczych i urazéw, kedre w pamieci indywi-
dualnej zespolily si¢ w jednolity system interpretacyjny, na doswiadczany stan rzeczy:

Pracowniczka komendy policji w Opolu: [...] czy Pani rozumie, co oni spiewajg?

Oburzona pani: Nie rozumiem.

Mtodych Niemcow przegoniono z deptaka w Opolu. Bo Spiewali po niemieckn, [online] http://opole.
gazeta.pl/opole/1,35114,14479372,Mlodych_Niemcow_przegoniono_z_deptaka_w_Opolu__
Bo.html, 21 I12014.
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Pracowniczka: A czy Panig to obraza?
Oburzona pani: Obraza mnie. Tak, bo jestem w Polsce i sobie nie Zyczg, zeby tu pu-
blicznie na ulicy... Cos okropnego! Jestem oburzona, proszg Pani.
Osoba postronna 1: A co Pani przeszkadza, ze... [dalej niezrozumiale]
Oburzona pani: Bardzo mi przeszkadza, Pani nie?
Osoba postronna 1: Nie.
Oburzona pani: A co, Pani si¢ urodzita po wojnie?
Osoba postronna 1: Nie, w Opolu.
Oburzona pani: W Opolu? No to bardzo dobrze, to ja rozumiem.
Oburzona pani (w rozmowie z redaktorkg TVP Opole): Nie podoba mi sig. Slazacy
nas nienawidzg. Nazywajg nas, chociaz si¢ w szkole musieli uczyé jezyka rosyjskie-
20, oni nas nazywajg ,hadziaje”. Dlatego tylko, ze wojna nas zmusita do przyjaz-
du tutaj? Ja mam dzisiaj stuchad, po tylu latach... Urodzitam sig, prosz¢ Pani, no,
kiedy wojna jeszcze byta. I mam dzisiaj wystuchiwaé chéru w takim rytmie marsza
niemieckiego? Nie Zyczg sobie!

Redaktorka: 4 gdyby to byt inny jezyk, to nie miataby Pani nic przeciwko temu?

Oburzona pani: Przypuszczam, ze nie. Za parg dni bedzie rocznica wybuchu wojny.
1 oni przyjechali mi tu po nerwach grac? Kiedy ja z glodu jako dziecko umieratam?”

Redaktorka: 70 oni od jakiegos czasu juz spiewajg?

Oburzona pani: Alez od rana! Od rana, caly dzien. Dlaczego ja mam stuchal? Ja nie
mam personalnie nic do Niemcéw dzisiaj. Nie. Nie. Ale ja nie mam zamiaru kul-
tywowad jakichs tradycji tu na Slgsku, kiedy to jest rejon, no, dosé newralgiczny.
Pani rozumie?

Osoba postronna 2: Oni Spiewali faszystowskie piosenki?

Redaktorka: Nie wiadomo.

Oburzona pani: Ja nie rozumiem, czego, co oni siviewali, ale w takim rytmie marsza
niemieckiego.

Osoba postronna 2: Ja tez trzy lata mialem w czasie wojny... Ale jak nie spiewali

[faszystowskich, to niech spiewajg!

Powtérzmy — niemieccy skauci nie mogli rozumieé¢ potencjalnej symboliki swego
performansu w Opolu. Nie mozna nawet méwi¢ o symbolice, ktdra bylaby rozpozna-
wana przez wszystkich odbiorcéw. Miejsce wykonania, okreslone w jednej z wypowie-
dzi jako ,rejon newralgiczny”, jest newralgiczne wylacznie dla podmiotu wyposazone-
go w specyficzna pamie¢ lub postpamieé, lecz przede wszystkim w habitualne reguty
interpretowania za jej posrednictwem zjawisk $wiata wspolczesnego.

Zarysowujace si¢ w przytoczonym wycinku zarejestrowanych wypowiedzi przypad-
ki nierozréznialnosci (pochopnego utozsamiania niezbornych zjawisk zwiazanych ze

12 Zapozyczony z mediéw material nie pozwala ustali¢, czy tres¢ ostatniego zdania wynika bardziej ze

wspomnien bezpo$rednich, czy tez zaposredniczonych.
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sobg luznymi skojarzeniami) wskazuja na fake, ze u podstaw konstruowania niektd-
rych senséw nie legta tu sylogistyka Arystotelesowska, ktéra w idealnym przypadku
powinna opieraé si¢ na ,czystych” znaczeniach denotacyjnych (czyli: definicyjnych),
lecz inny typ wnioskowania, ktéry chciatbym okresli¢ mianem magiczno-mitycznego.
Rozumiem przez to wnioskowanie opierajace si¢ na konotacjach, a wigc na aksjolo-
gicznie nacechowanych znaczeniach towarzyszacych, czyli asocjacjach, ktére w sponta-
nicznej percepcji przeksztalcaja si¢ w znaczenia denotacyjne. Idac w $lad za Rolandem
Barthesem, mozna stwierdzi¢, ze luzne zggszczenia skojarzen zwigzane ze znakami po-
chianiajg tutaj ich znaczenia dostowne, denotacyjne. W spontanicznej percepcji tresei
denotacyjne i konotacyjne moga stawa¢ si¢ nierozréznialne, dzigki czemu skojarzenia
moga ,pochlania¢” dostowne tresci znakow.

Barthes w swych Mitologiach nazywa konotacje m it e m". Réznice miedzy pozio-
mem denotacji i poziomem konotacji éw autor okresla jako pierwotny i wtérny system
semiologiczny. W ramach systemu pierwotnego wykonywana niemieckojezyczna piesn
nie jest niczym innym, jak wlasnie tym, czym jest. Jesli jednak przejs¢ do systemu wtor-
nego, gdzie naoczne zjawiska pochtaniane sa przez towarzyszace im zgeszczenia skoja-
rzen, pie$n moze zostaé utozsamiona z piesnia o tresci potencjalnie nazistowskiej, zas
jej nastoletni i dwudziestokilkuletni wykonawcy — z ich potencjalnie nazistowskimi
przodkami. Malo tego, nawet ze Slazakami, keorym w calosci (niejako zbiorowo) przy-
pisywany jest dystans do tozsamo$ci polskiej — oczywiscie niestusznie. Na tym poziomie
semiozy wykonywanie piesni zostaje jednoczesnie odezytane jako prowokacyjna proba
symbolicznego zawlaszczenia terendéw nalezacych niegdy$ do Rzeszy Niemieckie;j.

Oto dyskusja miedzy redaktorkag TVP Opole i jednym ze skautéw, ktory pytany
jest m.in. o to, czy piesni nie zawieraja tredci faszystowskich'*:

Redaktorka: What kind of songs did you song?

Skaut: Folklore, folk songs..., ob, scout songs too.

Redaktorka: Your songs doesn’t contain fascism?

Skaut: No, no. No. We sing the same songs in Germany and in Germany it would be
even worse, if you would sing anything like this, but we don’t have problems in Ger-
many with our songs. It’s just nothing bad.

Redaktorka: What was the reason, that you are singing? Why you are singing this
bere?

Skaut: Because we would like to earn some money, to go to a restaurant in this evening,
to finish our traveling.

Redaktorka: So it wasn’t any ideology or religion or politician...?

Skaut: No, no, no. No, no... [$miech]

* R.Barthes, Mitologie, przet. A. Dziadek, wstep K. Klosinski, Warszawa 2000, s. 250: Faktycznie wiedza
zawarta w pojeciu mitycznym jest wiedzq pomieszang, uksztattowang ze swobodnych, nieograniczonych
skojarzen. Trzeba klasé duzy nacisk na ten otwarty charakter pojecia; nie jest to nigdy jakas esencja
abstrakcyjna, oczyszczona; jest to raczej bezksztaltne, nictrwale, metne zgeszczenie, ktdre swq jednosé
i spdjnosé czerpie przede wszystkim z pelnionej funkecji.

Transkrybuje tu oryginalne wypowiedzi facznie z usterkami jezykowymi rozméweéw, zwlaszcza ze nie
naruszaja one zrozumiatosci.
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Jezykowe podobieristwo piesni ludowych do piesni nazistowskich — patrzac z per-
spektywy Polaka nierozumiejacego jezyka niemieckiego — moze si¢ przeksztalcaé w per-
cepcyjnag nierozréznialnosé jednego i drugiego albo tez wywolywaé chocby podejrzenie
o tozsamo$¢ jednego i drugiego. Podobienstwo — z uwagi na jezyk, i styczno$¢ — z uwa-
gi na pochodzenie czy przynalezno$¢ panistwowa, pozwalaja za$ utozsami¢ mlodych
Niemcdédw z ich potencjalnie nazistowskimi przodkami. Podobienistwo i stycznosé
umozliwiajg tez utozsamienie owych mlodych Niemcéw ze Slazakami, kedrych czeéé
dystansuje si¢ wobec polskosci. Styczno$¢ migdzy wykonywang piesnia a miejscem wy-
konania moze z kolei sta¢ u podstaw wnioskowania, ze stuzy ona do swego rodzaju
symboliczno-ideologicznego zawlaszczania bylego terenu Rzeszy Niemieckiej itd.

Oto schemat demonstrujacy udziat relacji ikonicznych i indeksykalnych w okresle-
niu domniemanej tozsamosci polskojezycznej kobiety, keora stan¢la w obronie $piewa-
jacych skautow:

[KOBIETA] - [BRONI NIEMCOW (podobiefistwo z uwagi na system wartoéci,
sympatic i upodobania)] - [URODZONA W OPOLU (styczno$¢ z uwagi na miejsce
urodzenia, w bylym niemieckim mieécie)] - [NIEMKA]®.

Prezentowane tu dialogi pokazuja postpamig¢é w funkeji klucza interpretacyjnego,
za ktérego posrednictwem odbierane i rozumiane sa napotkane zjawiska. Gdyby wyra-
zi¢ to samo w jezyku hermeneutyki Hansa-Georga Gadamera, postpami¢¢ moze petnié
funkcje tzw. przed-rozumienia (inaczej: przesadu) rzutujacego na rozumienie’®, czyli na
odbidr, tekstu, kedrym jest performans wzmiankowanych skautéw. W tym znaczeniu
tredci aksjologicznie mocno nacechowanej postpamigci projektowane sa na aktualne
zjawiska, wspotkonstytuujac czy wspoétkonstruujac je w ten sposdb.

W ramach przedstawianego tu typu percepcji rozne i niesprowadzalne do siebie tre-
$ci moga ulegaé swoistemu ,,zmieszaniu” czy tez amalgamacji (blending)V, taczac si¢
wbrew swym niespdjnosciom w sp6éjne catosci znaczeniowe, opierajace
si¢ na taficuchach skojarzen. Jak zaznaczono, u podstaw tego typu doznan
i wnioskowan sta¢ moze reaktywowana przez okreslony znak wywolawczy trauma,
utrudniajaca dostrzeganie rdznic i wspomagajaca w ten sposéb taczenie niespdjnych
tresci w jednosei znaczeniowe. Reaktywowane emocje rozpraszaja analityczng uwa-
ge, utrudniajac odréznianie tresci denotacyjnych od konotacyjnych, dzicki czemu na

> Jedli na poziomie znaczent denotacyjnych nic nie wskazuje na to, ze broniaca mlodych Niemcéw

kobicta sama mogtaby mie¢ pochodzenic niemieckie czy dystansowaé si¢ wobec polskosci (by¢
reprezentantky jawnej badz ,zakamuflowanej” opcji niemieckiej), to na poziomie konotacji — na
poziomie wnioskowania typu nie sylogistycznego, tylko skojarzeniowego (opierajacego si¢ na mysleniu
magiczno-mitycznym), do podobnej konkluzji doj$¢ wzglednie fatwo. Malo tego, réwnie tatwo
przeksztalci¢ podobne ,,podejrzenie” w ,fake” (jesli broni Niemcéw, sama jest Niemka) zwlaszcza
woweczas, gdy wzorce myslenia i postrzegania przeszkadzaja wnioskujacemu w dostrzezeniu tego, iz
migdzy identyfikowaniem si¢ z polskoscia i darzeniem sympatia przejawéw kultury niemieckicj nie
musi by¢ zadnej sprzecznosci.

G. Woroniecka, Interakcja symboliczna a hermenentyczna kategoria przed-rozumienia, Warszawa 1998,

s. 16-24.

7" M. Turner, G. Fauconnier, The Way We Think. Conceptual Blending and the Minds Hidden Com-
plexities, New York 2002.
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podstawie podobienstw i przyleglosci moze si¢ tworzy¢ co$ w rodzaju doswiadczenio-
wej jedni. Percepcje magiczno-mityczng cheiatbym przy tym rozumieé jako kategorie
stopniowalna. Jej obecnos¢ w konstruowaniu naszych $wiatéw doswiadczanych nie jest
bowiem kwestia ,albo — albo”, lecz kwestia zmiennych sytuacji oraz stopnia i miary.
Wynika to co najmniej z dwdch faktdw: po pierwsze nie ma myslenia pozbawionego
warto$ciowania, po drugie wszelkie myslenie sylogistyczne (typu Arystotelesowskiego)
osadzone jest na gruncie myslenia typu potocznego, w ktérym kluczowa role odgrywaja
skojarzenia, czyli konotagje.

NIEROZROZNIALNOSC REPREZENTAC]JI, TRAUMA
IDOSWIADCZENIE ESTETYCZNE

Dla teorii postpamieci w rozumieniu Marianne Hirsch zasadnicza jest nierozréznial-
no$¢ miedzy reprezentacjami przesztosci pochodzacymi z naszego wiasnego niezapo-
sredniczonego dos$wiadczenia a reprezentacjami przesztosci zapozyczonymi od ludzi,
do ktdrych jestesmy przywiazani i z kedrymi si¢ utozsamiamy. W ten sposdb opowie-
dziana nam nasza wlasna historia, kt6rej sami nie pamigtamy, moze si¢ w mniejszym lub
wickszym stopniu przeksztalcaé w nasze wlasne autentyczne wspomnienie. Emocjonal-
ne przywiazanie do osoby wspominajacej (babci, dziadka, rodzicéw, ale takze np. do
cieszacego si¢ autorytetem nauczyciela) moze zatem staé u podstaw internalizowania
komunikowanej w ten sposéb pamieci przez odbiorce. Co najwazniejsze, czyjas pamigé
moze si¢ w taki wlasnie sposob stawaé nasza wlasng pamiecia. Nierozdzielny zwiazek
poznawczego i afektywnego (emocjonalnego) wymiaru tekstu pamigciowego stanowi
zasadniczy czynnik jego przyswojenia i uprawomocnienia'®.

Nie mniej istotna jest nierozrdznialno$¢ pomiedzy reprezentacjami przesztosci na
réznych poziomach uogdlnienia, co pozwala eliminowa¢ ich wielogtos, a wigc elimino-
wac zachodzace migdzy nimi sprzecznosci przez podporzadkowywanie ich do aksjolo-
gicznie jednoznacznych symboli — przez wpisywanie ich w podobne symbole. Podobne
»porzadkowanie” reprezentacji przesztoéci mozna rozumie¢ jako forme kognitywnego
upraszczania i unieruchamiania rzeczywisto$ci, zwlaszcza jako forme przezwycigzania
tzw. dysonansu kognitywnego i wynikajacego stad psychicznego dyskomfortu. Mecha-
nizmy jednoczesnego pamietania i zapominania moga si¢ oprocz tego wpisywaé w psy-
choanalityczna kategori¢ wy parcia. Wszystko zalezy od stopnia wymuszenia podob-
nych uproszczen przez okreslong instancje cenzorska, ktdrej przypadkiem moga by¢
zinternalizowane wzory kultury (zhabitualizowane sposoby widzenia, myslenia, mé-
wienia i dzialania w ogdle) w postaci tzw. superego.

Postpami¢¢ mozna by w tym rozumieniu traktowa¢ jako specyficzny przypadek pa-
migci zaposredniczonej majacej na tyle silny wymiar aksjologiczny — dodatni, ujemny
badZ ambiwalentny — Ze jej nosiciel nie potrafi od niego abstrahowa¢. Postpamigé po-

18 J. Kajfosz, Magic in the Social Construction of the Past. The Case of Teschen Silesia, ,Polish Sociological
Review” 2013, nr 3, 5. 351-367.
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zwala si¢ tym samym definiowa¢ jako osobliwy przypadek pamieci zapozyczonej i zin-
ternalizowanej, ktdrej nosicielowi tylko z najwickszym trudem i wysitkiem udaje si¢ od-
separowaé w abstrakgji jej noetyczny wymiar od wymiaru aksjologicznego, a czesto nie
potrafi zrobi¢ tego wcale: im straszniejszy ,demon przeszloéci” i im usilniej wypierany
ze $wiadomosci, z tym wigksza uporczywoscia wraca przy lada okazji, kiedy tylko cos
przez swe podobienistwo lub skojarzeniowe sasiedztwo nam o nim przypomni.
Percepcyjnemu utozsamianiu zjawisk pod wzgledem wartosci czy modalnosci sprzy-
ja sytuacja emocjonalnego uniesienia zwigzanego nie tylko z trauma czy emocjonalnym
przywiazaniem do nadawcéw wspomnien, lecz takze z przezyciami estetycznymi towa-
rzyszacymi zaangazowaniu w kolektywne rytualy kommemoracyjne. Sytuacja estetycz-
nego uniesienia, czy wrecz doznania sacrum wyzwalanego w kolektywnym akcie kom-
memoracyjnym', majacym formg od$wigtnego rytuatu, tak samo sprzyja zespalaniu si¢
réznych zjawisk w doswiadczana jedni¢® — charakterystyczng dla magiczno-mitycznego
typu percepcji. W takiej sytuacji istota legitymizowania obrazéw przesztosci jest dozna-
nie estetyczne. Chodzi w szczegdlnosci o to, ze doniostos¢ aktu kommemoracyjnego
w percepdji jego uczestnika moze si¢ niejako przenosi¢ na przywolywana w owym akcie
reprezentacj¢ przesztoéci, co nadaje jej odpowiednia wage i wiarygodnosé.
Zidentyfikowany mechanizm estetycznego uprawomocniania reprezentacji prze-
sztodci stanat zreszta u podstaw krytyki wychodzacej ze $rodowisk historykéw, ktéra
w pazdzierniku 2013 r. towarzyszyta ,,Bitwie Narodéw” pod Lipskiem, odtworzo-
nej w jej 200 rocznicg. Nawet jesli organizatorzy przewidzieli projekty towarzyszace
(dyskusje i wystawy)?!, ktdre zasadniczo podwazaly ,,pigkno” samej bitwy, nie mogly
one zainteresowal wigkszosci z rzeszy widzow, keéra liczyla sobie mniej wiecej 35
tys. 0s6b (,zolnierzy” bylo okolo 6 tys. z 26 krajéw). Nie do kazdego dotrze¢ mogta
informacja, ze zaplanowanej ze wszystkimi szczegotami bitwie brak autentycznosci
co najmniej pod tym wzgledem, ze nie ma w niej cial rozerwanych na strzgpy, nie ma
krzyczacych z bélu rannych, nie ma smrodu, brudu czy oznak choréb trapiacych zot-
nierzy*. A nawet jedli taka informacja do kogo$ faktycznie dotarta, mogta zosta¢ od
razu wyparta, by niepotrzebnie nie zaklécaé niepowtarzalnych, autentycznych do-
znan zwigzanych z ,bitwg”. Hermeneutyczny dystans w podobnych sytuacjach jest
wrecz niepozadany, jako ze w tym przypadku wlasnie na iluzji autentyku opiera si¢
istota przezycia estetycznego widza, ktéry chee by¢ prowadzony wlasnymi zmystami.
Gdyby podobna ,,bitwa” nie byla ,,oparta na prawdziwych zdarzeniach”, mato tego,
gdyby w bezposrednim sensualnym przezyciu nie byta ,,prawdziwym zdarzeniem”,
stracifaby zasadnicza cze$¢ swej sugestywnosci, czes¢ swego uroku.
¥ Rudolf Otto méwi zaréwno w odniesieniu do przezycia estetycznego, jak i religijnego o stanie
emocjonalnym, jako ze doswiadczenie sacrum moze si¢ przekladaé na takie stany ducha jak odurzenie
czy upojenie (Rausch), zachwyt (Verziickung), ckstaza. Zob.: R. Otto, Das Heilige, Breslau 1920, s. 14.
2 Zob.: G. Le Bon, Psychologia thumu. Studium powszechnego umystu, przet. C. Matkowski, Gliwice
2012, s. 42, Sensus.
2 heep://wwwwvoelkerschlacht-jubilacum.de, 17 X 2013.

2 B. Haude, Krieg als Kostiimfest, [online] http://www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2013-10/
voelkerschlacht-reenactment-leipzig, 17 X 2013.
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Wzmiankowany tu mechanizm legitymizacyjny da si¢ zidentyfikowa¢ takze w kolek-
tywnie podejmowanych praktykach, zapewniajacych produkgje i reprodukeje postpa-
mieci. Warto przywolaé w tym kontekscie stynna triade Johanna Heinricha Pestalozzie-
go (glowa — serce — rece)?, bedaca wedltug tego autora podstawg kazdego skutecznego
nauczania i wychowania. Zaangazowanie w akt kommemoracyjny, ktéry przemawia
swa estetyka do emocji jego uczestnika (do ,,serca”), moze bowiem kreowad i legitymi-
zowaé odpowiednie reprezentacje przesztosci w umysle (w ,,glowic”), ksztaltujac jedno-
cze$nie pamigé ciala kazdego odbiorcy** przez ksztaltowanie nieswiadomych wzoréw
dzialania i motywowanie do dziatai (,r¢ce”). Im mocniejsze estetyczne — czy wrecz
sakralne — uniesienie w trakcie aktu kommemoracyjnego, tym trudniejsze rozréznianie
tego, co w spontanicznym doswiadczeniu ,sptywa” albo tez ,,zlewa” si¢ ze soba w cato-
Sciowe, aksjologicznie spéjne sensy. Warunkiem umiejetnosci rozrdzniania i krytyczne-
go analizowania tego, co uchodzi w spontanicznym do$wiadczeniu za znaczeniows jed-
nig, jest w tym sensie ,zimny” hermeneutyczny dystans do aktu kommemoracyjnego,
bedacy przeciwienistwem ,goracego” zaangazowania w podobny ake.

Estetyczne pigkno tatwo legitymizuje przywotywane obrazy przesziosci, kazac nam
nieraz wierzy¢, ze oto przed naszym wzrokiem roztacza si¢ $wiat bytych wydarzen jako
taki. W ten sposéb reprezentujacy znak lub tekst moga by¢ odbierane jako bezposred-
nie odbicia nieistniejacej juz, reprezentowanej w akcie kommemoracyjnym rzeczy-
wistosci (przeszloéci). Uczestnicy kolektywnego seansu moga wowczas przenosié sig
w przeszlo$é, nawet jesli , fizycznie” pozostaja na miejscu. O tym, na ile reprezentujace
zespoli si¢ z jego domniemanym reprezentowanym w percepcyjna jednie, decyduje sy-
tuacja odbioru: Symbol nie jest jednak rzeczq czy przedmiotem, a przynajmniej nie jest
nim przede wszystkim. Zamiast méwié o takim czy innym symbolu, powinno si¢ méwil
0 zdarzenin symbolicznym. |...] Wymiary symbolu to wilasnie warunki, dzicki ktdrym ta-
kie wydﬂrzenie moze nastapic, a mianowicie yéwnoczesne zaistnienie obya’wu czescl, ze-
spolenie tego, co bylo uprzednio rozdzielone™.

ZAKONCZENIE

W niniejszej pracy chodzito mi o przeanalizowanie pewnej dyspozycji, o podlozu za-
réwno indywidualnym (m.in. niepowtarzalny zyciorys), jak i spoteczno-kulturowym,
do percpepcyjnej nierozréznialnosci zjawisk. Jako czynnik konstytutywny postpamieci
przedstawilem tu w szczegdlnosci nierozréznialnos¢ miedzy wspomnieniem bezposred-
nim i zaposredniczonym?®, ktéra stoi u podstaw rzeczywistego ,,splywania” czy ,zlewa-
nia si¢” w jedno niewspdtmiernych reprezentacji przesztosci. Reprezentacje przesztosci

2 ]H. Pestalozzi, Samtliche Werke, Vol. 16, Berlin 1935, s. 360-361.
*  P.Bourdieu, Zmyst..., s. 91-106.

»  E. Trias, Myslenie o religii. Symbol i sacrum, [w:] Religia, red. ]. Derrida et al., przel. M. Kowalska,
Warszawa 1999, s. 132.

% Zob.: M. Hirsch, Family Frames. Photography, Narrative and Postmemory, Cambridge 1997.
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dzigki swej reprodukcji moga si¢ za$ przeksztalca¢ w porzadki ideacyjne, rzutujac w ten
sposob na zmystowe doznawanie aktualnych zjawisk. Nierozréznialnos¢, ktéra byla tu
przedmiotem dociekan, moze przyjmowa¢ rézne formy, w zaleznosci od typu kultury®,
srodowiska spolecznego, kontekstu sytuacyjnego®, w tym aktualnego stanu rozprosze-
nia (albo skupienia) uwagi jednostki, jej nastroju, ale takze jej zdolnosci do refleks;ji.

Spolecznie reprodukowane strategie pokonywania dysonanséw kognitywnych na
drodze skojarzeniowego utozsamiania niezbornych reprezentacji w aksjologicznie
spojne sensy to fenomen latwo nabierajacy politycznego wymiaru. Zwlaszcza w trakeie
kampanii wyborczych w wigkszym stopniu uaktywniaja sie strategie ujednolicania re-
prezentacji $wiata do postaci hasel i symboli, ktore potrafia potaczy¢ nawet najbardziej
niezborne zjawiska w spdjne, aksjologicznie jednoznaczne, a co za tym idzie — suge-
stywne obrazy. Nie moglyby one powstawa¢ bez cho¢by przejéciowego ,uniepamietnie-
nia” sprowadzajacego si¢ do chwilowego usunigcia z pola widzenia sprzecznych szcze-
g6téw zmiennego $wiata. Dopiero na tej podstawie w doswiadczeniu cztowicka moga
si¢ konstytuowa¢ klarowne i ponadczasowe — a w tym sensie metafizyczne — granice
miedzy ,dobrem” i ,,ztem”, ,swoim” i ,obcym”, potrafigce jednoczy¢ i mobilizowa¢ réz-
ne $rodowiska spoteczne.
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