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eza o Ukrainie jako panistwie o unikatowej sytuacji wiclowyznaniowej, czyli zdu-
miewajacym religijnym pluralizmie, stata si¢ jedng z najbardziej rozpowszech-
nionych i zaakceptowanych, jesli chodzi o ogdlne parametry i wymiary duchowo-
-religijnego istnienia wspolnoty ukrainskiej.
Jesli jeszcze 15-20 lat temu ta sytuacja wielu wydawata si¢ pewna anomalig czy
tez stanem tymczasowym, to obecnie spoleczenstwo w ogdle, a religijni analitycy
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w szczeg6lnosci przechodza do spokojniejszej i systemowej interpretacji tego feno-
menu. Przy czym dyskusje tocza si¢ nie tylko na plaszczyznie moralnych ocen i pre-
ferencji, czyli kwestii, czy to dobrze czy Zle lub jak to wszystko wplywa na ukrainskie
polityczne i wszelkie inne realia, ale zaczyna si¢ takze proces wszechstronnej analizy
tego fenomenu:

— jego interpretacja na sfricte teoretycznej piaszczyz’nie;

- wyjasnienie przestanek historycznych;

— wziccie pod uwage nie tylko jego przejawéw dostrzeganych we wspdlczesnym
kontekscie, lecz takze tych determinant pluralizmu religijnego, ktére czy to
w trakcie minionych okreséw historycznych, czy na etapie wspéiczesnym okre-
$laty charakeer religijnej réznorodnosci na Ukrainie albo tez w ogéle determino-
waly pojawienie si¢ i wystgpowanie tego fenomenu.

Jednym z takich nietypowych zagadnien, ktére obicktywnie pojawia si¢ przy uwaz-
nym przyjrzeniu si¢ wspélczesnemu religijnemu pluralizmowi w spofeczenstwie ukra-
innskim, jest wyjasnienie nastgpujacych kwestii:

— czy jest to $cidle ukrainski etniczny fenomen, ktéry uksztattowat sie, méwiac

przenosnie, ,wewnatrz” ukrairiskiej wspdlnoty?;

- czy jest on zjawiskiem ,zewnetrznego” — w stosunku do ukrainskiej bazy et-
nicznej — porzadku, czyli takim, ktére powstalo pod wplywem dziatania r6z-
nych wektoréw i typdw o charakeerze politycznym, etnicznym i historycznym,
w réznych okresach historycznych wspoéidziatajacych z ukrainska baza etniczng
i przyczyniajacych si¢ do pojawienia si¢ tego ideologicznego, a co za tym idzie —
takze konfesyjnego pluralizmu, obecnie obserwowanego?

W zaproponowanym powyzej kontekscie udzielenie jednoznacznej odpowiedzi jest
whasciwie niemozliwe: absolutnie logicznie wyglada stwierdzenie, ze ukrainski religijny
pluralizm jest zjawiskiem kompleksowym, wérdd ktérego podstaw czy determinant
mozna dostrzec:

— $cidle ukrainska baza etniczng,

— czynniki zewngtrzne.

Oznacza to, ze mamy do czynienia ze zjawiskiem wielopoziomowym, ktdrego nie
mozna scharakteryzowa¢ wylacznie jakim$ jednym paradygmatem czy tez cecha. Dlate-
go tez sprobujemy na nie spojrze¢ z réznych punktéw widzenia.

I. PERSPEKTYWA PIERWSZA - NA PLASZCZYZNIE RELIGIJNO-
-WYZNANIOWE] WIELOSCI, REJESTROWANE]J WYLACZNIE
W UKRAINSKIE] BAZIE ETNICZNE]

Dla bardziej przedmiotowego wyjasnienia badanej problematyki proponujemy podda¢
analizie jednolitg koncepcje religijno-wyznaniowego rozwoju ukrainskiego etnosu, po-
czynajac jeszcze od czasdéw przedchrzedcijanskich, przyjmujac za podstawe analizy in-
dykator czy wskaznik, ktéry nazywamy statusem konfesyjnym ukrainskiej wspélnoty et-
nicznej w réznych okresach jej ksztaltowania si¢. Gtéwna determinantg tego wskaznika



POLITEJA 2(34/1)/2015 Ukraina w europejskim kontekscie... 179

jest uswiadomienie sobie tego, ile mianowicie wspélnot religijnych okreslato sytuacje
konfesyjna w spoleczenstwie ukrainiskim w pewnych okresach historycznych i ktére
z nich to byly. Uwazamy za wlasciwe badanie odpowiedniej tendencji, poczynajac jesz-
cze od czaséw, kiedy rodzita si¢ i zaczynala formowad tozsamos¢, ktdra dzisiaj mozna
okresla¢ jako ukrairiska.

Okres pierwszy: ukrainskie poganstwo jako religia paristwowa,
czyli epoka umownej jednowyznaniowosci (do roku 988)

Mamy na mysli fake, ze nawet dawnych mieszkaricéw Rusi, kt6rzy do oficjalnego przy-
jecia chrzescijaristwa w 988 r. w absolutnej wigkszosci wyznawali pogariskie poglady,
nie mozna z cala pewnoscig nazwa¢ etnosem monokonfesyjnym.

Po pierwsze, réwniez w tym czasie bylo wiele wplywéw ze strony innych wyznan
i etnoséw. Powszechnie znany jest fakt, ze na Rusi Kijowskiej, przewaznie w potu-
dniowej jej czedci, wystgpowato mndstwo mniejszosci religijnych, ktére owocnie kon-
taktowaly si¢ z podstawowa grupa ludnosci stowianskiej. W greckich osadach Krymu
i pétnocnego wybrzeza Morza Czarnego przewazalo prawostawie — chrzedcijaristwo
wschodnie obrzadku bizantyjskiego. W samym Kijowie od polowy IX stulecia dzia-
fata legalnie chrzescijariska cerkiew rytu bizantyjskiego — cerkiew pod wezwaniem
$w. Eliasza proroka, ktéra obstugiwala nie tylko cudzoziemcéw chrzedcijan (kupcéw
i wojskowych przebywajacych na stuzbie u wiclkiego ksigcia), lecz takze miejscowych
chrzescijan. Przy tej okazji mozna wspomnie¢ réwniez kilka niekwestionowanych hi-
storycznych informacji o chrystianizacji nielicznej cz¢éci rdzennej ludnosci stowian-
skiej Rusi przed 988 r.:

— pierwszy chrzest kijowian za rzadéw Askolda i Dira (lata 60. IX w.);

— obecnos¢ znaczacych Stowian chrzeécijan jako przedstawicieli Rusi podczas

podpisania przez ksigcia Igora traktatu z Konstantynopolem (941 r.);

- przyjecie chrzescijaistwa przez ksiezna Olge (rok 955 lub 957);

— prawdopodobny chrzest ksigcia Jaropotka (lata 70. X stulecia).

Oprécz bezpo$redniego zapoznania si¢ z chrzescijanstwem bizantyjskim miesz-
karicy Rusi byli $wietnie poinformowani réwniez o innych jego odmianach. Plemiona
gockie, ktére zasiedlaly w II-IV w. cale terytorium od Dniestru do Dorica, przenoszac
si¢ pozniej na zachdd, zaznajomily mieszkancéw Rusi z arianizmem — najbardziej roz-
powszechnionym i jednym z bardzo wptywowych ruchéw protestanckich pierwszego
chrzedcijanskiego tysiaclecia. Ormianscy kolonisci w Kijowie i na pétnocnym wybrze-
zu Morza Czarnego twardo przestrzegali wlasnego obrzadku i odpowiedniej tradycji
koscielne;.

Nie ulega watpliwosci, ze réwniez zachodni kupcy, postowie i misjonarze energicz-
nie starali si¢ przekona¢ mieszkancéw Rusi o zaletach chrzescijariskiego Kosciota za-
chodniego wzorca. Pierwsze poswiadczone dokumentami kontakty dawnych miesz-
karicéw Rusi z Kosciolem rzymskim Kronika biskupa Thietmara wiaze z rokiem 959,
kiedy to ksigzna Olga zwrécita si¢ do niemieckiego wiadcy Ottona I z prosba o przysta-
nie na Ru$ biskupéw i duchownych.
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W okresie VIII-X w. w wickszosci miast Rusi Kijowskiej przebywato mnéstwo kup-
cow perskiego pochodzenia, ktérzy wyznawali, a co za tym idzie — takze rozpowszech-
niali poglady manichejskie, paulicjariskie lub nestorianskie.

Oprocz réznych wyznan chrzescijaniskich rozszerzeniem swoich wplywéw na Rus
Kijowska zainteresowany byt takze islam, ktéry w tym czasie juz utwierdzit si¢ na Kau-
kazie Pétnocnym, oraz judaizm, ktdry stat si¢ oficjalng religia kaganatu chazarskiego —
bliskiego i groznego rywala panstwa kijowskiego.

Po drugie, nalezy koniecznie zaznaczy¢, ze to nawet nie te réznowyznaniowe wply-
wy zdeterminowaly wzgledna monokonfesyjnos¢ pierwszego — przedchrzescijarisko-
-pogariskiego — okresu wyznaniowo-transformacyjnej historii Ukrainy. Zasadnicze
zrédha takiej oceny sg inne. Przedchrzescijaniski system religijny Stowian jako taki je-
dynie z wicloma zastrzezeniami mozna okresli¢ jako samodzielng konstrukcje wyzna-
niowa. Wiasciwsze bedzie zakwalifikowanie poganskich wierzen przedchrzescijanskiej
Ukrainy-Rusi jako pierwotnego systemu religijnego, ktéry nie zdotal wypracowaé lub
pozyska¢ elementéw i cech prawdziwego systemu konfesyjnego.

Oznacza to, ze poganskie wyobrazenia Prastowian mialy nature Zywiotowa, nie
mialy opracowanej doktryny religijnej, systemu praktyki nabozenistw, uporzadkowanej
instytucji hierarchii, dlatego tez mozna je postrzega¢ jedynie jako fenomen pierwot-
ny, nieustrukturyzowany, niezinstytucjonalizowany, ktérego gtéwnym przeznaczeniem
jest wypelnianie duchowej prézni w przeddzien przyjecia lub wypracowania petnowar-
tosciowego systemu religijno-koscielnego, czyli realnej religii. Co zrozumiale, méwiac
o wzglednej kompletnodci (w sensie konfesyjnym) samego systemu religijnego, ktory
przewaza w spoleczenistwie, nie nalezy wystepowaé z tezg o realnej i pelnowartosciowej
monokonfesyjnosci samego spofeczeristwa.

Okres drugi: okres wezesnochrzedcijaniski — epoka dwuwyznaniowosci
i walki ideologii religijnych (988 r. - poczatek XII w.)

Chociaz wszystkie inne (oprécz wschodniego chrzescijaristwa, oczywiscie) wymie-
nione nurty religijne, ktére wystepowaly na Rusi Kijowskiej albo mialy z nia jakies
kontakty, nie wywieraly — podobnie jak wczesniej — istotnego wplywu na zycie re-
ligijne mieszkancéw Rusi, czyli nie byly realnymi konkurentami legitymizowane-
go jako religia oficjalna wschodniego chrzescijanistwa, to jednak nie mozna méwié
0 ogdlnym i momentalnym osiagnieciu celdw, jakie postawiono przed ta radykalng
reforma konfesyjna.

Nie bylo oczekiwanego jednoznacznego zwrotu w religijnym samookresleniu
wszystkich Stowian wschodnich po akcie chrztu w 988 r. Przyjawszy szybko i po-
wierzchownie nowg religie, wielu mieszkaricéw Rusi przez dtugi czas pozostawa-
o w glebi duszy wiernym swoim poprzednim wierzeniom — nieukonstytuowane-
mu poganstwu. Przez niemal péttora stulecia w wielu miejscach Rusi Kijowskiej
(zwlaszcza w regionach odleglych od stolicy) zachowat si¢ szczegélny sposob religij-
nego samowyrazenia, ktéry otrzymat nazwe dwuwyznaniowosci i polegat z poczat-
ku na mechanicznym, a z czasem na organicznym wymieszaniu ideologicznych oraz
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obrzedowych elementéw starej religii i nowej wiary chrzescijanskiej. Cechy i formy
religijnego synkretyzmu mozna w tym wypadku przesledzi¢ w sposéb jednoznaczny
i przekonujacy.

Jesli pierwszy okres nazwaliémy umownie monokonfesyjnym, to drugiemu mozna
$mialo da¢ nazwe okresu stabej czy umownej monokonfesyjnosci. W trakcie tego okre-
su — po przyjeciu chrzedcijanstwa i do jego ostatecznego okrzepnigcia, wytepienia ma-
sowej dwuwiary i pelnej adaptacji przez staroruskie prawostawie poszczegélnych atawi-
stycznych elementéw pogaristwa — formalnie monokonfesyjne spoleczenstwo w istocie
nie mogto si¢ zadowoli¢ jednym, dopiero co przyjetym systemem religijnym. Sprzyjaty
temu zaréwno opdr wobec innowacji stawiany przez konserwatywny odtam spoteczen-
stwa, jak i stabos¢, niedorozwéj hierarchicznej i administracyjnej struktury nowej ofi-
cjalnej religii.

Okres trzeci: prawoslawie jako bezkonkurencyjna dominanta religijnego
istnienia — epoka istotnej monokonfesyjnosci (poczatek XII - potowa XVIw.)

Od czasu ostatecznego okrzepnigcia na Rusi Kijowskiej prawostawia, ktére przejelo
funkcje gléwnego i wszechogarniajacego regulatora zycia duchowego calego spoleczen-
stwa, kiedy wyznawanie poganstwa stalo si¢ bardziej rzadkim wyjatkiem niz zwyktym
zjawiskiem, rozpoczyna si¢ kolejny, trzeci, unikatowy okres religijnej historii Ukrainy
— okres realnej, istotnej monokonfesyjnosci, kiedy to nieprawostawne wyznania nie miaty
zadnego znaczacego wplywu na zycie religijne sredniowiecznego spoteczenstwa ukra-
inskiego.

Jezeli nawet istnialy oddzielne nurty opozycyjne, to albo odzwierciedlaly one nie-
wyrazne nastroje w srodowisku tegoz prawostawia, nie zmieniajac nic w tresci tej reli-
gii, albo przejawialy si¢ jako stabe echo zewnetrznych — w odniesieniu do ukrainiskie-
go prawostawia — wewnatrzchrze$cijanskich konfliktéw i sporéw teologicznych. Przez
caly ten okres prawostawie nie tylko petnito funkej¢ jedynej konfesji dla juz ostatecznie
sformowanego w tym czasie ukrainskiego etnosu, lecz takze niezwykle waznego czyn-
nika jego politycznej i narodowej samoidentyfikacji.

Ten trzeci okres konfesyjno-transformacyjnej historii Ukrainy w kontekscie anali-
zowanej problematyki mozna uwaza¢ za swoisty kamien wegielny, ten ,,idealny” stan, od
ktérego stopniowe, lecz mimo wszystko odczuwalne odchylenie zachodzito przez caty
pdzniejszy czas, prowadzac pod koniec do wspolczesnej sytuacji, kiedy Ukraina osta-
tecznie utracita cechy panstwa jednowyznaniowego.

Okres czwarty: klasyczny protestantyzm i konflikty unijne — epoka wczesnej
wielowyznaniowosci (potowa XVI w. — koniec XVII w.)

Poczatki procesu stopniowej utraty przez Ukraing jej konfesyjnej homogenicznosci na-
lezy wiazaé z polowa X VI stulecia. Wowczas w réznych czg¢sciach Ukrainy, kedra weho-
dzita w skfad panstwa polsko-litewskiego, a zwlaszcza w jej zachodniej cze¢sci pojawity
si¢ pierwsze gminy protestanckie (luteraniskie, kalwiriskie, unitarianiskie, socynianiskie
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iin.), jako reakcja na ogélnocuropejski zwrot w sferze koscielno-religijnej. O rozmachu
i rozpowszechnianiu si¢ ruchu protestanckiego na Ukrainie w tym okresie $wiadcza na-
wet ogolne informacje, ktére przytacza M. Hruszewski': zachowaly si¢ dane dokumen-
talne o istnieniu w tym czasie 103 gmin protestanckich. Sa wszelkie podstawy, by przy-
puszczaé, ze w rzeczywistosci ich liczba byta o wiele (co najmniej dwukrotnie) wigksza.

Lecz nawet ta liczba $wiadczy o poczatku funkcjonowania na Ukrainie na przeto-
mie XVI i XVII w. pierwszego systemu nieprawostawnych organizagji religijnych, kté-
ry ogarnat praktycznie wszystkie znaczace osrodki prawobrzeznej Ukrainy.

W odniesieniu do rzymskiego katolicyzmu, z ktérym ukrainskie prawostawie ak-
tywnie kontaktowalo si¢ na przestrzeni calej historii, podobna kwestia w ogdle nie
mogla si¢ pojawi¢, jako ze to wyznanie jednoznacznie postrzegane bylo jako fenomen
wlasciwy tylko polskiej tradycji narodowo-duchowej, ktéra — w mysl powszechnego
przekonania — tradycyjnie stata w opozycji do wszystkiego, co ukrainskie.

W zwigzku z przywréceniem wplywdw jezuickich na zycie publiczne Rzeczypospo-
litej za kréléw Stefana Batorego i Zygmunta III oraz nasilonymi w wyniku tego okrut-
nymi prze$ladowaniami przywddcéw protestanckich, do korica XVII w. stopniowo
absolutna wickszo$¢ gmin protestanckich, na kedrych czele oni stali, catkowicie pod-
upadla. Jednakze wyraznie wida¢, iz potezny ruch protestancki na ziemiach zachodniej
i pétnocno-centralnej Ukrainy, zapoczatkowany w potowie XVI w. i rozkwitly na po-
czatku XVII w., stal si¢ pierwsza powazna proba rozbicia monokonfesyjnosci ukrain-
skiego etnosu.

Whasnie poczatek istnienia na Ukrainie w pofowie X VI stulecia systemu protestanc-
kich organizacji religijnych byl pierwsza realng transformacja w sferze religijnej, ktora spo-
wodowala cz¢éciowe zmiany priorytetéw konfesyjnych wsréd pewnego odtamu spote-
czenistwa ukrainiskiego i otworzyta nastgpny, czwarty etap w konfesyjno-transformacyjnej
historii Ukrainy. Jego tre$¢ stanowia dwie prdby radykalnej zmiany monokonfesyjnosci spo-
leczenstwa ukrairiskiego: wspomniana wlasnie protestancka oraz katolicka, realizowana
w blizszych i bardziej zrozumiatych dla spoleczenstwa ukrainskiego formach, ktéra prze-
widywala zachowanie tradycyjnego typu duchowosci (wprowadzanie unii), dlatego tez
bardziej udana i majaca znaczny wplyw na pézniejszy bieg wydarzen.

Wiazac poczatek czwartego okresu z powstaniem pierwszych gmin protestanckich
w polowie XVTI stulecia, natomiast za jego apogeum uwazajac rozpowszechnienie unii
po 1596 r. i najwickszy rozkwit ruchu protestanckiego w pierwszej ¢wierci XVII w.,
mamy wszelkie podstawy do tego, by za jego zakoriczenie uwazaé ostatnie dziesi¢ciole-
cia XVII w. — czas pelnego zaniku protestantyzmu, okrzepniecia unii w Galicji i na Za-
karpaciu, czyli okres ostatecznego podziatu stref dominujacego wplywu Cerkwi grec-
kokatolickiej (przypomnijmy, ze greckokatolicka ta Cerkiew zacz¢la si¢ nazywaé od
ostatniej ¢wierci XVIII stulecia) i prawostawne;.

Tak wigc czwarty okres (blisko 150 lat) stanowi znaczacy i z pewnoscig najbar-
dziej burzliwy czas w religijnej historii Ukrainy. Zaprojektowane i zrealizowane przez

' M. I'pymescokuit, 3 icmopii peaizizinoi dymxu, [w:] tenze, Ayxosna Ypaina. 36ipxa meopie, Kuis

1994, 5. 52-54.
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wickszo$¢ ukrainskiego episkopatu przytaczenie do Rzymu w roku 1596 byto pierw-
sz radykalng transformacja orientacji konfesyjnej o wewnatrznarodowym charakee-
rze: to znaczy aktem, ktory przewidywal dominacje wewnatrzukrainskich czynnikéw
i mechanizméw w inicjowaniu i bezposredniej realizacji idei transformacyjnej. Nalezy
podkresli¢, ze proces zjednoczeniowy (unijny) — zgodnie z zamiarami jego inicjatoréw
(biskupéw ze strony ukrairiskiej oraz ideologéw i patronéw akeji ze strony polskiej) —
przewidywat konfesyjna zmiang orientacji calego spoleczeristwa.

I chociaz te maksymalistyczne plany strategiczne ani w tym czasie, ani pdzniej nie
zostaly zrealizowane (zjednoczenia z Rzymem nie poparto dwéch z siedmiu éweze-
snych ukrainskich biskupéw?, ktérzy wzieli pod uwage negatywny stosunek do unii
prawie wszystkich zakonnikéw, wickszoéci bialego duchowieristwa i zasadniczej czedci
spoleczenistwa ukrairiskiego), to jednak zwrot, zdeterminowany polityka unijna metro-
polity kijowskiego i wickszosci biskupdw, doprowadzit do pierwszej realnej, niezwykle
istotnej transformacji sfery religijnej, majacej skutki globalne dla calej wspdlnoty (acz-
kolwick bardzo bolesnej dla spoteczeristwa jako takiego).

Jesli pojawienie si¢ w potowie XVI w. systemu gmin protestanckich mozna uwa-
za¢ za wniesienie nietradycyjnych cech do konfesyjnej palety Ukrainy i za pierwsza
probe rozcienczenia konfesyjnej monolitycznosci spoteczenstwa ukrainskiego przy
pomocy zagranicznych zapozyczen religijnych, przewaznie obcych juz wypracowanej
woéwezas duchowej tradycji Ukrainy, to wprowadzanie unii w latach 90. tegoz stule-
cia znamionuje faktyczny podziat wezesniej jednolitego w sensie religijnym etnosu
ukrainiskiego na dwie antagonistyczne (przynajmnicj w owym czasie) grupy wyzna-
niowe (prawostawnych i unitéw-katolikéw), czemu sprzyjaly deklaratywne o$wiad-
czenia lideréw ruchu unijnego o formalno$ci, nieistotno$ci zmian, ktére byly przez
nich wprowadzane.

O tym, jak bolesny i dramatyczny byl ten proces, $wiadczy fake, ze prakeycznie
wszystkie wydarzenia nie tylko duchowo-religijnego, ale réwniez spolecznego zycia
Ukrainy w XVII w. wprost czy tez posrednio byly zwiazane z walka nurtéw prawostaw-
nego i unijnego o wplyw i dominacj¢ w spofeczenstwie ukrairiskim.

Whasnie od czaséw soboru brzeskiego spoleczenistwo ukrainskie realnie i ostatecz-
nie traci swoj monokonfesyjny status. Jednakze utworzone w tym czasie grupy wyzna-
niowe (zaréwno w sensie liczebnym, jak i terytorialnym i spofecznym) nie byly jeszcze
wyraznie i ostatecznie okreslone. Prawie dwa stulecia trwata zazarta walka dwéch Cer-
kwi oraz ich $wieckich zwolennikéw. Z poczatku strefy przewazajacego wptywu Cer-
kwi unickiej byla Ukraina naddnieprzanska i Wotyn, podczas gdy obie eparchie Galicji
(eparchia przemyska przyjela uni¢ dopiero w 1692 r., a Iwowska w roku 1700) jeszcze
przez blisko sto lat pozostaly przy prawostawiu.

Ostateczne przejscie na Uni¢ dwdch wspomnianych powyzej zachodnioukrain-
skich eparchii jest bardzo doniostym i znaczacym faktem, ktéry po pierwsze, w gléw-
nych rysach wyznaczyl strefy priorytetowego wplywu prawostawia i grekokatolicyzmu,
z pewnymi zmianami zachowane po dzi$ dzien, a po drugie, ostatecznie utwierdzit bi-

> O. Cyb6reasuuit, Yapaina. Iemopiz, Kuis 1991, 5. 95.
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konfesyjno$¢ spoleczenstwa ukrairiskiego. Dlatego tez czas ten — ostatnie dziesigciole-
cie XVII i poczatek XVIII w. — uwazamy za zakonczenie niezwykle waznego czwartego
okresu w konfesyjno-transformacyjnej historii Ukrainy.

Na podzial stref przewagi prawostawia i katolicyzmu w XVII stuleciu (jak i péznie;j,
zwlaszcza w XVIII w.) znaczny wplyw mialy 6wezesne wewnatrzukrainskie, a takze mig-
dzypanstwowe realia polityczne oraz wydarzenia: cz¢éciowe wsparcie przez polski rzad
Cerkwi unickiej przy jednoczesnym poparciu ukrainskich Kozakéw dla Cerkwi prawo-
stawnej, wszelkie wsparcie tej ostatnie ze strony Bohdana Chmielnickiego podczas woj-
ny ukrairisko-polskiej lat 1648-1654, uwarunkowane réwniez przyczynami religijnymi
zjednoczenie lewobrzeznej Ukrainy z Rosja w 1654 r., a takze antypolskie powstania na
prawobrzezu w polowie i w drugiej potowie XVIII stulecia itp. Przytoczone powyzej
fakty po raz kolejny s3 dowodem na znaczenie czynnikéw polityczno-panistwowych nie
tylko dla $wieckiej ogélnopolitycznej, ale takze dla cerkiewnej historii Ukrainy.

Okres piaty: polityczny i religijny upadek — okres prawostawno-katolickiej
bikonfesyjnosci (poczatek X VIII - koniec XIX w.)

Niespetna dwiescie lat sklada si¢ na nast¢pny, piaty okres konfesyjno-transformacyjnej
historii Ukrainy, w ktérego trakcie transformacje wyznaniowe (zmiany orientacji) od-
bywaly si¢ przewaznie w jednym kierunku: nawrécenia — przy wsparciu panstwa —
na tono prawostawia greckokatolickich mieszkaicéw prawobrzeznej Ukrainy (ostat-
nia ¢wieré XVIII w.), zachodniego Wolynia (ostateczne zniesienie unii przed 1839 r.)
i Chetmszczyzny (1875 r.). Jednocze$nie byt doszlifowywany i nabieral wigkszej jedno-
znaczno$ci system polaryzowanych na osi prawostawie—grekokatolicyzm priorytetéw
wyznaniowych ukrainiskiej wspdlnoty — istotna, realna bikonfesyjnos.

Sifowe przerwanie przez paristwa oscienne (Rosj¢ i Polske, a pdzniej Rosje i Austro-
-Wegry) ukrainiskiego zycia panstwowo-politycznego spowodowato naturalne wyga-
sanie sporéw narodowo-religijnych i w znacznej mierze uwarunkowato ten podzial
priorytetéw konfesyjnych wewnatrz ukrainskiego etnosu, ktory uksztattowat si¢ pod
koniec XVIII stulecia. Wzajemne relacje miedzy dwiema wyznaniowymi grupami
Ukraificdw, ktére ostatecznie uksztaltowaly sie do tego czasu (Ukraincy grekokatolicy,
ktérzy zamieszkiwali Galicje, Wolyni i Zakarpacie, stanowili w przyblizeniu piata czgsé
calego ukrainskiego etnosu?), nie tylko pozostawaly prawie niezmienne przez cale na-
stgpne stulecie (do ostatniej ¢wierci XIX w.), lecz takze po dzi§ dzien s3 najpowaznicj-
szym historycznym czynnikiem wplywajacym na podzial priorytetéw wyznaniowych
wewnatrz spoleczenstwa ukrainskiego.

W zwiazku z zamieraniem pod koniec XVIII stulecia aktywnego ukrainskiego zy-
cia spofeczno-koscielnego, ktére bylo niewatpliwie sprzyjajacym gruntem wzrostu we-
wnatrznarodowych konflikeéw miedzykonfesyjnych, obserwujemy tez prawie zupelne
wygasanie walki miedzycerkiewnej, czyli zakonserwowanie niemal na okres stulecia
(zaréwno na zachodniej, jak i na wschodniej Ukrainie) sytuacji, ktéra powstata przed

3 Tamze,s. 184.



POLITEJA 2(34/1)/2015 Ukraina w europejskim kontekscie... 185

koncem XVIII stulecia i charakteryzowata si¢ nastepujacymi cechami: po pierwsze, na
wickszoéci ukrainiskiego terytorium, bedacego w granicach Imperium Rosyjskiego, bez-
wzglednym wsparciem cieszyta si¢ Cerkiew prawostawna, ktéra na Ukrainie znalazta
si¢ pod jurysdykeyjna zalezno$cig od Moskwy (1686 .); stopniowo zostaly zlikwidowa-
ne wszystkie struktury unickie zaréwno na poziomie diecezjalnym, jak i parafialnym;
po drugie, w Galicji i na Zakarpaciu z takiego samego jednoznacznego poparcia au-
striackiego rzadu korzystata Cerkiew greckokatolicka, ktéra wspierala petng likwidacje
prawostawia (ostatni klasztor, ktdry nie przyjat unii — Skit Maniawski na Podkarpaciu
- zostal zlikwidowany w 1785 r.). W granicach Austro-Wegier legalny status prawosta-
wie otrzymalo tylko na dwuetnicznej (ukrairisko-rumunskiej), lecz monokonfesyjnej
(prawostawnej) Bukowinie.

Okres sz6sty: najnowsza Ukraina — epoka nowoczesnej wielowyznaniowosci
(koniec XIX w. — 1988 r. — do dzi$)

Po zainicjowaniu i praktycznej realizacji unii kolejnym faktem z ukrainiskiej koscielnej
historii, ktéry spowodowal juz nie az tak znaczace, jednak dos¢ symptomatyczne trans-
formacje religijnych orientacji na nowozytnej Ukrainie i w zwigzku z tym otworzyt sz6-
sty konfesyjno-transformacyjny etap w religijnej historii Ukrainy, byly narodziny (po-
lowa XIX w.) i dynamiczne rozpowszechnianie si¢ pod koniec (ostatnia éwieré) XIX w.
i na poczatku XX w. drugiej fali protestantyzmu.

Réznica migdzy dwoma znanymi z historii Ukrainy wybuchami zainteresowania
protestantyzmem polegata nie tylko na ich treéci i charakterze przyczyn pojawienia
si¢, lecz takze na niektérych zewnetrznych, dos¢ symptomatycznych przejawach. Jesli
luterarisko-kalwirisko-unitarianski ruch XVI-XVII w. najaktywniej szerzyt si¢ w zachod-
nich regionach Ukrainy, to wspdlnoty baptystyczno-zielono$wiatkowe wiekow XIX
i XX powstawaly z poczatku na potudniowej i srodkowej Ukrainie. W odréznieniu od
wezesnego ruchu protestanckiego, ktéry pojawil sie w wyniku fascynacji ukrainiskiej
i polskiej arystokracji modnymi ruchami europejskimi, ukraifiski protestantyzm na
przetomie XIX i XX w. opieral si¢ przede wszystkim na zywiolowym ruchu oddolnym.

Ruch, zainicjowany w latach 50. XIX w. przez jednostki, juz w roku 1884 liczyt pra-
wie 100 tys. wyznawcdw®, co wywolywalo zaciekly opdr oficjalnego rosyjskiego prawo-
stawia i gwaltowng reakeje calego spoteczenistwa. Po zniesieniu w 1905 r. oficjalnych
zakazdéw odnosnie do ruchéw sekciarskich, rozprzestrzeniat si¢ on jeszcze aktywniej,
posuwajac si¢ stopniowo na zachéd Ukrainy: na Wolyn i Podole, znajdujac wyznawcéw
réwniez w strefie wplywéw grekokatolicyzmu (zachodnie Podole, potudniowe Podkar-
pacie). Do 1917 r. protestantyzm przeksztalcil si¢ w potezny, trzeci pod wzgledem licz-
by wyznawcéw (po prawoslawiu i grekokatolicyzmie) nurt religijny, ktéry jednoczyt
nie mniej niz milion wiernych’.

4 A. XKabko-TToramosuy, Xpucmose Ceimao 6 YVipaini. Iemopis yxpaincoxozo esanzesvcoxo-banmiuc-

mevkozo pyxy, Yikaro 1991, s. 139.
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Zatem druga fala ruchu protestanckiego na Ukrainie w aspekcie swojego utrwala-
nia si¢, wplywu na procesy religijne i transformacje priorytetéw wyznaniowych odnio-
sta znacznie wigkszy sukces niz pierwsza, poniewaz nie tylko zdotata wywalczy¢ sobie
sympati¢ znacznej czgéci ludnosci (5-7%), lecz takze stworzyé nader mocne wspélno-
ty, ktore od tej pory nieprzerwanie kontynuuja swoja historie. W charakterze czynni-
ka, ktéry uwarunkowat transformacje konfesyjnego statusu spoleczenstwa jako takiego
i przyczynit si¢ do wspétczesnej ukrainskiej wielowyznaniowosci, nowy i nowoczesny
ukrainiski protestantyzm jest drugim (po wprowadzeniu unii) istotnym transformacyj-
nym faktem ukrainskiej tradycji religijno-cerkiewne;.

Stosunkowo masowe rozpowszechnienie si¢ na Ukrainie protestantyzmu na prze-
lomie XIX i XX w. otworzylo ostatni, szsty okres konfesyjno-transformacyjnego roz-
woju Ukrainy (za jego poczatek przyjmujemy nie polowe XIX w., kiedy nowy ruch
protestancki zostal zaledwie tylko zadeklarowany, lecz koniec XIX w., kiedy juz funk-
cjonowal caly system protestanckich wspdlnot na wigkszosci terytorium Ukrainy).
W swych najbardziej ogélnych cechach okres ten wyznaczaja nastepujace tendencje:

- wewngtrzne jakosciowe przeistoczenie sig tradycyjnych ukrairiskich konfesji — pra-
woslawia i grekokatolicyzmu, zmiana ich orientacji na dominujgce wsparcie pro-
ukraitiskich ideologii religijno-narodowych (w miejsce nieréznorodnych zagra-
nicznych orientacji, jak bylo przedtem): jednoznaczna dominacja elementéw
narodowo-patriotycznych w spoleczno-socjalnym stanowisku grekokatolicy-
zmu i zapoczatkowanie ukrainocentrycznych autokefalicznych jurysdykeji pra-
wostawnych;

— wystgpowanie nie tyle lokalnych zmian orientacji wyznaniowych (na Zakarpaciu,
w Galicji), ile globalnych wstrzaséw religijno-politycznych, uwarunkowanych
sifowym przerwaniem przez paistwo tradycji religijno-cerkiewnych;

—  przeksztalcenie protestantyzmu w realny i znaczqcy element strukeury konfesyjnej
spoleczenstwa.

Za niezwykle wazne, a nawet donioste w kontekscie wyrdznionych powyzej tenden-
cji nalezy uwaza¢ wydarzenia lat 1988-1990 — przekonaly one wszystkich o sztucznym
charakterze wzajemnych zaleznosci priorytetéw wyznaniowych oraz o nienaturalnosci
wystepujacego dwezesnie konfesyjnego statusu spoleczenstwa jako takiego, ktére byly
wspierane przez panstwo (bylo to charakterystyczne dla calego Zwiazku Sowieckiego,
jednakze na Ukrainie bylo odczuwalne najostrzejszej), o nicadekwatnosci (w tym réw-
niez ze wzgledu na petny zakaz istnienia poszczeg6lnych wyznar i cerkwi) prowadzo-
nej wezesniej panstwowej polityki wyznaniowej charakteryzujacej si¢ surowa reglamen-
tacja i przeréznymi zakazami. Wydarzenia tych lat staly si¢ wlasciwie punktem wyjscia
dla pézniejszych kardynalnych zmian orientacji konfesyjnych i ogdlnej znacznej akey-
wizacji zycia religijnego, kt6re na obecnym etapie potwierdzily wielowyznaniowy i plu-
ralistyczny charakter zycia religijnego na Ukrainie.

Swiadomie laczac w tym ostatnim okresie wiele wewnatrzcerkiewnych oraz
konfesyjno-transformacyjnych proceséw i wydarzen, zachodzacych w réznych
regionach Ukrainy (w tym okresic Ukraina w calosci lub jej poszczegdlne czgéci

wchodzity w sktad Rosji, Austro-Wegier, Zwiazku Sowieckiego, Polski, Czecho-
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stowacji, Wegier, Rumunii i Niemiec; faktycznie niepodlegta byta ona tylko w latach
1917-1920 i po 1991 r.) i wywolanych przez absolutnie ré6znorodne czynniki, ktérym
towarzyszyly takze zupelnie odmienne reakcje i role éwezesnych lokalnych wladz,
opieramy si¢ na kilku zalozeniach.

Po pierwsze, wickszos¢ gléwnych proceséw szdstego okresu konfesyjno-transforma-
cyjnego byta albo zainicjowana przez paristwo, albo odbywaly si¢ one przy jego wspar-
ciu (dotyczy to nie tylko zmian zachodzacych w Rosji, a péznicj w ZSRR, ale réwniez
twardej polityki wyznaniowej Austrii, Polski i Czechostowacji), dlatego tez mialy one
w znacznym stopniu zienaturalny charakter.

Po drugie, procesy te nie wywieraly radykalnego wplywu na ogélne wzajemne relacje
wyznan na Ukrainie, lecz tylko trochg sprzyjaly (przy czym tylko na poziomie lokal-
nym) wzmocnieniu pewnego wyznania lub hamowaly jego rozwéj; nawet sitowe zupel-
ne przerwanie tradycji koscielno-konfesyjnych (Ukrainiskicj Autokefalicznej Cerkwi
Prawostawnej — w latach 30. XX w. i w roku 1944; Kosciota Chrzeécijan Wiary Ewan-
gelickiej (zielonoswiatkowcéw) — w 1945 r.; Ukrainskiej Cerkwi Greckokatolickiej —
w 1946 r.) miato charakter tymczasowy, co jeszcze raz dowiodto nienaturalnosci, a co
za tym idzie — krétkotrwalo$ci zmian, kedre zaszly ze wzgledu na ingerencje panistwa.

Po trzecie, procesy te w sposéb bezposredni (wszechstronne utrwalenie si¢ wyznan nie-
prawostawnych) czy posredni (paistwowa polityka ateizmu, prowadzaca do wyrzecze-
nia si¢ religijnych — przewaznie prawostawnych — tradycji przez znaczng cz¢$¢ ludnosci
i stwarzajaca w regionach o dominujacych w przesztosci wplywach prawostawnych wa-
runkéw dla dziatalnoéci misyjnej, a nastepnie takze zakorzenienia si¢ nietradycyjnych
dla Ukrainy wyznan), lecz w kazdym przypadku obicktywnie sprzyjaly utrwaleniu sig wie-
lowyznaniowosci ukrairiskiego etnosu — waznej tendencji, ktora wyznaczala podstawowa
tres¢ transformacji konfesyjnych ostatnich stu dwudziestu lat.

W kompleksowej analizie przyczyn proceséw transformacyjnych w sferze religijne;,
ktore zachodzilty w szdstym okresie konfesyjno-transformacyjnym, nalezy podkresli¢
specyfike ksztaltowania si¢ tych proceséw w trakcie jego trzech zasadniczo odmien-
nych podokreséw.

Pierwszy podokres: od ostatnich dziesi¢cioleci XIX w. do korica lat 20. XX w.
na wschodniej Ukrainie i do lat 1939-1940 na zachodniej Ukrainie

Za swoistg cezur¢ pomig¢dzy pierwszymi dwoma podokresami mozna uwaza¢ dla
wschodniej (sowieckiej) Ukrainy sitowe powstrzymanie przez wladzg sowiecka proce-
séw tzw. ukrainizacji zachodzacych pod koniec lat 20. i na poczatku 30. XX w. (kom-
pletna likwidacja UACP i maksymalne ograniczenia w dzialalnosci Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej oraz wszystkich koscioléw protestanckich), a dla zachodniej Ukrainy —
przylaczenie Galicji, zachodniego Wotynia, Zakarpacia i Bukowiny do Zwiazku So-
wieckiego w 193911940 r.

Sledzac w ujeciu systemowym wydarzenia z zycia konfesyjnego Ukrainy wspomnia-
nego pierwszego okresu, dostrzegamy, ze — niezaleznie od znaczenia pozakoscielnych,
przede wszystkim politycznych czynnikéw — ich rola w inicjowaniu i bezposredniej
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realizacji proceséw konfesyjno-transformacyjnych byla drugorzedna (w kazdym
razie w pelni uwarunkowana przez rozmaite formy zlewania si¢ sfer religijnych
i politycznych). Innymi stowy, odpowiednie wydarzenia byly wowczas przewaznie skut-
kiem naturalnej ewolucji stosunkdw religijnych na Ukrainie, poniewaz wszystkie organi-
zacje religijne nadal jeszcze cieszyly sie w owym czasie wzgledng wolnoscia.

A. Pierwsze, co obserwujemy w ciggu analizowanego podokresu, to préba trans-
formacji priorytetéw konfesyjnych, ktéra miata miejsce w Galicji, podczas jej okupacji
przez armi¢ rosyjska w latach 1914-1915, kiedy arcybiskup wolynski Eulogiusz,
ktéremu Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej powierzyl troskg o duchowe potrzeby
ukrainiskiej ludnosci tego regionu, przy wsparciu nowej administracji rozpoczal
szeroko rozreklamowang akcje pobudzania i stymulacji przejscia grekokatolikéw na
lono Cerkwi prawostawne;.

Woéwezas to — w okresie niepetnych dziewieciu miesigcy rosyjskiej obecnosci w Ga-
licji — prawie dwiescie greckokatolickich parafii przeszto na prawostawie, co stanowi-
to niemal 10% ogélnej liczby parafii®. Wiréd przyczyn, ktdre zdeterminowaly to dos¢
masowe zjawisko, te natury zewngtrznej — wsparcie ze strony nowej wladzy — odgry-
waly, rzecz jasna, znaczaca role. Wprawdzie byloby przesada jednoznacznie uwaza¢ ten
proces za oparty wylalcznie na przemocy i sztucznie sprowokowany, jako Z€ W znacznej
mierze stal si¢ on konkretnym przejawem tego proprawostawnego, w owym czasie real-
nie promoskiewskiego potencjatu, ktéry tradycyjnie obecny byt w Galicji, otrzymujac
tu nazwe ,moskwofilstwa’.

Z uwagi na wspomniane okolicznosci mamy wszelkie podstawy, by uwazaé przej-
$cie na prawostawie poszczegdlnych wspélnot w Galicji w latach 1914-1915 za proces,
w ktorym obecne byly rowniez obiecktywne przyczyny i okolicznosci, odzwierciedlajace
realne nastroje pewnej (prawie 10-15%) czgsci ukrainskiej ludnosci Galicji.

Wraz z wycofaniem si¢ wojsk rosyjskich z Galicji caly system nowo utworzonych
parafii prawostawnych zostal niezwykle szybko zlikwidowany. Jednakze ta niecudana
proba zorganizowania masowych konwersji greckokatolickich wspdlnot na prawosta-
wie przekonujaco udowodnita niejednorodnos¢ strategicznych orientacji wyznanio-
wych galicyjskich Ukraincéw: cho¢ wigkszo$¢ z nich stanowili zdeklarowani wyznawcy
grekokatolicyzmu, to istniata jednak spora cz¢$¢ ludnosci, kedra przy unii trzymata tyl-
ko jednoznaczna polityka religijna polskiej (do roku 1772), pézniej austriackiej (1772-
-1914), za$ po 1920 . ponownie polskicj wladzy.

B. Proprawostawny ruch na Zakarpaciu w pierwszej polowie XX w. mozna uwa-
zaé za jeszcze jeden znaczacy proces konfesyjno-transformacyjny analizowanego okre-
su. Kiedy w 1903 r. na Zakarpaciu powstaly pierwsze wspdlnoty prawostawne, a ich
organizacyjne okrzepniecie w poszczegdlnych miejscowosciach (np. w miasteczku
Iza, w ktérym z 500 doméw tylko 64 nie przeszly na prawostawic”) potraktowano
w Austro-Wegrzech jak zdrad¢ narodowa, nike nie przypuszczal, ze juz w 1921 r. sam

¢ 1. Baacoscokuit, Hapuc icmopii Yxpaincoxoi IIpasocaasnoi Lepxsu, przel. M. Diakowsky, t. 3, Heio
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tylko oficjalny spis ludno$ci w Czechostowacji, w keérym na wszelkie sposoby starano
sie zmniejszy¢ liczbe prawostawnej ludnosci w kraju, zarejestrowat 60 986 prawostaw-
nych Ukraincéw, czyli w przyblizeniu 15% ogdtu ukrainskiej ludnosci®.

Natomiast spis ludnosci z 1930 r. $wiadczy o jeszcze bardziej znaczacych transfor-
macjach: przynalezno$¢ do prawostawia zadeklarowato 135 tys. Ukrainicéw — prawie
jedna trzecia ich ogélnej liczby’, zjednoczonych w 130 wspélnotach (12 z nich znajdo-
walo si¢ w ukraifiskich wsiach na Stowacji). Najzupelniej uzasadniony i naturalny byt
takze pozniejszy, do konca lat 30. XX w., wzrost liczby prawostawnych wiernych i ich
wspolnot, ktérych po poprzednich ciagtych kolizjach jurysdykeyjnych pod swoja hie-
rarchiczng wladza zjednoczyl przedstawiciel Patriarchatu Serbskiego biskup Damaskin.

Masowa zmiana orientacji zakarpackich Ukraincéw grekokatolikéw na prawosta-
wie jest jednym z symptomatycznych i niezwykle doniostych naturalnych proceséw
religijno-transformacyjnych w XX stuleciu, ktérego dynamiki nie zdotalo powstrzy-
ma¢ otwarte przeciwdziatanie panstwa. Jego sukces, w poréwnaniu z analogicznym
procesem w Galicji, uwarunkowany byl kilkoma przyczynami:

- po pierwsze, dos¢ tolerancyjnym stosunkiem rzadu czechostowackiego, pod

ktérego protektoratem w okresie miedzywojennym znalazto si¢ Zakarpacie;

- po drugie, wigkszym konserwatyzmem ludnosci zakarpackiej, ktorej znaczny
odsetek przyjat uni¢ (od drugiej potowy XVII w. Zakarpacie mozna umownie
uwaza¢ za monokonfesyjny region greckokatolicki) tylko formalnie (wspomnij-
my podobne procesy w rumuriskiej Transylwanii: po nominalnym powszech-
nym uznaniu i przyjeciu tam unii w latach 1699-1700 po uplywie zaledwie nie-
catego potwiecza zostal zapoczatkowany ruch prawostawny, ktéry zakonczyt sie
przywréceniem i paistwowym uznaniem w tym regionie hierarchii prawostaw-
nej), faktycznie zostajac wiernym starej tradycji prawostawnej;

- po trzecie, znacznie mniejszymi wptywami na Zakarpaciu ukrainskich idei naro-
dowych w tym czasie, kiedy ruch proprawostawny (zaréwno zakarpacki w pierw-
szej polowie XX w., jak i w Galicji w latach 1914-1915) przewaznie wystgpowal
z koncepcjami narodowej i kulturalnej jednosci z Rosja, ktorym zawziecie sprze-
ciwiali si¢ $wiadomi swojej odrgbnej tozsamosci narodowej Ukrainicy — przeko-
nani wyznawcy grekokatolicyzmu.

Wspdlnym natomiast dla obu wspomnianych powyzej ruchéw bylo to, ze $wiad-
czyly one o istnieniu znacznych proprawostawnych sympatii w srodowisku miejscowe;j
ukrainiskiej ludnosci greckokatolickiej. Préocz tego oba mialy istotny (bezposredni, gdy
mowa o Zakarpaciu, lub posredni, jak w przypadku Galicji) wplyw na pézniejszy roz-
woj wydarzen w regionach.

C. Na wschodniej Ukrainie na poczatku i w potowie lat 20. XX w., kiedy Cerkiew,
oddzielona od panistwa, korzystata jeszcze ze wzglednej swobody (panistwo, aczkolwick
znajdowalo si¢ w stanie zdecydowanego konfliktu z religia, nie deklarowalo jeszcze

8 . Olxciok), Beruxuii nodsuncnux IIpasocras’s na 3axapnammi, ,IlpaBocaaBuuit BicHuk” 1948,
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swojego jednoznacznego dazenia do zniszczenia religii), treé¢ wspomnianych proceséw
transformacyjnych okreslaty dwa momenty:

— stopniowe utrwalenie si¢ obecnosci (aczkolwick bez widocznych ekstensyw-
nych przejawéw) denominacji protestanckich;

— jurysdykcyjny podziat Cerkwi prawostawnej, ktéra pozostata najliczniejsza or-
ganizacja religijna; oprécz trzech gléwnych i najliczniejszych strukeur kosciel-
nych — Rosyjskije Cerkwi Patriarszej ( Tichonowskicj), Autokefalicznej Ukrain-
skiej Cerkwi i Cerkwi Synodalnej (Odnowionej) — na Ukrainie dzialalo wtedy
jeszeze do dziesigciu mniejszych, utworzonych przewaznie na zasadzie teryto-
rialnej, de facto autokefalicznych (niezaleznych od wszelkich osrodkéw wiadzy
religijnej) prawostawnych strukeur.

Wspomniane transformacje drugiego typu, ktore przekreslaly przedrewolucyjng
jednolito$¢ na Ukrainie rosyjskiego prawostawia — religii przewazajacej wickszosci lud-
nosci ukrainiskiej, stad tez najistotniejszego czynnika jej konfesyjnego samookreslenia,
byly wprawdzie wéwczas bardzo waznym faktem z zycia cerkiewnego, mialy jednak
$cisle wewnatrzkonfesyjny (wewnatrzprawostawny) charakter. Doprowadzaly one do
powstania nowych struktur cerkiewnych i ponownego podziatu priorytetéw i wply-
wow migdzy tymi jednokonfesyjnymi organizacjami cerkiewnymi, nie wplywajac kar-
dynalnie na og6lny miedzykonfesyjny uktad sit. Dlatego tez te zmiany i zmiany orien-
tacji w fonie prawostawia — transformacje jurysdykcyjne — nie moga by¢ okreslane jako
transformacje na plaszczyznie relacji miedzykonfesyjnych, ktére to whasciwie s przed-
miotem naszych rozwazan.

Podsumowujac analiz¢ proceséw transformacyjnych zachodzacych w trakcie za-
znaczonego powyzej podokresu, mozna wyciagna¢ interesujacy wniosek: w warunkach
wzglgdnie swobodnego rozwoju wszelkie procesy religiine na Ukrainie, w tym réwniez trans-
Jformacyjne, dzialaly obiektywnie na rzecz poglebienia i rozszerzenia wielowyznaniowosci.

Drugi podokres: od korica lat 20 XX w. na wschodniej Ukrainie i lata 1939-1940
na zachodniej Ukrainie — do 1988 r.

W odréznieniu od nurtéw transformacyjnych obserwowanych na zachodniej Ukra-
inie do lat 1939-1940, a na wschodniej Ukrainie do konca lat 20 XX w., ktére byly
zdeterminowane mechanizmami wewnatrzcerkiewnymi i zachodzity we wzglednie na-
turalnych warunkach, wickszo$¢ konfesyjnych i stricte cerkiewnych transformacji na
Ukrainie sowieckiej po 1929 r. (na zachodniej Ukrainie po przylaczeniu tych ziem do
Zwiazku Sowieckiego) miafa charakter przymusowy i wywolana byla czynnikami ze-
wngtrznymi (politycznymi).

Po pierwsze, whasnie z tych pozycji nalezy rozpatrywaé przede wszystkim charak-
terystyczne dla calego okresu sowieckiego drastyczne zredukowanie sieci organizacji
religijnych, ktdre w sposdb niebezposredni, lecz bardziej niz znaczaco zawazylo na pro-
cesach konfesyjno-transformacyjnych.

Po drugie, za istotny czynnik sowieckiego okresu w historii wzajemnych relacji mie-
dzy wyznaniami na Ukrainie nalezy uwaza¢ takze paristwowa ingerencje w dziatalnos¢
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organizacji religijnych, co réwniez obiecktywnie nie moglo pozosta¢ bez wplywu na za-
chodzacy éwezesnie i w okresie pdzniejszym ponowny podzial konfesyjnych sympa-
tii i priorytetow. Presja ze strony paristwa na organizacje religijne byta bez watpienia
niejednakowa: dziatalnos¢ jednych koscielnych struktur byla tylko reglamentowana,
podczas gdy inne byly brutalnie represjonowane, a trzecie w ogdle zabronione. Uprzy-
wilejowane organizacje religijne mialy korzystniejsze warunki do funkcjonowania
w okresie sowieckim, co nie moglo nie zaznaczy¢ si¢ na ich rozwoju we wspomnianym
okresie i mozliwosciach gromadzenia potencjatu na przysztosé.

Uscislenie to dotyczy przede wszystkim realiéw religijno-politycznych na Ukrainie
sowieckiej po II wojnie $wiatowej, kiedy zasadnicza rola w strategicznych panstwowych
zamiarach oraz ich praktycznej realizacji przyznawana byta Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej. Natomiast dziatalno$¢ Kosciota rzymskokatolickiego i wickszosci Kosciolow
protestanckich byla poddana jak najbrutalniejszej paristwowej kontroli, a wielu religij-
nym organizacjom w ogdle odmdéwiono prawa do istnienia (Ukrairiska Autokefalicz-
na Cerkiew Prawostawna, Ukrainska Cerkiew Greckokatolicka, Chrzescijanie Wiary
Ewangelickiej — zielono$wigtkowcy, Towarzystwo Swiadkéw Jehowy, kilka niezalez-
nych struktur baptystéw itp.).

Taka gradacja i selektywnos¢ panistwowych priorytetéw w sferze religijnej byta cha-
rakterystyczna dla okresu powojennego. Natomiast w miedzywojniu (w latach 1929-
-1941 na wschodniej Ukrainie) stosunki paristwa z wszystkimi religijnymi organizacja-
mi wyznaczaly ogélne wytyczne — likwidacja religijnych struktur wszystkich konfesji
i na wszystkich poziomach. Jesli do rewolucji 1917 r. w dziesi¢ciu prawostawnych epar-
chiach, w keérych wigkszo$¢ ludnosci stanowili Ukrairicy, istnialo niemal 12 tys. cer-
kwi prawostawnych'’, to juz w potowie lat 30. XX w. pozostaly z nich tylko pojedyncze
obiekty — mniej niz sto na caty Ukraine sowiecka''. Najbardziej masowa akcja zamyka-
nia cerkwi miata miejsce od korica lat 20. XX w. do potowy lat 30. tegoz stulecia. Iden-
tyczne redukcje dotkngly nie tylko Cerkiew prawostawna, lecz takze wszystkie inne or-
ganizacje ko$cielne. Na przyktad w latach 20. XX w. liczba cztonkéw i zboréw Zwiazku
Baptystéw na Ukrainie zmniejszyla si¢ trzykrotnie w poréwnaniu z okresem przedre-
wolucyjnym'?, kiedy paristwo, ktdrego oficjalng religia bylo prawostawie, bardziej niz
chlodno odnosilo si¢ do wszystkich innowiercéw.

Przytoczone powyzej fakty przekonuja zatem, ze zasadnicza transformacja orien-
tacji konfesyjnej ukrairiskiej ludnosci na wschodniej Ukrainie od konca lat 20. XX w.
polegala na formalnym odrzuceniu przez nia wierzen religijnych, a co za tym idzie -
konfesyjnej przynaleznosci. Wszechstronne, zaréwno powierzchowno-zewngtrzne,
jak i istotne okrzepnigcie prackonar ateistycznych, bedgcych de facto jednym z systeméw
Swiatopoglgdowo-filozoficznych, zblizonych pod wzgledem formalnych i nieformalnych
cech do przekonan religijnych, mozna rdwniez z pewnymi zastrzezeniami uwazac za
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Jjeden z przejawdw pluralizmu wyznaniowo-swiatopogladowego, charakterystycznego dla
nowoczesnej Ukrainy.

Dzisiaj mozna dowodzi¢ kontrowersyjnej reakeji spoleczenistwa na sifowe zerwa-
nie tradycji cerkiewno-religijnej i niejednoznacznosci skutkéw tego procesu. Przede
wszystkim nalezy zauwazy¢, ze chociaz znaczna cz¢$¢ ludnosci Ukrainy tylko zewngtrz-
nie przyjela zaproponowany przez paristwo schemat relacji wobec religii, czyli jedynie
formalnie zanegowata swoja przynaleznos¢ do jakiejkolwiek konfesji i tak samo for-
malnie wyrzekla si¢ swojej wyznaniowej tozsamosci, to jednak u innej czgéci ludno-
Sci taka panstwowa polityka wyrobita istotny nibilizm wobec religii, wywotujgc z jed-
nej stromy petng rezygnacje z tradycji cerkiewnej we wszystkich jej przejawach, a z drugiej
strony zawwazalny formalizm w wypetnianiu religijnych obowigzkéw i rytuatéw w obec-
nych czasach polityczno-$wiatopogladowego liberalizmu, kiedy powrét do prakeyk
religijno-wyznaniowych stat si¢ nie tylko mozliwym, lecz w niektérych sytuacjach na-
wet koniecznym elementem systemoéw identyfikacyjnych, zaréwno na poziomie osobi-
stym, jak i zbiorowym.

Poza tym dla innej, wickszej czesci ludnosci Ukrainy religia, jako wypracowany
przez stulecia system norm kulturalno-$wiatopogladowych, absolutnie nie utracita
swojej sily i znaczenia. Przekonuja o tym i wspoiczesny renesans religii, i powrét do
wartosci religijnych, ktérego doswiadczyta Ukraina w latach IT wojny swiatowej i kedry
tak radykalnie wplynal na calg powojenna historig religijna.

Po praktycznie zupelnym wstrzymaniu zorganizowanego zycia religijnego na Ukra-
inie pod koniec lat 30. XX w. podczas niemieckiej okupacji mozna bylo zaobserwowac
powszechne odnowienie struktur cerkiewnych istniejacych tu wezesniej. Znaczacym
i oryginalnym elementem struktury konfesyjnej stato si¢ odrodzenie Ukrainskiej Auto-
kefalicznej Cerkwi Prawostawnej, dla ktérej neutralizacji Patriarchat Moskiewski zmu-
szony byl nada¢ swoim réwniez do$¢ licznym $wiezo odrodzonym parafiom na Ukra-
inie status autonomiczny.

Szczegblnego kolorytu miedzykonfesyjnym i wewnatrzkonfesyjnym relacjom na
Ukrainie w trakcie dwdch przedwojennych i wszystkich wojennych lat nadawaly liczne
wspdlnoty religijne na nowo przylaczonych do ZSRS ziemiach zachodnioukrairiskich:
blisko 2500 greckokatolickich parafii i klasztoréw Galicji i Zakarpacia'® i w przyblize-
niu taka sama liczba prawostawnych wspélnot zachodniego Wolynia, Bukowiny i cz¢-
$ciowo Zakarpacia.

Jesli idzie o struktury prawostawne, to jakies szczegélne problemy odnos$nie do ich
konfesyjnego i jurysdykcyjnego okreslenia nie mogly si¢ pojawié, poniewaz ich przyla-
czenie do Patriarchatu Moskiewskiego byto sprawa zawczasu rozstrzygnieta. Jednak na
konkretne kroki odno$nie do konfesyjnej zmiany orientacji wspélnot greckokatolic-
kich panstwo sowieckie odwazyto si¢ nie od razu.

Dopiero po zakoniczeniu wojny — przy maksymalnym i wszechstronnym wsparciu
rzadu i panstwowych stuzb specjalnych — grupa wysoko postawionych i obdarzonych
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autorytetem duchownych greckokatolickich zainicjowala proces przejécia parafii grec-
kokatolickich na prawostawie, kt6ry zakoriczyt si¢ na lwowskim soborze 8 marca 1946 r.
Sposrdéd 1270 duchownych, kedrzy petnili swoje duszpasterskie obowiazki w parafiach
Galicji na poczatku 1946 r., na dzien przeprowadzenia soboru 986 wyrazilo Zyczenie
ponownego polaczenia si¢ z Rosyjska Cerkwia Prawostawna'®. A w niecaly rok péz-
niej® juz prawie 1160 (ponad 90%) przedstawicieli niegdy$ greckokatolickiego biate-
go duchowienstwa zadeklarowalo swoj lojalny stosunek i przytaczenie do prawostawia.

Na tradycyjnie konserwatywnym Zakarpaciu proces zmiany orientacji parafii grec-
kokatolickich odbywat si¢ wolniej. W 1947 r. 73 parafie greckokatolickie zadeklarowa-
ly zamiar przejscia na prawostawie'®. Kolejnych 130 wspdlnot dotaczyto do tego ruchu
w 1948 . A 5 kwietnia 1949 r. w Uzhorodzie 14 znanych przedstawicieli zjednoczo-
nego duchowieristwa przeprowadzito naradg, ktéra — dublujac funkcje Iwowskiego so-
boru z 1946 . — wzywala do pelnego zjednoczenia z prawostawiem i likwidacji Cerkwi
greckokatolickiej. Przed $wietem Whiebowziecia tegoz roku wszystkie parafie Zakar-
pacia zostaly przylaczone do RCP.

W historii transformacji konfesyjnych na Ukrainie w XX w. zmiang orientacji w przy-
blizeniu 4 mln grekokatolikéw zachodniej Ukrainy i ich przewaznie przymusowe przy-
taczenie do prawostawia po II wojnie $wiatowej mozna uwazaé za drugie pod wzgledem
doniostosci wydarzenie (po prébie sitowego globalnego zerwania tradycji religijnej na
wschodniej Ukrainie), ktére zawazylo na sytuacji na Ukrainie w ogdle, radykalnie zmie-
nifo relacje miedzywyznaniowe w konkretnym regionie i stato si¢ najwazniejsza historycz-
ng przestanka bezposrednio okreslajaca wspodltczesna sytuacje: z jednej strony triumfalne
odrodzenie Ukrainskiej Cerkwi Greckokatolickiej, a z drugiej strony zachowanie stosun-
kowo silnych pozycji przez Cerkwie prawostawne w Galicji, a zwlaszcza na Zakarpaciu.

Nie nalezy jednak zapominad, ze stwierdzone powyzej zmiany odbywaly sie w wa-
runkach brutalnej ingerencji paristwa w sprawy cerkiewne (aresztowanie i fizyczna li-
kwidacja greckokatolickiego episkopatu, represje wobec kilkuset duchownych i zakon-
nikéw, kedrzy nie godzili si¢ na zjednoczenie z Patriarchatem Moskiewskim), ktére
wystapito nie tylko jako sojusznik RCP w procesie przytaczenia do tej ostatniej czte-
rech eparchii greckokatolickich, ale nawet jako wspélinicjator tych proceséw trans-
formacyjnych. I Cerkiew prawostawna, i paristwo wystepowaly z teza o koniecznosci
powrotu do monokonfesyjnego stanu ukrainiskiego (a w szerszym sensie: wschodnio-
stowianiskiego) spoleczenistwa.

Biorac pod uwage sifowe zerwanie na Ukrainie w okresie powojennym konfesyj-
nej tradycji grekokatolicyzmu i powszechne ograniczenia w dziatalnosci wyznan pro-
testanckich, a takze pamictajac o stosunkowo liberalnym stosunku do prawostawia,
reprezentowanego w tym czasie na Ukrainie wylacznie przez wspdlnoty Patriarchatu
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Moskiewskiego, nie mozna nie podkresli¢, Ze w pewnym sensie i na pewien czas pan-
stwu sowieckiemu i rosyjskiemu prawostawiu przy pomocy srodkéw represji udato sie
weieli¢ ideg sztucznej jednowyznaniowosci. Monokonfesyjnoé¢ ta byla jednak tymezaso-
wa i niezdolna do funkcjonowania.

Pierwszym znaczacym ciosem w osiagnieta po wojnie formalng monokonfesyj-
nos¢ i absolutna dominacje prawostawia w warunkach wzglednie liberalnego stosun-
ku panstwa byta rezygnacja sowieckiego rzadu pod koniec lat 50. i na poczatku lat 60.
XX w. w okresie wltadzy N. Chruszczowa ze strategii religijnej poprzednich pigtnastu
lat. Woweczas otwarta negacja i walka z wszelka religijng ideologia (réwniez prawosta-
wiem) ponownie staly si¢ podstawa panstwowej polityki religijnej. W wyniku dzialani
praktycznych ponad dwukrotnemu zmniejszeniu ulegta liczba organizacji religijnych.
Tym razem najbardziej ucierpiala sama Cerkiew prawostawna, ktora posiadata wtedy
najbardziej rozwinieta sie¢ lokalnych wspélnot cerkiewnych. W okresie mniej wigcej
trzech lat chruszczowowskiej kampanii antycerkiewnej RCP stracita wigkszo$¢ klaszto-
réw i seminaridw, a takze polowe parafii.

Z przejeciem wladzy przez L. Brezniewa represyjno-sitowa panstwowa polityka re-
ligijna zostala zatrzymana. Niemal na dwadziescia pigé lat zostata zamrozona sytuacja,
ktéra wytworzyla si¢ w polowie lat 60. XX w. I chociaz prawoslawiu zadano niezwykle
silny cios, to jednak ono réwniez w é6wezesnych warunkach, kiedy dziatalno$¢ Ukra-
inskiej Cerkwi Greckokatolickiej byta zabroniona, a protestantyzm znajdowat si¢ pod
brutalna panstwowa kontrola, pozostawalo bardzo wptywowym wyznaniem.

Drugi i ostatni znaczacy cios w t¢ wspo6izaleznosé priorytetéw konfesyjnych, kto-
ra uksztaltowata si¢ i byla wspierana przez pafstwo przy zastosowaniu przemocy,
zostal zadany pod koniec lat 80. XX w., kiedy panstwo pod wplywem czynnikéw
obiektywnych zostalo zmuszone do rezygnacji z polityki pelnej reglamentacji sfery
religijne;j.

Dlatego tez nie jest przypadkiem, ze tak pozadana z punktu widzenia totalitarne-
go paristwa sowieckiego formalna jednomyslno$¢ wzgledem zmiany orientacji ukrain-
skich grekokatolikéw na prawostawie mogta przetrwa¢ dopéty, dopdki panstwo mogto
w petni kontrolowa¢ sytuacje i bylo w stanie zdusi¢ jakiekolwick przejawy niezadowo-
lenia. Wraz z rozpadem politycznego systemu panistwa totalitarnego rozpoczat si¢ dy-
namiczny rozpad i zywiolowa korekta zbudowanego przez rezim komunistyczny syste-
mu priorytetéw wyznaniowych i wzajemnych relacji, zaktywizowaly si¢ zaréwno $cisle
konfesyjne, jak i pozakonfesyjne czynniki oraz mechanizmy (historyczne, moralno-
-etyczne, narodowe, teologiczne, tradycjonalistyczne i in.), ktdre wyznaczaja naturalny
rozwdj i samoregulacje systemu konfesyjnego kazdego panstwa.

Trzeci podokres: od korica lat 80. XX w. po dzis dzien

Koniec lat 80. XX w., a dokladniej rok 1988, jako czas ostatecznego przetlomu w sto-
sunku paristwa do religii, wyrazajacego si¢ w stopniowej rezygnacji z panstwowej prze-
mocy wobec organizacji religijnych, postrzegamy wtasnie jako etap przelomowy, ktd-
ry oddziela drugi i trzeci podokres ostatniego, sz6stego w istocie wielowyznaniowego
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okresu konfesyjno-transformacyjnej historii Ukrainy. Podokres ten obejmuje wszystkie
chronologicznie bliskie nam wydarzenia i procesy, ktére z jednej strony sa wielu anality-
kom dobrze znane, ale z drugiej strony zastugiwalyby na oddzielng dyskusje, obiektyw-
nie wychodzaca poza ramy problematyki niniejszego opracowania.

II. PERSPEKTYWA DRUGA - NA PEASZCZYZNIE RELIGIJNO-
-WYZNANIOWE] ROZNORODNOSCI, UTRWALONEJ W OGOLNYM
POLIETNICZNYM UKRAINSKIM KONTEKSCIE SPOLECZNYM

Oprécz stwierdzonego powyzej dominujacego wedlug statystyki pluralizmu w obre-
bie ukrainskiej bazy etnicznej mozna bezapelacyjnie i z pelnym przekonaniem méwié
o wystepowaniu waznych elementéw ksztattujacych religijny pluralizm na Ukrainie,
réwniez w sensie wplywdw, méwiac umownie, innych czynnikéw etnicznych:

- rzymski katolicyzm zardwno historycznie, jak i wspolczesnie jest tradycyjnie
dominujaco zwiazany z polskim gruntem etnicznym, za$ na Zakarpaciu z mniej-
szo$cia stowacka i wegierska;

— poszezegdlne wspolnoty protestanckie (niemieccy i szwedzcy luteranie, wegier-
scy ewangelicy reformowani, koreariscy baptysci itp.) maja wyrazne etniczne za-
barwienie;

— dwa odtamy rosyjskich staroobrzgdowcéw (zgody biatokrynickiej i tzw. bezpo-
powcy) zwiazane sa wylacznie z rosyjskimi wspdlnotami etnicznymi;

— ten sam rosyjski kontekst etniczny jest bezapelacyjnie dominujacy, kiedy méwi-
my o kilku matych czy alternatywnych cerkwiach prawostawnych - kilku odta-
mach Cerkwi Prawdziwie Prawostawnej, Rosyjskiej Prawostawnej Cerkwi za
Granica itp.;

— zrozumialej etnicznej okreslonosci wyznawcéw islamu (Tatarzy krymscy na
Krymie, Tatarzy na wschodniej Ukrainie, Azerowie i inne niewielkie tradycyj-
nie muzulmarnskie grupy w Kijowie i innych miastach kraju) i judaizmu nie war-
to nawet specjalnie podkreslac.

Wieloetnicznych uwarunkowan wspélfczesnej wielowyznaniowosci spoleczenistwa
ukrainskiego nie bedziemy analizowad tak szczegétowo jak uzasadnienia scisle ukrain-
skiego wymiaru etnicznego tej problematyki, poniewaz kwestia ta wyglada na o wicle
bardziej oczywistg i zrozumiala.

W kazdym razie skonstatowana sytuacja, zwigzana z historyczng trwaloscia procesu
ksztaltowania si¢ ukrainskiej nowoczesnej wielowyznaniowosci, oznacza takze obiek-
tywne pojawienie si¢ odpowiedniego typu mentalnego oraz specyficznego identyfi-
kacyjnego ,kodu” wickszosci cztonkéw tworzacych spoteczenstwo ukrainskie. Mamy
tu na mysli wypracowane i utwierdzane przez stulecia permanentne uczucie obecnosci
obok ,innego”. Rzecz jasna, taki schemat mentalny nie mégl powstaé spontanicznie czy
w jednej chwili: od pierwotnej wrogosci okresu pdznego $redniowiecza spoleczenistwo
stopniowo ewoluowalo z poczatku do swiadomego pragnienia zrozumienia istniejgcej
wkonfesyjnej innosci”, aby w sposéb bezkonfliktowy z nig wspoélistnied, i na koniec do
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uznania i szacunku, zeby nie tylko wspolistnied, ale tez wspdtpracowad i razem budo-
wac zjednoczong wspélnote.

Najzupetniej stusznie w tym kontekscie wyglada nastepujacy wniosek: religijny plu-
ralizm w ukrainskim kontekscie spolecznym obicktywnie wyprzedzal inne formy rézno-
rodnosci i wielowariantowosci — np. politycznego czy swiatopogladowego pluralizmu.

Konstatujac obiecktywna obecnosé, nawet swoisty ,dyktat” pluralizmu religijne-
go, w zadnym razie nie mozna twierdzi¢, ze jego cele jednoznacznie wspieraja wszyscy
cztonkowie spoleczenstwa. Zawsze znajda si¢ grupy, ktére w pewien sposéb ,,teskniy”
za religijnym uniwersalizmem czy jednolitoscia i dramatycznie ,,przezywaja” ich brak.
Ich pozorne oponowanie przeciw wielowyznaniowoséci wyglada jak idealistyczna idea
»powrotu do pierwotnego raju’, gdzie wszystko bylo okreslone i zrozumiate, a wyboru jako
takiego nie bylo. Dla wielu na Ukrainie takim ,wymarzonym” rajem, przeksztalconym
w swoista legende czy mit, jest iluzoryczna monokonfesyjnos¢ doby wlodzimierzowego
chrztu Rusi oraz kilku stuleci, ktére w zaproponowanej przez nas periodyzacji tworza
trzeci okres monokonfesyjny.

Jednym z posrednich rezultatéw idei konfesyjnej jednolitosci czy tez myslenia kate-
goriami konfesyjnego uniwersalizmu (monokonfesyjnosci) jest pojawienie si¢ i rozwdj
na wspélczesnej Ukrainie odpowiedniej ideologii, a nawet pewnego spotecznego ,,za-
potrzebowania” na retoryke zjednoczeniows. Nie trzeba nawet uciekad si¢ do szczegé-
lowych opracowan socjologicznych, aby dostrzec, ze odsetek tych, ktdrzy pragneliby
widzie¢ ,jedyna wspolng” ukrairiska Cerkiew, roénie.

To naturalne, ze — uswiadomiwszy sobie ten fakt — nie moga nan nie reagowa¢ takze
politycy. Za apogeum prob implementacji idei budowy ,,jedynej Cerkwi” mozna uwa-
za¢ dobg prezydentury W. Juszczenki. Rzecz jasna pretendowaé do ogélnonarodowego
uniwersalizmu w sferze religijnej (zjednoczenia wszystkich Cerkwi tradycji wschodnio-
chrzescijaniskiej) nie byt w stanie nawet ten polityk. Jednakze pragnal on na plaszezyz-
nie praktycznej zrealizowaé t¢ ide¢ bodaj ,na malg skale¢” — zjednoczy¢ przynajmnicj
prawostawne jurysdykcje przy maksymalnym porozumieniu w kwestii ideologii tego
procesu z grekokatolikami. Jednak nawet taka ,ograniczona” czy tez ,lokalna” platfor-
ma zjednoczeniowa nie zostata wcielona w zycie.

Nawiasem méwiac, echa podobnych nastrojéw i odpowiadajacej im $wiadomosci
mozna odnalez¢ réwniez w polityce innych ukrainskich prezydentéw. Jeszeze podczas
drugiej kadencji prezydenta L. Kuczmy wyraznie wykrystalizowata si¢ idea uzyskania
sformalizowanej, a nie tylko faktycznej, jak ma to miejsce na plaszczyznie praktycz-
nej obecnie, autonomii dla UCP i zjednoczenia wokol niej wszystkich prawostawnych.
Ta sama $wiadomo$¢ i dazenie do przynajmniej cz¢sciowego zlania si¢ tzw. tradycyj-
nych konfesji odcisn¢ly pigtno nawet na prezydenturze W. Janukowycza. Jakikolwiek
nieuprzedzony analityk b¢dzie miat dos¢ podstaw, by dostrzec zadziwiajacg ewolucje
jego ,polityki religijnej” — od jednoznacznej samoidentyfikacji wytacznie z jedna tylko
konfesja (UCP Patriarchatu Moskiewskiego) do pragnienia przejécia do zdywersyfiko-
wanego modelu implementacji swoich zasad w sferze religijnej (znalazlo to ewidentne
potwierdzenie w 2013 r. w ramach obchodéw 1025-lecia Chrztu Ukrainy-Rusi i $wie-
towania 22. rocznicy niepodleglosci Ukrainy).



POLITEJA 2(34/1)/2015 Ukraina w europejskim kontekscie... 197

Moéwiac o wspotczesnym kontekscie pluralizmu spoleczenistwa ukrairiskiego w wy-
miarze religijnym, warto zatrzyma¢ si¢ na jeszcze jednym aspekeie, ktory w sposéb na-
turalny zblizy nas takze do ostatniego z zadeklarowanych przez nas wymiaréw proble-
matyki: futurystycznego.

Chociaz znaczenie modeli pluralistyczno-konfesyjnych, a takze ich wplyw na
ksztattowanie si¢ historycznego obrazu Ukrainca, jego psychologie i $wiatopoglad nie
zostaly jeszcze do konca nalezycie ocenione, nalezy jednak wyrézni¢ kilka zasadniczo
waznych okolicznosci, ktére po raz kolejny beda $wiadezy¢ o europejskim wymiarze
ukrainskich realiéw zaréwno w historycznym, jak i wspolczesnym kontekscie.

Jak juz powyzej zaznaczali$my, zapoczatkowany jeszcze w epoce pdznego $rednio-
wiecza religijno-konfesyjny pluralizm osiagnal apogeum i ostatecznie utrwalit si¢ na
ziemiach ukrainskich w XVII-XVIII w. We wszystkich tych dawnych okresach nie tyl-
ko pod wzgledem zewngetrznego poziomu demonstrowania intencji pluralistycznych,
ale tez pod wzgledem charakteru i poziomu istotnej akceptacji przez spoteczeristwo
tych pluralistycznych realiéw na plaszczyznie wyznaniowej spoleczeristwo ukrainskie
jednoznacznie znajdowato si¢ w awangardzie ogélnoeuropejskich tendencji, a nawet
realnie wyprzedzalo nie tylko wigkszo$¢ sasiadéw (dla niektérych z nich odrzucenie
réznorodnosci i wiclowariantowosci moglo by¢ jedynie uznawang norma), lecz takze
wiele tych narodéw, ktére obecnie przyjeto sie uwaza¢ za wzorzec wszelkiego rodzaju
tolerancj.

Podzialy wyznaniowe w fonie ukrainiskiej wspdlnoty, czyli konfesyjna réznorod-
no$¢, czy innymi stowy, skonstatowany religijny pluralizm to zjawisko zupelnie samowy-
starczalne, tzn. takie, ktdre jest kontynuowane i ma nastgpstwa w skali catego systemu
(spoleczenistwa ukrainiskiego), a nie tylko na wlasnym poziomie religijno-konfesyjnym.

Na przyktad Rosja okazala zasadniczo wrogi stosunek do idei religijnej wielowa-
riantowosci. Polskie spoleczenistwo po kilku historycznych eksperymentach (z prote-
stantyzmem w szczegdlnosci) réwniez nie zgodzilo si¢ w calej jego pelni przyja¢ idei
religijnego pluralizmu. Wegry, Rumunia i cz¢$ciowo Biatoru$ w wyniku dosy¢ bolesne-
go i niejednoznacznego rozwoju wydarzen staly si¢ zdolne do pogodzenia si¢ z ostroz-
nym, limitowanym przyjeciem modelu bikonfesyjnego (katolicyzm i reformowany
protestantyzm na Wegrzech, prawostawie i grekokatolicyzm w Rumunii, prawostawie
i katolicyzm na Bialorusi). I na calym wschodnioeuropejskim obszarze tylko Ukraina,
zaréwno w retrospektywnym, jak i nowoczesno-wspolczesnym kontekicie, przyjeta
konfesyjng wielowymiarowo$¢ (podzielone na kilka jurysdykeji prawostawie, katoli-
cyzm rzymski i grekokatolicyzm, kilka wpltywowych odlaméw tzw. péZnego protestan-
tyzmu) jako norme, czym nie tylko na plaszczyznie religijnej, lecz takze na poziomie
nastawieni psychologicznych i zasad $wiatopogladowych zademonstrowata przynalez-
no$¢ do ogdlnoeuropejskiego systemu wartosci, wérdd ktdrego niezaprzeczalnych pod-
staw znajduja si¢ zasady pluralizmu i tolerangji.

Wskazana przez nas genetyczna sklonno$¢ Ukraificdw do uznania i przyjecia plura-
listycznych zasad na plaszczyznie religijnej jest odzwierciedleniem szerszej mentalnej
platformy ukrainskiego etnosu, ktdra nie odczuwa w sobie zasadniczej wrogoéci wobec
Europy w ogéle, a europejskich norm ksztaltowania stosunkéw spotecznych w szcze-
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g6lnosci, i odradza w sobie pamig¢ historyczna, co jednoznacznie $wiadczy o jej przy-
naleznosci do tradycji ogélnoeuropejskich i analogicznego dziedzictwa.

Niezaprzeczalnym potwierdzeniem stusznosci i catkowitej wiarygodnosci naszych
zasadniczych wnioskéw jest skonsolidowane stanowisko wszystkich najwazniejszych
wspdlnot religijnych Ukrainy, zjednoczonych w ramach Ogélnoukrainskiej Rady Ko-
Sciotéw i Organizacji Religijnych, ktérej tres¢ polega na zasadniczym wsparciu i wszech-
stronnym sprzyjaniu dazeniom eurointegracyjnym ukrainskiej wspélnoty. Solidaryzuje
si¢ z tym stanowiskiem nawet absolutna wickszo$¢ hierarchéw Ukrainskiej Cerkwi Pra-
wostawnej Patriarchatu Moskiewskiego, ktéra odwazyta si¢ zadeklarowa¢ ten zasadni-
czy punkt widzenia na przekér kategorycznie przeciwstawnemu stanowisku w tej kwe-
stii swych kanonicznych zwierzchnikéw w Moskwie i wplywowej, aczkolwick niezbyt
licznej opozycji wewngtrzne;.

Ostatni przyktad jest nie tylko kolejna ilustracja wypowiedzianych poprzednio waz-
nych tez, ale réwniez podstawa do artykutowania obiektywnych nadziei, ze po pierw-
sze, poszukiwania tak koniecznej dla wspélczesnego spoleczenistwa ukrainskiego idei
zjednoczeniowej sa teoretycznie, a nawet praktycznie mozliwe, i po drugie, te poszuki-
wania mozna i nalezy prowadzi¢ wlasnie w, méwiac umownie, ,,europejskim” kierunku,
w oparciu o normy uznania i przyjecia modeli pluralistycznych, przede wszystkim na
plaszczyznie konfesyjne;.

Kiedy w spoleczenstwie aktywnie funkcjonuja dwa albo wiecej jezykdw, kiedy na
przebieg procesdéw spolecznych wplywaja rézne, niekiedy antagonistyczne tradycje kul-
turalne, samo uznanie i przylaczenie si¢ do europejskich wartosci moze sta¢ si¢ bardzo
wplywowym czynnikiem ogélnonarodowej konsolidacji. A uznanie i przyjecie norm
i zasad religijnej tolerancji, jako jednego ze wspdlczesnych aksjomatdéw europejskiego
wspolzycia, jest jednym z tych obiektywnych ,,eurozadan”, z kedrymi Ukraina juz daw-
no i w sposdb przekonujacy sobie poradzita.

Oznacza to, ze pluralizm religijny — zdaniem wielu 0s6b na Ukrainie zbe¢dna czy nie-
potrzebna spuscizna, ktéra rzekomo przeszkadza rozwojowi spotecznemu i powinna by¢
przeformatowana na zasadach uniwersalizmu — w rzeczywistoéci okazuje si¢ koniecz-
nym instrumentarium i $rodkiem do osiagniecia licznych pozadanych celéw i planéw.

Jesli nie bra¢ pod uwagg irracjonalnego wplywu mozliwych czynnikéw opatrzno-
Sciowych, ktérych doniosto$¢ stale podkreslaja dziatacze religijni, to wyglada na to, ze
nie ma zadnych realnych pragmatycznych czy racjonalnych przestanek, ktére pozwala-
lyby méwi¢ o szybkiej czy nieuchronnej likwidacji czy nawet minimalizacji wystepuja-
cego na Ukrainie pluralizmu religijnego. Kiedy analizujemy ptaszczyzng miedzykonfe-
syjna, to musimy skonstatowa’, ze na chwil¢ obecna nie ma zadnej realnej inicjatywy
czy platformy, ktdrej weielenie w zycie moznaby uznad za realistyczne czy prawdopo-
dobne. Mowa w pierwszej kolejno$ci o modelach poszukiwania jednosci migdzy wspél-
notami prawostawnymi i greckokatolickimi.

Nie omawiajac powaznie terminologicznego aspektu sprawy (np. co nalezy uwazaé
za fake pluralizmu religijnego: czy samo tylko istnienie réznych grup wyznaniowych
czy takze poszczeg6lnych grup i kosciotéw wewnatrz kazdej konfesji?), lecz uznajac, ze
podzialy wewnatrzkonfesyjne (paralelne jurysdykcje w prawostawiu) to réwniez argu-
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ment na rzecz idei i praktyki pluralizmu religijnego, nalezy takze uznad, ze jurysdykeyj-
ne podzialy w tonie prawostawia zostang jednoznacznie zachowane. Mamy tu na mysli
to, ze chociaz z uwagi na presje idei ,.zjednoczeniowej” i dzigki ewentualnemu wspar-
ciu tego procesu przez poszczegélne kota polityczne pewien zjednoczeniowy scenariusz
wewnatrzukrainiskiego prawostawia moze si¢ ziécié, to grupy niezadowolonych, a co za
tym idzie takze jurysdykeyjne podzialy o wickszej czy mniejszej skali jednak pozostana.
Posiadajaca istotny wplyw grupa radykalnych przeciwnikéw idei zjednoczeniowych,
zdolna do organizacyjnego przeciwstawienia si¢ temu ideologicznemu trendowi, obec-
na jest w obu obozach.

Tak wiec utrzymanie sig konfesyjno-religijnego pluralizmu na wspétczesnej Ukrainie
jest obicktywng rzeczywistosciq w blizszej, a nawet odleglej perspektywie.

BIBLIOGRAFIA

Baacoseskuit L., Hapuc icmopii Yipaincoxoi Ipasocaasnoi Lepxeu, przel. M. Diakowsky, t. 3,
Heio Mopxk 1957.

Topaienko B., Cmauinism i Yipaincoxa Ipexo-Kamosuyvxa Llepxsa, [w:] Yrpaincoxe
6i0poducenns i Hayionarvna yepxsa, Kuis 1990.

I'pymescokuit M., 3 icmopii peaizitinoi ay/mm, [w:] tenze, Ayxosna Ypaina. 35sza meopis,
Kuis 1994.

Aodamxosuii cnucox dyxosencmsa, ugo 6033 €dnanocs 3 [pasociasrow Lleprsomw, I IpaBocaaBuuii
Bicuux” 1949, nr 1.

Aoxaad o desmenvrocmu yenmpa Huuyuamusnoi epynnos, [w:] Avsosckuii yeprosuviii cobop.
Aoxymenmot u mamepuanwe, 1946-1981, Mocksa 1982.

YKabxo-TToramosuu A., Xpucmose Ceimao 6 Yipaini. Icmopis yxpaincexozo esanzesvcoxo-
-banmucmcvkozo pyxy, Jixaro 1991.

3axapnarcokuit 1., [lpasocrasna Llepxea na Saxapnammi, ,I IpaBocaasuuii Bichux” 1948, nr 5.

O[xcirox] ., Beauxuii nodsuncnux Hpa&omaa’}z Ha 3axapnammi, ,llpaBocaaBHuil BicHHK
1948, nr 3, 5. 95.

[Manac K., Iemopis Vipaincoxoi Llepxsu, Avsis 1992.

Honnviii npasocrasviii 6020C106CKitE SHYUKAONEOUHECKITL crosapy, t. 1-2, Mocksa 1992.

Crenanos (Pycax) B., Csudemenvcmeso obsunenus. Llepxoss u zocydapcmeo 6 Cosemcxom
Corse, t. 1, Mocksa 1993.

Cy6reapnnii O., Yxpaina. Icmopis, Kuis 1991.

Ttumaczenie Przemystaw Tomanek

Andrij JURASZ - dyrektor Departamentu ds. Wyznan Religijnych i Narodowosci
ukrairiskiego Ministerstwa Kultury.



