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Thomas Hobbes’ Political Theory and the Reformed Theology

The purpose of this article is to show the relationships of Hobbes’ political phi-
losophy in Leviathan with the Reformed Theology, including the Covenant
Theology. It is reasonable to claim that this philosophy was inspired by re-
ligious elements of Calvinism. Although Hobbes is classified as contractual
thinker, however, in Leviathan he used the concept of covenant, but defined
it as a contract. The concept of covenant is strongly associated with a moral
sphere. In the political theory of Hobbes the covenant faithfulness is the basis
for policy. The secular nature of Hobbes’ theory, in fact, is based on the moral
ground.
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ngielski filozof polityczny Thomas Hobbes (1588-1679) jest tradycyjnie trakto-

wany jako mysliciel $wiecki, krytyczny wobec religii. Przekonanie to wydaje si¢

jednak nie do korica prawdziwe. Najbardziej znane dzielo Hobbesa Lewiatan (1651)
przenikniete jest religijnymi ideami kalwinizmu', rozumianego zaréwno jako mysl sa-

1

Okreslenie ,kalwinizm”, odnoszace si¢ do religijnego $wiatopogladu Jana Kalwina i jego zwolennikéw,
sugeruje prosta relacje pomiedzy Kalwinem a mysla jego kontynuatoréw, jednak relacja ta jest
zlozona, a Kalwin nie byl jedynym tworca kalwinizmu. W tradycji reformowanej teologia Kalwina
nie miafa nigdy statusu normatywnego, w przeciwienstwie do spuscizny Lutra wéréd luteranskich
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mego Jana Kalwina, jak i innych reformatoréw, w tym teologdw przymierza. Wraz
z deklarowanym przez protestantyzm powrotem do zrédet chrzedcijanistwa przymie-
rze biblijne, tak istotne dla Zyd(')w, stalo si¢ takze waznym elementem teologii refor-
mowanej. Idea przymierza znalazta swoje miejsce réwniez w teorii politycznej Hob-
besa, godzacej religie chrzescijaniska w interpretacji kalwinizmu z nowoczesna nauka
politycznga. Osobiscie Hobbes w odniesieniu do teologii byt zwolennikiem kalwini-
zmu, w sferze eklezjologii natomiast podzielat zalozenia episkopalizmu. Na wptyw
kalwinizmu w mysli Hobbesa wskazywali juz jemu wspétczesni, Richard Baxter czy
Thomas Pierce. Wspolczesnie zwiazki te podkresla wybitny znaweca filozofii Hobbesa
— Aloysius Patrick Martinich.

I. TEOLOGIA REFORMOWANA I TEOLOGIA PRZYMIERZA

Thomas Hobbes zyl i tworzyl w czasach drugiej fali reformacji. Istota reformacji za-
wierata si¢ w zerwaniu z tradycja Kosciota katolickiego i bezposrednim odwotaniu sie
do Stowa Bozego. Protestanccy reformatorzy religijni koncentrowali uwagge na Biblii
w jej oryginalnych jezykach: hebrajskim, aramejskim i greckim, dokonujac ttumaczen
na jezyki narodowe w ramach naczelnej zasady reformacji — kaptanstwa wszystkich
wiernych. Z tego odnowionego kontaktu z Biblig wyrastala zmiana rozumienia Ko-
Sciota i relacji Bog—cztowiek, jak réwniez nowatorstwo mysli politycznej, dotad opie-
rajacej si¢ przede wszystkim na klasycznej filozofii greckiej. W Lewiatanie Hobbesa
widoczne sa wplywy teologii reformowanej w postaci mysli samego Jana Kalwina, jak
i teologii przymierza. Renesans idei przymierza nastapil wraz z deklarowanym po-
wrotem do pierwotnych zrédet chrzeécijaristwa, przymierze zajmowato bowiem na-
czelne miejsce w tradycji religijnej i politycznej Zydéw. Na gruncie protestantyzmu

wspolnot konfesyjnych, gdzie cieszyt si¢ on niepodwazalng pozycja. Teologia reformowana zawarta
zostala w szeregu dokumentow, takich jak Pierwsza i Druga Konfesja Helwecka, Consensus
Tigurinus (Konsensus z Zurichu), Katechizm Heidelberski, Belgijskiec Wyznanie Wiary, Kanony
z Dordt czy Standardy Westminsterskie. Dokumenty te wyrazaly mysl kolektywna, byly produktami
okreslonych spolecznosci i okolicznodei, nie eksponowaly natomiast mysli zadnej indywidualnej
osoby. Pojecie kalwinizmu, ukute jako polemiczne narzedzie dla nadszarpniecia reputacji
protestantow reformowanych, nie stanowi dobrego instrumentu do analizy historii nowozytne;j.
Zdecydowanie lepiej stuza temu okreslenia ,teologia reformowana” albo ,,reformowana ortodoksja’,
gdyz odzwicrciedlaja one fake, ze tzw. kalwinidci kontynuowali mysl nie tylko samego Kalwina,
lecz takze innych reformatoréw, tworzacych tradycje wyznan reformowanych. Kalwin byl waznym,
jednak ani jedynym, ani dominujacym zrédlem tej tradycji. Postugiwanie si¢ terminem ,.kalwinizm”
w odniesieniu do calej teologii reformowanej jest dopuszczalne i wygodne, aczkolwick nie do
konca poprawne, sugeruje bowiem ruch dotyczacy przyswojenia przede wszystkim intelekeualnego
dziedzictwa Kalwina. Da si¢ wykaza¢, ze teologowie z historycznego punkeu widzenia okredlani jako
kalwinscy w swoich pogladach zachowywali swobodg czerpania z teologicznych i metodologicznych
zrédet innych niz pisma Kalwina. Jak napisal biograf reformatora z Genewy Alister McGrath: Kalwin
mdgl pozostawad najwazniejszq z gwiazd na firmamencie kalwinizmu, jednak byli tez inni, modyfikujgcy
Jjego mysl i metod wlasng myslg i metodg — A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztaltowania kultury
Zachodu, przel. . Wolak, Warszawa 2009, s. 294.
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reformowanego (kalwinizmu) idea ta rozwinieta zostala w formie teologii przymie-
rza (federalnej)®.

Mianem teologii reformowanej okresla si¢ teologic kalwinska. Jan Kalwin, publi-
kujac w 1536 r. pierwsza wersje Nauki religii chrzescijariskiej, przyczynit si¢ do syste-
matyzacji protestanckiej mysli religijnej, zwlaszcza kluczowej dla niej doktryny taski.
Nauka o niemozliwej do zrozumienia przez czlowieka wszechmocy Boga, o bezwa-
runkowej predestynacji, o catkowitej deprawacji cztowieka, o $mierci Chrystusa tylko
za wybranych, o niecodpartej fasce Bozej przejeta zostata przez zdecydowana wigk-
sz0$¢ protestantéw reformowanych, takze purytandéw. Glownie za sprawg tych ostat-
nich kluczowym skladnikiem teologii reformowanej stata si¢ doktryna przymierza.

Teologia przymierza (federalna, od Adama i Chrystusa — postaci sfederowanych
z ludzkoscia, za kedrych posrednictwem Bég zawieral z nig przymierza) miata wie-
lu twércéw w ramach protestantyzmu reformowanego. Pierwszym, keory zwré-
cil uwage na znaczenie pojecia przymierza (hebr. berith, Yac. foedus), byt reforma-
tor z Zurychu Ulrich Zwingli (1484-1531). W pracy In catabaptistarum strophas
elenchus (1527)* wyréznit jedno przymierze — przymierze faski. Heinrich Bullin-
ger (1504-1575) rozszerzyt analiz¢ Zwingliego w pierwszym reformowanym trak-
tacie na temat przymierza, Zatytulowanym De testamento seu foedere Dei unico et
aceterno (1534)*. Kolejnym etapem w rozwoju teorii przymierza byly prace teologéw
niemieckich: Zacharego Ursiusa (1534-1583) i Kacpra Olevianusa (1536-1587).
Pierwszym purytaninem piszacym o przymierzu byl William Tyndale (1484-1536).
Pézniejsza mysl purytariska rozwingla koncept przymierza i nadata mu charakter
utylitarny, traktujac go jako sposob rozumienia ludzkiej relacji z Bogiem. W Boskim
planie zbawienia nie bylo momentu, w ktérym nie uczestniczyliby ludzie wybra-
ni przez Boga. W przypadku przymierzy biblijnych warunki dyktowat Bég; przy-
mierza te zawieraly zobowiazania potaczone z konsekwencjami dotyczacymi zycia
i $mierci. W mysl teologii przymierza kontakty Boga z czlowickiem mialy zawsze
podstawe umowy, codzienne relacje nie mogly by¢ nieformalne. Przykladem mial
by¢ Chrystus, ktéry umart na krzyzu za tamanie przez cztowiecka warunkéw przy-
mierza uczynkéw (the Covenant of Works), zawartego przez Boga z Adamem. Po
upadku Bég ustanowil przymierze ltaski (the Covenant of Grace) dla wybranych,
ktérego warunki Chrystus wypetnil swym doskonatym postuszenistwem. Wszystkie
przymierza ze Starego Testamentu: z Noem, z Abrahamem, z Mojzeszem i z Dawi-
dem, zawarte zostaly w ramach przymierza taski.

O teologii przymierza traktuja opracowania: P. Golding, Covenant Theology. The Key of Theology
in Reformed Thought and Tradition, Fearn 2004; W.J. van Asselt, The Federal Theology of Johannes
Cocceius (1603-1669), Leiden-Boston 2001, Studies in the History of Christian Thought, 100;
Ch.S. McCoy, JW. Baker, Fountainhead of Federalism. Heinrich Bullinger and The Covenantal
Tradition, Louisville 1991.

3 Tlum. ang.: Refutation of the Tricks of the Catabaptists, [w:] U. Zwingli, Selected Works, red.
S.M. Jackson, Philadelphia 1901, 1972.

*  Tlum. ang.: A Brief Exposition of The One and Eternal Testament or Covenant of God, przel.
Ch.S. McCoy, ] W. Baker, [w:] Ch.S. McCoy, JW. Baker, Fountainhead of Federalism...
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Nie wszyscy purytanie przyjmowali nauke o zawartym z Adamem przymierzu
uczynkow, wickszo$¢ jednak wierzyla, ze to najlepszy z mozliwych sposobéw na opisa-
nie relacji Boga z Adamem, chociaz termin ,,przymierze” nie pojawia si¢ w Biblii az do
momentu opowiesci o Arce Noego (Rdz 6,18). Purytanie wierzyli, ze Boskie przymie-
rza zaistnialy wraz ze stworzeniem $wiata i zakoncza si¢, gdy ustanie czas. W ramach
purytanskiej teologii przymierza stworzone zostalo réwniez pojecie pierwotnego przy-
mierza odkupienia (the Covenant of Redemption), zawartego w lonie Boskosci przed
stworzeniem $wiata, pomiedzy Bogiem Ojcem a Synem i Duchem Swigtym, bedace
zrédfem przymierza faski majacego na celu odkupienie wybranych.

Purytanie postawili teologie przymierza na czele purytanskiej (kalwinskiej) teologii,
znacznie jg rozszerzyli i udoskonalili, starajac sic dowies¢, jak wazne dla Kosciota jest na-
uczanie o przymierzach. Dla purytanéw teologia przymierza stanowita ramy potaczenia
— zdawalo si¢ wykluczajacych si¢ wzajemnie — Kalwinowego argumentu o wszechmo-
cy Boga i ludzkiej odpowiedzialnosci, uczyta, ze wszechmogaca natura Boga nie wyklu-
cza odpowiedzialnoci czlowieka, polegajacej na wierze i postuszenstwu Stowu Bozemu.
Przymierze bylo przez purytanéw traktowane réwniez jako dowdd wybrania przystepu-
jacych do niego, osobistej pewnosci zbawienia, co mialo znaczenie zwlaszcza wirdd pury-
tandéw Nowej Anglii, pragnacych ograniczy¢ cztonkostwo w kongregacjach tylko do ,,wy-
branych’, czyli gotowych przystapi¢ do przymierza i pozostaé wiernym jego warunkom.
WArdd purytanéw dominowalo nauczanie, ze zawierajacych przymierze wybiera Bégoraz
dostarcza im zbawczej wiary i pragnienia postuszenstwa, by w przymierzu wytrwad.

Kalwin nie byl teologiem przymierza. Pojecie to znalazto si¢ w jego Nauce religii
chrzescijanskiej oraz komentarzach biblijnych, jednak nie zostalo rozwinigte i wyeks-
ponowane tak jak u teologdéw przymierza. Z racji nacisku potozonego na koncept pre-
destynacji Kalwin rozumiat przymierze unilateralnie, jako jedno, wieczne i bezwarun-
kowe przymierze (tac. testamentum), poprzez ktédre czlowiek zostal usprawiedliwiony
przez Boga. Mialo ono wigc charakter daru, testamentu, wynikajacego z arbitralnej woli
i laski Boga. Zawarte zostalo z Abrahamem i pozostawalo wazne zaréwno dla Zydéw,
jak i chrzescijan. Abrahamowi, ojcu wszystkich narodéw, zostal obiecany Chrystus,
azewnetrznym znakiem tego blogostawienstwa stalo si¢ obrzezanie u Zydéw, znajduja-
ce chrzeécijaniskg kontynuacje w postaci chrztu. Chrystus stanowi fundament i chrztu,
i obrzezania, pomiedzy tymi sakramentami réznica ogranicza si¢ do zewnetrznego ry-
tualy, ich duchowy sens — obietnica zbawienia — zostal zachowany’. Swoje przekonanie
o istnieniu jednego, wiecznego przymierza Kalwin uzasadnial tym, ze Chrystus jako
syn Boga swoim przyjéciem nie mégt umniejszaé faski Boga Ojca wyrazonej w przy-
mierzu z Abrahamem®; Chrystus przyszedl, by te taske powickszy¢, a nie ograniczy¢”.

Dla Heinricha Bullingera, podobnie jak dla Ulricha Zwinglego, przymierze miato
charakter dwustronny, byto porozumieniem mi¢dzy Bogiem a cztowickiem jako strona-

> J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, przel. H. Beveridge, Peabody 2008, Book IV, Ch. 16:3-
-4,11.

¢ Tamze, Book 1V, Ch. 16:6.
Tamze, Book IV, Ch. 16:7.
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mi. Bég ograniczyl si¢ w swej wszechmocy i zobowiazal do wypelnienia obietnic przy
spetnianiu przez ludzi warunkéw przymierza. O ile u Kalwina przymierze wiazalo si¢
wylacznie z taska Boga, o tyle u teologdéw przymierza — i z Boska taska, i ze sprawiedli-
woscia®.

Teologia przymierza wydaje si¢ wchodzi¢ w sprzeczno$é z podstawows idea kalwi-
nizmu — predestynacja. Wskazujac na pokorne wykonywanie warunkéw przymierza,
przywodzifa na mysl, odrzucong przez Kalwina, ide¢ uczynkéw, nie opierata si¢ wylacz-
nie na sola fide, ostabiata tym samym wymowe kalwinskiego determinizmu, przeksztal-
cajac go w woluntarystyczng teori¢ niebiariskiej umowy. Wydaje sie, ze jej gléwnym
celem bylo zmniejszenie ludzkiego leku o zbawienie. Sprzecznos¢ pomigdzy teoria pre-
destynacji a teologia przymierza jest jednak pozorna. Kalwin nie odrzucal uczynkéw
jako takich, lecz ich warto$¢ soteriologiczna, co czynili réwniez Bullinger i pézniejsi
purytanie, ktérzy przyczynili si¢ do rozwoju i wzrostu znaczenia teologii przymierza.
Uczynki potraktowane zostaly przez Kalwina jako nastepstwo wiary, a zatem i wybra-
nia, a nie jako j¢j przyczyna; przypominaly owoce drzewa, po ktérych mozna bylo po-
zna¢ predestynowanych do zbawienia’. Podobnie traktowali predestynacj¢ purytanie,
jak wiemy, w ich rozumieniu tylko wybrani przez Boga mogli zdecydowac¢ si¢ na zawar-
cie przymierza i przystapienie do kongregacji.

Bullinger zapoczatkowal rozumienie przymierza, w keérym wigkszy nacisk poto-
zony zostal na ludzka wole i odpowiedzialno$¢. Rozumienie to mozna okresli¢ jako
tradycje zurichska. Tradycja, ktdrg okreslito rozumienie przymierza przez Kalwina (ge-
newska), znacznie wyrazniej akcentowala wszechmoc i niezalezno$¢ Boga, co wiazato
si¢ z ograniczeniem roli cztowieka. J. Wayne Baker uwaza wrecz, ze Bullingerowa teo-
logia przymierza tak bardzo réznita si¢ od teologii Kalwina, ze powinna zosta¢ uznana
za odrebna tradycje reformowana'®. Wniosek taki w literaturze przedmiotu nie jest no-
woscia. Jako pierwszy, w latach 30. XX w., sformutowat go historyk purytanizmu Perry
Miller. W swoich dwoch zasadniczych studiach wskazal na istotng réznice pomiedzy

8 L.D. Bierma, Federal Theology in the Sixteenth Century. Two Traditions?, ,Westminster Theological
Journal” 1983, Vol. 45, nr 2, 5. 304-321.

% ]. Calvin, Institutes..., Book III, Ch. 15:8.

10 J¥. Baker, Heinrich Bullinger and the Covenant. The Other Reformed Tradition, Athens (Ohio) 1980.
Interpretacja mysli Bullingera zawarta w tej pracy oraz w cytowancj wyzej pracy Ch.S. MacCoy, J.W.
Baker, Fountainhead of Federalism... spotkala sie z ostra krytyka. Dotyczyla ona czterech aspekeow
interpretacji tej mysli: 1) centralnego miejsca przymierza, 2) bilateralnoéci przymierza, 3) niezgodnosci
takicj interpretacji przymierza z ideg predestynacji oraz 4) przekonania, ze mysl ta stanowi odrgbna
tradycje reformowang. J. Wayne Baker zdecydowanie bronil wezesniej opublikowanych twierdzen.
W jednym z artykuléw stwierdzal, ze po ponownym, uwaznym przyjrzeniu si¢ wezesnym pismom
Bullingera, opublikowanym w latach 1526-1574, oraz jego szerokicj korespondencji potwierdza
swoje wezesniejsze stanowisko w czterech wymienionych kwestiach: ze przymierze jest centralnym
pojeciem teologii Bullingera, ze ma ono bilateralny i warunkowy charakter, ze wyplywa z niego nauka
o umiarkowanej, pojedynczej predestynacji, w przeciwienistwie do podwéjnej predestynacji Kalwnia,
ze teologia Bullingera tworzyla podstawe oryginalnej tradycji reformowanej, wobec ktorej Kalwin
i kalwinidci stanowili pézniejsza alternatywe w kwestii przymierza i predestynacji. JW. Baker, Heinrich
Bullinger, the Covenant and the Reformed Tradition in Retrospect, ,The Sixteenth Century Journal”
1998, Vol. 29, nr 2,'5. 359-376.
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teologia Kalwina a teologia przymierza''; zwlaszcza pdzniejsza, siedemnastowiecza teo-
logia przymierza potraktowana zostata jako co$ zupelnie réznego od teorii Kalwina'
Malcolm H. MacKinnon dowodzil, ze teologia przymierza umozliwita kalwinistom
porzucenie teorii predestynacji Kalwina'? oraz jego wizji Boga jako nieodgadnionego,
arbitralnego, budzacego strach Stwércy, podczas gdy u teologdw przymierza zawiera-
jacy z ludzmi bilateralne przymierze Bog okreslat si¢ i zarazem ograniczat jako strona.

Rozumienie idei przymierza wplywalo na, powiazang z wiara religijna, dwczesna re-
fleksje polityczng. W mysli Kalwina brak miejsca dla koncepcji umowy o wladze (pactum
subiectionis) i podmiotowosci ludu. W $lad za $w. Augustynem wyeksponowane zostaje
Boskie pochodzenie wladzy i jej dyscyplinujacy charakter' oraz zakaz ludowego oporu
wobec niej'>. W odniesieniu do sfery politycznej nurt kalwinizmu akcentujacy znaczenie
przymierza réwniez wskazywal na Boskie pochodzenie wladzy, jednak jako jej beneficjen-
ta okreslat lud, nie wladcg. Wszyscy, tacznie z krélem, pozostawali w przymierzu z Bogiem
(pierwsze przymierze), w drugim przymierzu, zawartym pomiedzy krélem a ludem (pac-
tum subiectionis), wladza przekazywana byla rzadzacym za zgoda ludu. W ten sposéb re-
lacje wladzy rozumieli francuscy hugenoci. Zastyneli oni réwniez z gloszenia prawa ludu
do oporu wobec wladzy naruszajacej pactum subiectionis, krérego gtéwnym celem pozo-
stawafo wspieranie i zachowanie przymierza z Bogiem. Z kolei na gruncie purytanizmu
wskazywano, ze skoro Bég nawiazuje relacje z ludZmi w oparciu o przymierze, w podob-
ny sposéb postepowal powinni ludzie tworzacy wspolnoty Kosciola oraz spotecznosci
$wieckie. Waréd angielskich purytanéw przymierze religijne traktowane bylo jako rodzaj
umowy, sformulowanej i podpisanej w celu utworzenia odrebnej spolecznosci religijnej
(kongregacji). Dla purytanéw istota przymierza zawierala si¢ nie tyle w fakcie wyrazonej
zgody, ile przede wszystkim w skladanej przez strony przysiedze i przywotaniu Boga jako
swiadka. WArdd purytanskich osadnikéw w Nowej Anglii pierwsze umowy $wieckie, da-
jace podstawe tworzonym spoleczno$ciom, w formie i tresci przypominaly przymierza,
aczkolwick samego terminu ,,przymierze” nie uzywano'®.

II. HOBBES I KALWINZIZM

Teoria polityczna Hobbesa zawarta w Lewiatanie wykazuje cechy zaréwno mysli same-
go Kalwina, jak i elementy purytaniskiej teologii przymierza. Hobbes dorastal w trady-
cji purytaniskiej, gdzie $wiadomo$¢ relacji Boga ze $wiatem w postaci przymierza po-
" P. Miller, The Marrow of Puritan Divinity, ,Publications of the Colonial Society of Massachusetts”
1935, Vol. 32, s. 247-300.

12 Zob. szerzej: tenze, The New England Mind. The Seventeenth Century, Cambridge 1954, s. 367-397.

B M.H. MacKinnon, Calvinism and the Infallible Assurance of Grace. The Weber Thesis Reconsidered,
cz. 1, ,The British Journal of Sociology” 1988, Vol. 39, nr 2, s. 144, szerzej zob.: s. 143-177.

Y 1. Calvin, Institutes..., Book IV, Ch. 20:4.
5 Tumsze, Book 1V, Ch. 20:26-27; Ch. 20:29.

¢ D.S. Lutz, From Covenant to Constitution in American Political Thought, ,Publius” 1980, Vol. 10, nr 4,
s. 107-108.
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zostawata bardzo silna. Tak jak inni my¢liciele tamtego czasu, przenidst znang mu ideg
w sfere relacji migdzyludzkich, uczynit z niej narzedzie umozliwiajace ludziom opusz-
czenie stanu natury i stworzenie §wiata politycznego. Czerpal z Biblii, czynigc do niej
odwolania tak w Lewiatanie, jak i innych swoich pismach. Tradycja polityczna Zydéw,
zawarta w Biblii hebrajskiej, uczy, ze wladza moze spoczywaé w rekach ludu lub kréla.
Mysliciele protestantyzmu reformowanego, francuscy hugenoci czy angielscy puryta-
nie, skupiali si¢ na pierwszej mozliwosci i rozwijali oparta na idei przymierza teori¢ su-
werennosci Boga z jego ziemskim subsuwerenem — ludem. Hobbes koncentrowat si¢ na
drugiej opisanej w Biblii mozliwosci — na wladzy jednoosobowej. Cho¢ wyrdst w inte-
lektualnej atmosferze purytanizmu, w tym purytanskiej mysli politycznej, wykazujacej
upodobanie do rzadzonej przez lud republiki, dystansowal si¢ od purytanskiego sposo-
bu patrzenia na polityke, nie odrzucit jednak przymierza jako narzedzia politycznego,
stwarzajac w oparciu o nie teori¢ suwerennosci absolutne;j.

Przymierze Hobbesa, podobnie jak przymierze w teologii Kalwina, mialo charakter
jednostronny, réznica polegata jednak na odwréceniu rél: ofiarodawca przymierza nie
byt wladca (,,bég $miertelny”), lecz lud. Poprzez przymierze kazdy czlowick zrzekal sig
swego uprawnienia do rzadzenia swoja osoba i ofiarowywat je suwerenowi. Przenoszac
religijng ide¢ przymierza w sfere polityki, Hobbes w miejsce Boga, jako najwyzszego
suwerena, ustanowit wladze.

Hobbes rozpoczyna Lewiatana od analizy natury ludzkiej, dochodzac do przeko-
nania, ze zrédlem dobrowolnego dziatania ludzi s ich namietnosci, przy czym ogrom-
ne znaczenie ma jezyk, dzigki kedremu ludzie moga si¢ komunikowaé dla wzajemnej
wymiany mysli i uzytecznosci'”. Mowa i namietnoéci pozostaja powigzane w dazeniu
do osiaggnigcia przyszlych dobr; dazenie to ustaje dopiero w momencie $mierci. Filozof
nazywa to stala Zadza mocy, wynikajaca z obawy o utrat¢ w przysztosci dobrego zycia,
ktérego zabezpieczenie wymaga statego zwickszania mocy. Ubieganie si¢ o bogactwa,
zaszezyty, wladzg czy inny rodzaj mocy prowadzi do sporéw, nienawisci i wojen'®. Oba-
wa o przyszlo$¢ motywowala czlowicka do poszukiwania wiedzy o przyczynach rzeczy,
ktérej osiagniecie czynito go zdolniejszym do osiagniecia korzysci. Pragnienie wiedzy
prowadzilo od rozwazan skutku do poszukiwania przyczyny, nastgpnie do poszukiwa-
nia przyczyny tej przyczyny, az wreszcie czlowiek dochodzit do przekonania, ze istnieje
jaka$ przyczyna wieczna, niemajaca dalszej przyczyny. Zostata ona nazwana Bogiem.
Religia — twierdzil Hobbes — narodzila si¢ z ludzkiej obawy przed przysztoscia, z Ieku
przed niewidzialnym i nieprzewidywalnym'. Plynal stad wniosek, ze idea Boga jest
koniecznym warunkiem istnienia praw naturalnych. Takze z tego powodu, ze prawa
te zawieraja zobowiazanie, a jedyna osobg z nicodparta wladza, konieczna do kreacji
powinnosci, moze by¢ tylko Bog. Nieistnienie Boga skutkuje brakiem bytu zdolnego

T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza parnstwa koscielnego i swieckiego, przetl.
Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, 1, 4, s. 24, Biblioteka Klasykdw Filozofii, 6; V. Ostrom, Hobbes,
Covenant, and Constitution, ,Publius” 1980, Vol. 10, nr 4, s. 84.

8 T. Hobbes, Lewiatan...., 1, 11, s. 85-86.
Y Tamsze, 1, 11,5.91-92;1,12,5.93-97.
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stuzy¢ jako Zrédlo powinno$ci, koniecznej do istnienia praw natury, okreslanych przez
Hobbesa takze jako prawa moralne®. Boskie panowanie przejawia si¢ w dwojaki spo-
sOb: poprzez prawo naturalne, niemajace charakteru objawienia, a zatem Bég mdgt je
zakomunikowa¢ poprzez ludzki rozum, oraz poprzez objawienie w stosunku do Zydéw
jako narodu wybranego. Hobbes uwazal, ze Bég, obok bycia krélem $wiata rzadzonego
wedlug zasad prawa natury, pragnat sta¢ sie réwniez panem ziemskiego krolestwa Zy-
doéw, kedrym objawit prawa dotyczace zachowania wobec Niego samego, jak réwniez
wobec bliznich. Stad w Krélestwie Bozym, jakim, w przekonaniu filozofa, bylo biblij-
ne panstwo zydowskie, nieb¢dace przeno$nia, lecz realng rzeczywistoécia, polityka sta-
nowila integralng cz¢s¢ religii. Krélestwo Boze bylo tozsame z, oparta na przymierzu,
polityczna wladzg Boga nad Zydami?!'. Hobbesa nurtowalo pytanie, jak moze by¢ zor-
ganizowane panstwo w rzeczywistosci nieb¢dacej wybranym krélestwem Boga z obja-
wionym prawem, lecz krélestwem Boga w ramach prawa natury (the Kingdome of God
by Nature).

Filozof rozpoczyna odpowiedz od konceptualizacji przedpanstwowego stanu ludz-
kosci. Dowodzi, ze natura uczynila wszystkich ludzi réwnymi, z réwnosci wyplywa
réwno$¢ nadziei, ze wszyscy moga osiagna¢ swoje cele. Dazenie ludzi do tego samego
celu, niemozliwego do osiagniecia dla wszystkich, rodzi nieprzyjazn. Jeden czlowiek
stara si¢ zniszczy¢ drugiego lub go sobie podporzadkowa¢ w dazeniu do celu, ktérym
jest nade wszystko zachowanie wlasnego zycia®. Hobbes antycypuje, ze w stanie natury,
cechujacym si¢ brakiem zasad i elementéw politycznej organizacji, ludzie doswiadczali
stanu wojny kazdego z kazdym, w ktérej nic nie bylo niesprawiedliwe, poniewaz gdzie
nie ma nad ludémi jednej wspolnej mocy, tam nie ma prawa; a gdzie nie ma prawa, tam
nie ma niesprawiedliwosci. Sita i podstep sq w wojnie dwiema kardynalnymi cnotami®.
W zwiazku z tym czlowickowi towarzyszyl nieustanny strach przed gwaltowna $mier-
cia, jego zycie bylo samotne, biedne, bez storica, zwierzgce i krdtkie™.

Hobbesowska koncepcja stanu natury przywodzi na mysl $wiat upadlej ludzkosci
w teologii Kalwina, ludzkosci spustoszonej duchowo i zdegradowanej do swego natu-
ralnego stanu (tzn. pozbawionej rajskiego statusu dzieci Bozych) w wyniku grzechu
pierworodnego. Hobbes ogranicza si¢ do stwierdzenia faktu, nie zastanawia si¢ nad
jego przyczynami. Réwnos¢, wynikajaca ze wspélnego ludziom upadlego stanu, zo-
stala takze mocno wyeksponowana przez Hobbesa. W szerszej pespektywie stan na-
tury wydaje si¢ pozostawal w zwiazku z kalwiriska nauka o predestynacji, kedrej na-
stepstwem stalo si¢ oddzielenie w mysli filozoficznej stanu nadprzyrodzonego od stanu
naturalnego, sacrum od profanum. Laska nie uzupetniata juz natury, a nawet stafa sig jej
przeciwienistwem. W dotychezasowej, arystotelesowsko-tomistycznej koncepcji $wia-

2 A.P.Martinich, The Two Gods of Leviathan. Thomas Hobbes on Religion and Politics, Cambridge 2003,
s. 136.

2l T.Hobbes, Lewiatan..., 1, 12,s. 102; 111, 35, s. 362-366; 111, 42, s. 462.
2 Tamze,1,13,s.108.
B Tamze, 1,13,s. 112,
® Tamsze,1,13,s. 110.
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ta natury spoleczno$¢ ludzka rozumiana byla jako jedno$¢, podazajaca ku wspSélnemu
dobru. Pojecie uniwersalnego Corpus Christianum ujmowalo spoleczenstwo jako zjed-
noczong calo$¢, z Koéciotem i wladza $wiecka na czele, prowadzacymi jej cztonkéw ku
ostatecznemu zbawieniu. Akwinowska koncepcja principium unitas istniejace w spo-
leczenstwie skonfliktowane sily ukierunkowywata ku wspélnemu celowi zachowania
wspolnoty, regulowanej przez prawo naturalne i koscielne, oba pochodzace z jedne-
go, Boskiego zrédta. W odzwierciedlajacej $redniowieczny teocentryzm mysli $w. To-
masza istnial nierozerwalny zwiazek instytucji politycznych i chrzescijanistwa, wyni-
kajacy z fakeu, ze w systemie tym prawo natury i prawo Boze stanowily formy prawa
wiecznego, co w konsekwencji prowadzito do powiazania celéw polityki, uwazanej za
naturalng sktonno$¢ ludzi, z celami chrzescijafistwa reprezentowanego przez Kosciot.
Sw. Tomasz godzit w swej filozofii naturg i wiare. Ten harmonijny system naruszyla
reformacja, cho¢ poczatkowo, w XVI w., nawet w ramach teorii przymierza starano
si¢ zaadaptowac koncepcje Corpus Christianum. W Zurychu Ulrich Zwingli rozwinat
ide¢ przymierza, by chroni¢ zunifikowang strukture tamtejszego Kosciota przed ataka-
mi anabaptystéw, kfadacych nacisk na indywidualng wiar¢ i odpowiedzialnos¢. Brak
u$wiadomionej, indywidualnej wiary stanowil przyczyne, dla ktérej anabaptysci odrzu-
cali chrzest dzieci. Zwingli sprzeciwial si¢ anabaptystom w obawie, ze ich idea zniszczy
jednolita chrzedcijanska spotecznosé Zurychu®.

Z czasem jednak tomistyczne rozumienie spoleczenistwa i prawa, w tym prawa na-
turalnego, uleglo destrukeji. Wigzalo si¢ to ze zmiang relacji pomiedzy tym a ,tamtym”
$wiatem. Kalwinska doktryna predestynacji, zbawienia wybranych wylacznie w drodze
taski, uczynita zbedna dotychczasows organizacje religijna, posredniczaca dotad po-
miedzy indywidualng dusza a jej Stworzycielem. Ustanowiona hierarchia, systematycz-
na dziatalnos¢, instytucje — wszystko to stalo si¢ niepotrzebne. Réznice, bedace dotad
dystynkcjami wewnatrz rozleglego systemu stanowiacego calo$¢, staly sie teraz niemoz-
liwymi do pogodzenia antagonizmami. Nastgpstwem kalwinskiego pesymizmu antro-
pologicznego bylo przekonanie, ze taska Boza nie uzupetnia juz natury, jak to miato
miejsce w filozofii Akwinaty, lecz ze jest jej przeciwienistwem. Ludzie dzialajacy w spo-
leczenistwie utracili status dzieci Bozych, ich zycie jako potomkéw Adama prezentowa-
lo negacje tego statusu.

Wyobrazenie o harmonijnym wspdtistnieniu Kosciota i polityki przechodzito do
przeszlosci, ludzie przestali by¢ dzie¢mi Bozymi (a przynajmniej cz¢$¢ z nich), ich spra-
wy réwniez utracily religijne znaczenie i nabraty charakeeru swieckiego. Dotychczaso-
we, szczegdlowe zasady postgpowania w postaci koscielnej kazuistyki przestaly by¢ po-
trzebne. Wystarczajacym przewodnikiem dla chrzescijan miala by¢ Biblia i ich wlasne
sumienie, co stanowilo podloze do racjonalizacji religii. Wiazala si¢ ona z rugowaniem
mistycyzmu na rzecz etyki, a jak zauwazat Weber, racjonalnej etyce nie bylo po drodze
z feudalizmem, co wptywalo réwniez na zmiany spoteczne. Nosnikami racjonalnej ety-

»  Ch.J. Butler, Covenant Theology and the Development of Civil and Religions Liberty, [w:] The Covenant
Connection. From Federal Theology to Modern Federalism, red. D.]. Elazar, ]. Kincaid, Lanham 2000,
s. 103.
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ki byly przede wszystkim miejskie warstwy rzemieslnikéw i drobnomieszczan®. Kalwi-
nizm przyczynit si¢ do rozdzielenia sfery $wieckiej i duchowej, przepa$¢ migdzy nimi
stafa si¢ gleboka jak nigdy dotad. Z drugiej jednak strony monastycyzm, wyrazajacy sie
w stuzbie Bogu, w dazeniu do samorealizacji przez czystos¢ duchowa, modlitwe i prace,
ulegt sekularyzacji, zostal wprowadzony w $wiat.

Kondycja wszystkich ludzi wzgledem Boga pozostawala taka sama, teoretycznie
wszyscy mogli by¢ uswigceni. W uswieceniu tym mogta uczestniczy¢ tylko sfera du-
chowa, w wymiarze ziemskim $wigto$¢ nie istniata. Swiat w rozumieniu protestanckim
pozostawal podzielony na ducha i materig, dobro i zlo, $wiatlo i ciemno$¢é. Podzial ten
miat charakter absolutny; zaden ludzki wysitek nie mogt tej przepasci przekroczy¢?.

W wydaniu Hobbesa $wiat cielesny pozostawat naznaczony nieograniczonym daze-
niem jednostek do realizacji wlasnego interesu, prowadzacym nie do spetnienia aspiracji
i potencjaléw, lecz do stanu wojny i nedzy. Filozof przewidywat wiec, ze ludzie musieli
odwota¢ si¢ do rozumu, by przekona¢ sig, ze uniknigcie wojny jest mozliwe dzicki pra-
wu naturalnemu (moralnemu), bedacemu imperatywem rozumu. Nastgpnym krokiem
w teorii Hobbesa byta konceptualizacja pokoju jako alternatywny dla stanu wojny*.

Warunkiem urzeczywistnienia pokoju stalo si¢ wigc prawo natury (lex naturalis),
regula ogélna, rozpoznawana przez rozum, zabraniajaca czlowickowi czyni¢ to, co jest
dla jego zycia niszczace®. Dazenie do pokoju i utrzymania go jako stuzacego ludzkiemu
dobru to podstawowa reguta prawa natury. By stato si¢ to mozliwe, czlowiek winien
by¢ gotdéw, jesli gotowi sa inni, do rezygnacji ze swego naturalnego uprawnienia (jus
naturale): ze swej wolnosci, z uzywania swej wlasnej mocy wedle swojej woli i z upraw-
nienia do wszystkich rzeczy, tak jak dalece bedzie to uwazat za konieczne do zachowa-
nia pokoju®. Tak dtugo bowiem jak wszyscy ludzie zachowuja naturalne uprawnienie,
by czyni¢ wszystko wedlug wlasnego upodobania, trwa stan wojny. Hobbes, podob-
nie jak Kalwin, zrédet zycia spolecznego dopatrywat si¢ w ludzkim rozumie, podzielal
Kalwinowe przekonanie, ze w ludzkich umystach zachowat si¢ obraz porzadku spo-
lecznego i uczciwosci. Te uczucia spoteczne sa pozostaloscia z czaséw rajskiego prze-
bywania z Bogiem®'. Nie mozna jednak ufa¢, ze upadly cztowiek chocby tych resztek
rozumu i pokojowych uczué bedzie uzywat whasciwie. Zycie spoteczne wymaga dyscy-
pliny i przymusu. Pycha i egoizm, ktére oddzielily czlowicka od Boga, stanowia zrédlo
miedzyludzkiej wrogosci i wojen.

Wychodzac od tego kalwinskiego przekonania, Hobbes czyni trzeci krok w swej
analizie. Pyta, jak zwiaza¢ ludzi ich wlasnym stowem, by zasady prawa natury staly si¢
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skuteczne w organizacji miedzyludzkich relacji. Powszechna akceptacja dla ,,sprawie-
dliwosci, stusznosci, skromnosci, milosierdzia” byla niewystarczajaca, podobnie jak
mie¢dzyludzkie umowy; wiczy stowa pozostawaly zbyt stabe, by utrzymaé w ryzach
ludzkie uczucia i namigtnosci, stronniczo$¢, pyche, zemstg itp.** Zasadniczg stabodcig
praw natury bylo to, ze wiazaly one ludzi zawsze jedynie w sumieniu (iz foro interno),
natomiast w dzialaniu (iz foro externo) — tylko wtedy, gdy istnialy ku temu warunki,
czyli byto zapewnione bezpieczenistwo®. Tymczasem ludzkie dzialanie i wola powo-
dowane byly nie sumieniem, lecz Igkiem przed kara i obietnica nagrody. Prawa natury
same w sobie nie byly zatem wystarczajace do samozachowania, warunek ich dziatania
w $wiecie stanowilo zapewnienie bezpieczenstwa. [...] jezeli — stwierdza Hobbes — nie
zostanie ustanowiona zadna moc, albo zostanie ustanowiona nie dos¢ wielka, by nam za-
pewnic bezpieczenstwo, to kazdy czlowiek bedzie liczyt na wlasng swq sile i sztuke, gdy
chodzi o zabezpieczenie sig przed innymi ludgmi, i bedzie to czynif prywatnie®. Zabez-
pieczenie przestrzegania praw natury mogta zapewni¢ jedynie widzialna moc w postaci
rzadu $wieckiego®. Ludzkie przymierza bez wladzy miecza, twierdzit Hobbes, byly je-
dynie stowami ([...] and covenants, without the sword, are but words, and of no strength
to secure a man at all)*®.

Hobbes powielal Kalwinowe przekonanie, ze dobro, czyli pokéj i obrona wlasna,
a szerzej méwiac — harmonijnie funkcjonujace spoleczenstwo, moze zostaé osiagniete
tylko przy pomocy wiladzy politycznej. Wydawat si¢ identyfikowa¢ ze stwierdzeniem
Kalwina, ze zadna publiczna forma religii wsréd chrzescijan i czlowieczenstwo wéréd
ludzi nie moze si¢ osta¢ bez rzadu $wieckiego”. Jedynym sposobem ustanowienia po-
wszechnej mocy (common power), ktéra chronitaby ludzi przed agresja zewnetrzng
oraz przed krzywda wyrzadzang sobie nawzajem, jest przeniesienie ich mocy na jedne-
go cztowicka, by indywidualng wole ludzi sprowadzi¢ do jednej woli. Ta powszechna
moc byta sita zdolng zapewni¢ trwato$¢ uprzedniemu porozumieniu miedzy ludZmi.
Jego sztuczny charakter wymuszat tego rodzaju dyscyplinujacy element zewnetrzny?*®.
Podporzadkowanie woli wszystkich woli jednego jest czyms wigeej niz zgody, jest to re-
alna jednos¢ ich wszystkich [ludzi — L.Ch.] w jednej i tej samej osobie, uczyniona poprzez
przymierze [covenant] kazdego z kazdym w taki sposob, jakby kazdy czlowiek powiedzial
do drugiego cztowicka: daje upowaznienie i przekazuje mojg wladze nad sobg temu czto-
wiekowi lub temu zgromadzeniu ludzi, pod warunkiem, ze ty przekazesz mu swoje prawo
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i uprawomocnisz wszystkie jego dzialania w podobny sposéb. Po uczynienin tego, wielos¢
zjednoczona w jednej osobie jest nazwana common-wealth, po lacinie civitas. Jest to two-
rzenie tego wielkiego Lewiatana, lub raczej (méwigc bardziej wzniosle) tego smiertelnego
boga, ktdremu, pod panowaniem Boga niesmiertelnego, zawdzigczamy nasz pokd; i obro-
ng*”. Hobbes przeniést religijng ide¢ przymierza w sfere polityki. W miejsce Boga jako
najwyzszego suwerena postawit osobe wladcy lub zgromadzenie, tego Smiertelnego boga.

W kontekscie kalwinskiego pesymizmu antropologicznego swiecki suweren stano-
wil zabezpieczenie przestrzegania regut Krélestwa Bozego w postaci praw natury, po-
dobnie jak Bég stal na strazy swego objawionego Zydom prawa. Hobbesowski suweren
sprawowal wladze réwniez w wymiarze religijnym, w czym widoczny pozostaje wplyw
kalwinizmu w postaci teorii dwdch spolecznosci istniejacych w $wiecie: predestynowa-
nych i niepredestynowanych. Wybranym wystarczajace wydaja si¢ Boskie przykazania,
niewybranym do przestrzegania praw natury konieczne s3, odzwierciedlajace je, normy
prawa pozytywnego wydawane przez suwerena oraz jego dyscyplinujaca funkcja. Na
tym koriczg si¢ podobieristwa miedzy teorig Hobbesa a my$lg Kalwina. Teoria ludu be-
dacego zrédlem mocy suwerena zbliza Hobbesa do teoretykéw przymierza, akceptuja-
cych wprawdzie Boskie pochodzenie wladzy, wskazujacych jednak zarazem na potrze-
be jej akceptacji ze strony ludu (pactum subiectionis).

W ujeciu Hobbesa trzecie prawo natury nakazywalo dotrzymywanie zawartych
przymierzy. W tym prawie natury — pisal — zawarte jest Zrédto i pierwowzdr sprawie-
dliwosci. Gdzie poczgtkowo nie zostato zawarte zadne przymierze [covenant), tam zadne
uprawnienie nie zostalo przeniesione i kazdy cztowiek ma prawo do kazdej rzeczy i w kon-
sekwencji zadne dzialanie nie moze by¢ niesprawiedliwe. Jednak gdy przymierze jest za-
warte, wowczas zlamad je jest rzeczq niesprawiedliwg. I definicig niesprawiedliwosci nie

Jjest nic innego niz niedopetnienie przymierza™. Istota sprawiedliwosci polegata wigc na
dotrzymywaniu zawartych przymierzy, ich obowiazywanie zaczynalo si¢ wraz z usta-
nowieniem mocy politycznej zdolnej zmusié¢ ludzi do przestrzegania zawartych ugdd*.
Uczynienie dotrzymywania uméw trzecim prawem natury pozwolilo Hobbesowi na
odizolowanie sprawiedliwosci od kwestii moralnych: suwerenny rzad moze by¢ niemo-
ralny, tzn. moze fama¢ prawa natury, ale nie oznacza to, ze jest niesprawiedliwy, bo nie-
sprawiedliwo$¢ jest powiazana z naruszeniem przymierza, a w teorii Hobbesa suweren
nie jest jego strona. Umowa ta obowigzuje tylko pomiedzy jednostkami, godzacymi si¢
przekaza¢ swoje uprawnienia suwerenowi.

Stworzony przez Hobbesa model panstwa opierat si¢ na radykalnej dyspropor-
cji pomiedzy wszechwladnym suwerenem a rzadzonymi, zwigzanymi zasadami, jako
warunkiem koniecznym istnienia pafistwa®. Obciazenie po stronie rzadzonych bylo
ogromne i Hobbes zdawal sobie z tego sprawe, jednak traktowat je jako cen¢ konieczna
dla zachowania pokoju. Nie widzial mozliwosci istnienia odpowiedzialnosci rzadza-
¥ Tamze 11,17, s. 131-132 (cytaty z wydania angielskiego w thumaczeniu wlasnym — L.Ch.).

© Tamze, 1, 15,s.110.
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cych, w tym celu konieczne byloby wykreowanie doczesnego, dysponujacego najwyzsza
suwerennoscia zrédta, a takowego Hobbes nie dostrzegal. Jedyna instancja, przed ktéra
suweren mial by¢ odpowiedzialny, pozostawal Bég. U Hobbesa, podobnie jak u Kalwi-
na, wladza doczesna nie ograniczata si¢ do przymusu i dyscypliny, sensem jej istnienia
bylo zabezpieczenie pokoju, czyli umozliwienie cztowiekowi dobrego zycia, zycia ludz-
kiego, nie zwierzecego. Wtadza byta stuzba Bogu, jak chcial Kalwin, i stuzba prawu na-
turalnemu, jak chcial Hobbes®.

W przekonaniu Hobbesa, cho¢ wladza Boga jest nicodparta, ludzie bardziej niz
Stworcy boja si¢ innych ludzi. Obowiazujace w stanie natury iz foro interno prawa na-
tury byly do samozachowania niewystarczajace. Ich warto$¢ polegata jednak na tym, ze
stanowily niezbedny element umozliwiajacy ludziom ustanowienie rzadu cywilnego,
dysponujacego srodkami mogacymi zapewni¢ im przetrwanie. Skoro prawa te postu-
zyly za punkt wyjscia do stworzenia rzadu politycznego, to rzad ten miat swoje zrédio
w Bogu, bedacym warunkiem istnienia tych praw. Teoria polityczna Hobbesa miata
podloze religijne; jak stwierdza Martinich, Hobbes opierat si¢ na pojeciach teologicz-

nych, zwigzanych z ideg przymierza®.

III. HOBBES IPRZYMIERZE

Przyjmuje si¢, ze Hobbes nalezy do tradycji kontrakeualistycznej (the social contract
tradition). Nie komentuje si¢ natomiast stosowania przezen pojecia przymierza (cove-
nant), podczas gdy i John Locke, i Jean Jacques Rousseau uzywali pojecia umowy (con-
tract). Hobbes stosowal pojecie covenant, chociaz definiowal je jako contract i rozumiat
jako wzajemne przeniesienie uprawnien, w ktérym jedna strona przyjmuje prawa dru-
giej strony do czegos$; przyjmuje prawa do rzeczy, nie sama rzecz®. Hobbes zauwazal,
ze umowa (contract), ukierunkowana na przysztos¢, na spetnienie w przysztosci warun-
kéw, okreslonych w terazniejszoéci, nazywana jest przymierzem (is called Pact or Co-
venant)*. Zobowiazanie czy przysiega stanowi zasadniczy element przymierzy biblij-
nych, zawierajacych obietnicg przyszlych débr (z Noem, gdy Bég obiecal, ze juz nigdy
nie zniszczy Ziemi, czy z Abrahamem, kt6érego Bég miat uczyni¢ ojcem wielkiego naro-
du)?. Przymierze jest pojeciem biblijnym, jednak nie mialoby to wickszego znaczenia,
gdyby sam Hobbes nie wzmocnil jego teologicznej asocjacji. W swej dyskusji pojecie
przymierza wiazal z konceptami teologicznymi: wiara, taska i zastuga.

Jak wiemy, prawa natury stanowily w jego teorii element umozliwiajacy powstanie
rzadu politycznego. Warto zauwazy¢, ze drugie prawo natury (rezygnacja z naturalne-

# D.B.Forrester, Marcin Luter (1483-1546), Jan Kalwin (1509-1564), [w:] Historia filozofii politycznej,
5. 339.

#  A.P.Martinich, The Two Gods of Leviathan..., s. 137.
% T.Hobbes, Lewiatan..., 1, 14,s. 116-117.

% Tenze, Leviathan..., 1, 14,s. 102.

¥ A.P. Martinich, The Two Gods of Leviathan..., s. 138.
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go uprawnienia do wszelkich rzeczy, zadowolenie si¢ cztowicka taka miara wolnosci
w stosunku do innych ludzi, jaka gotéw jest on sam przyzna¢ w stosunku do samego
siebie) filozof identyfikowal z prawem Ewangelii*® (Wszystko wigc, co chcielibyscie, zeby
wam ludzie czynili, i wy im czyricie, Mt 7,12). W tym punkcie Hobbes definiowal wiare,
zawierajaca si¢ w nakazie miloéci blizniego. Dotrzymywanie wiary, obietnicy zawartej
w przymierzu, to w uj¢ciu Hobbesa trzecie prawo natury. Podobnie pojmowali wiare
teologowie przymierza, czyli jako dotrzymywanie warunkéw przymierza. Tylko taka
wiara miala prowadzi¢ do zbawienia®.

Gdy przeniesienie uprawnien nie jest wzajemne, lecz jedna ze stron oddaje je w na-
dziei, ze zyska tym w przysztosci pewne korzysci, ustuge lub przyjazn drugiej strony, to
wowcezas — stwierdzal Hobbes — jest to nie tyle umowa, ile dar nieodptatny, czy taska™.
Z takim darem mamy do czynienia w przypadku opisanego przez Hobbesa przymie-
rza, bedacego umowa (contract), w ktérej jedna strona ofiarowuje prawa drugiej stronie.
Dar ten przywodzi na mysl pojecie faski z teologii Kalwina. Jednak Hobbes przypisal
taske nie Bogu, lecz ludziom. Jesli czlowick unilateralnie przekaze swoje prawo komus
innemu, to staje si¢ on zrdédfem taski, chociaz tradycyjnie Zrédlem tym powinien by¢
Bég. W typowo kalwinistyczny sposéb Hobbes uwazal, ze Bég nie potrzebuje czerpaé
korzysci ze swojego whasnego dziatania, jest przeciez wszechmocny i samowystarczalny.
Zatem jego beneficjentami moga by¢ tylko ludzie; przekazujac swoje uprawnienia su-
werenowi jako dar, czynia to wylacznie dla wlasnej korzy$ci®'.

W przeciwieristwie do samego Kalwina teologowie przymierza uczynili kwestig zba-
wienia czlowiceka nie tylko sprawa Bozej taski, ale réwniez sprawiedliwosci. W przymie-
rzu najwyzszy suweren — Bog — okreslat si¢ jako strona i samoograniczat swoja wszech-
moc, zobowigzujac si¢ do realizacji swych obietnic w sytuacji spetnienia przez ludzi
warunkéw. Hobbes mial inne podejscie, podobnie jak Kalwin postrzegal przymierze
jednostronne jako Boski dar (faske), uwazal, ze zbawienie jest aktem wylacznie Bozego
milosierdzia. W zwigzku z tym nie dziwi, ze w swej teorii politycznej zawart przekona-
nie, Ze suweren nie ponosi zobowiazan na rzecz swoich poddanych, poniewaz nie jest
on nigdy strong ich przymierzy>.

Stad brat si¢ sprzeciw Hobbesa wobec szkockich kowenanteréw (#he Scottish Co-
venanters), kalwinskiej szlachty i pastoréw odwotujacych si¢ do przymierzy z Bogiem
w ramach obrony szkockiego kosciota reformowanego (the Scottish Kirk) przeciw
wplywom anglikaniskiego episkopalizmu. Na gruncie szkockim przymierze pozostawa-
lo $cisle zwiazane z lokalng ideq bonds lub mutual-defence leagues, zawieranych przez
Szkotéw w czasach, gdy nie istniala jeszcze ochrona ze strony wladzy centralnej®. Przy-
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mierza te mialy charakter zaréwno religijny, jak i polityczny; stynne Przymierze Naro-
dowe (the Scottish National Covenant) z 28 lutego 1638 r. potwierdzito dominujacy sta-
tus prezbiteriariskiego Ko$ciota Szkocji bez kontroli ze strony monarchy angielskiego®.
Hobbes znat mysl szkockich teologéw, byl jednak wobec ich dziatan krytyczny i nie
inspirowat si¢ nimi. Zreszta oni sami nie zyczyli sobie, by o nich dyskutowaé. Najwick-
szy wplyw na Hobbesa miata angielska (purytaniska) wersja teologii przymierza, rozwi-
jana w latach 70. XVI w. przez Thomasa Cartwrighta (1535-1603), pragnacego wyeli-
minowa¢ w zupetnosci z Anglii system episkopalny, oraz Williama Perkinsa. Perkins,
zwany ,ojcem purytanizmu’, rozwingl koncepcje dwédch przymierzy: przymierza faski
(the Covenant of Grace) i przymierza uczynkéw (the Covenant of Works), ktére po roku
1580 mialy fundamentalne znaczenie w teologii purytanskiej i doprowadzity do roz-
woju koncepcji zbawienia indywidualnego, przyczyniajac si¢ tym samym do erozji idei
Corpus Christianum®. W oparciu o przymierze uczynkow, jakie Bég zawart z Adamem,
w zamian za postuszenistwo Stworcy ludzie mieli cieszy¢ si¢ wiecznym szczedciem.
Przez grzech Adama naruszyli to przymierze. Dla przywrdcenia relacji pomiedzy Bo-
giem a ludzmi ustanowione zostalo nowe przymierze — przymierze taski. Zawarte pier-
wotnie z Abrahamem, zostalo odnowione z Izaakiem, Jakubem i Dawidem. Ludzkos¢
zaznata laski Boga i zostata wezwana do wiary w Niego, jesli pragneta cieszy¢ sie Jego
ochrona. Przymierze faski bylo mozliwe dzigki posrednictwu Jezusa Chrystusa. Cen-
tralng ide¢ teologii przymierza stanowito zalozenie, ze ludzie grzesza z mocy grzechu
Adama i zostaja odkupieni przez Jezusa. Innymi stowy, ludzie sa sfederowani z Adamem
i Jezusem, stad teologia ta bywa réwniez okreslana jako teologia federalna. Adam i Jezus
to postaci reprezentatywne, poprzez ktére dziata Bég. Chociaz teologowie zgadzali si¢
co do tego, ze grzech Adama przeszedt na wszystkich ludzi, to jednak odpowiedz na py-
tanie, czy wszyscy zostali zbawieni, inaczej moéwiac, czy Jezus umart za wszystkich, czy
tez tylko za wybranych, nie byta jednoznaczna®. Wigkszos¢ teologéw przymierza po-
dzielata doktryng predestynacji. Termin ,teologia przymierza” zostat formalnie uznany
w Westminsterskim Wyznaniu Wiary (the Westminster Confession) w 1646 .7
Hobbes pozostawal krytyczny wobec politycznego uzytku, jaki Szkoci uczynili
z idei przymierza (sprzeciw wobec wladzy kréla nad Ko$ciolem Szkocji), sam jednak

istotne elementy teologii przymierza wykorzystal w swej teorii politycznej. Na zwia-
 The National Covenant (1638), Reformation History, [online] https://reformationhistory.org/
nationalcovenant_text.html, 10 12013.
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zek polityczny przymierza wskazywal teolog purytariski Peter Bulkeley, stwierdzajac,
ze przymierze, ktdre pasuje pomigdzy Bogiem a nami, jest podobne do tego, ktdre pasuje
pomigdzy krolem a jego ludem™.

Tak jak Adam i Jezus byli postaciami reprezentatywnymi, za sprawa keérych ludzie
(wszyscy) zostali ukarani i zbawieni (nie wszyscy), tak tez w teorii Hobbesa suweren
pozostal reprezentatywng osobg, z mocy ktorej obywatele byli karani za naruszenie
praw naturalnych i chronieni przed zagrozeniem stwarzanym sobie nawzajem. Sposéb,
w jaki suweren moze by¢ osoba reprezentatywna, Hobbes wyjasnia w swej teorii auto-
ryzacji, wedtug kedrej kazdy obywatel uczestniczy w ustanowieniu suwerena, by ten byt
jego przedstawicielem i by dziafat na jego rzecz w postaci ochrony i zachowania jego zy-
cia. Poniewaz suweren jest przedstawicielem, posrednikiem obywatela, w $wietle teorii
Hobbesa ten ostatni jest autorem wszystkich uczynkéw suwerena. Oznacza to, ze czy-
ny suwerena naleza do obywateli; zbawcze dziatanie suwerena jest zbawczym zachowa-
niem si¢ obywatela®.

Teologia przymierza zdawala si¢ réwniez wplywa¢ na wizj¢ religii Hobbesa. Po-
strzegal on chrzescijaristwo jako opierajace si¢ na dwoch filarach: postuszenstwie
i wierze w Chrystusa, co odpowiada w prostej linii przymierzu uczynkéw i przymie-
rzu faski®.

Hobbes, odwolujac si¢ do podzialu na prawa fundamentalne i niefundamentalne,
stwierdzal, iz pierwsze z nich rozumie jako prawo bedace podstawa polityki, jego na-
ruszenie pociagato za sobg ruing i upadek panstwa. Jest to prawo, [...] ktdre zobowig-
zuje poddanych do podtrzymywania wszelkiej mocy danej suwerenowi, czy to monarsze,
czy zgromadzenin suwerennemn, bez ktdrej parstwo nie moze istnie/*'. Prawem funda-
mentalnym jest wigc dotrzymywanie umowy, danego przez ludzi sobie nawzajem sto-
wa. W opartej na stowie umowie ludzie dostrzegali jedyna mozliwos¢ ucieczki od, zdo-
minowanego przez przemoc, stanu natury. Rozwiazanie takie podpowiadal im rozum,
dostrzegajacy panowanie Boga w oparciu o przymierza. Prawami Bozymi — stwierdzat
Hobbes — tedy sq tylko prawa natury, z ktdrych najwazniejsze jest to, ze nie powinnismy
tamad naszej wiary, to znaczy: wykraczal przeciw nakazowi postuszenstwa dla naszego
suwerena parstwowego, ktdregosmy nad sobg ustanowili paktem wzajemnym®. W teorii
Hobbesa postuszeristwo prawom natury (czyli Bogu) uznane zostalo za rodzaj najwick-
szej wiary®.

W badaniu zwiazkéw przymierza i polityki zauwazalne sg dwie tradycje: majaca
charakter kontrakualistyczny, cho¢ pozostajaca pod wplywem idei przymierza, teoria
polityczna Thomasa Hobbesa oraz amerykanska tradycja konstytucyjna, silniej nazna-
czona ideg przymierza, stanowiaca alternatywe dla teorii suwerennosci Hobbesa. Cho¢
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obie tradycje réznia si¢ od sicbie, opieraja si¢ na tej samej podstawie etycznej®’. W obu
zawarta zostala swiadomos¢, ze harmonijne stosunki spofeczne i sprawiedliwos¢ moga
zostal osiagniete na drodze wytrwatosci w przestrzeganiu zasad moralnych, poprzez
dotrzymywanie danego w ich imieniu stowa.

Wplyw idei przymierza na konstytucjonalizm amerykanski zawiera si¢ w dorobku
intelektualno-prawnym kolonistow amerykariskich, dostgpnym w postaci ich dokumen-
téw osadniczych, koscielnych i swieckich, ktére wprawdzie jako przymierze okreslane
byly rzadko, jednak w formie i tresci czgsto przymierze przypominaly. Swieckie i ko-
Scielne dokumenty osadnicze w badaniu korzeni konstytucjonalizmu amerykanskiego
przez diugi czas byly niedocenianie, pozostawaly przestoniete szeroka intelektualna tra-
dycja Europy Zachodniej, na kedrg skladaja si¢ angielskie prawo powszechne (common
law), teoria polityczna wigdw, klasyczny republikanizm, o$wiccenie europejskic. Pomie-
dzy kolonialnymi dokumentami osadniczymi a konstytucjami stanowymi z lat 70. i 80.
XVIII w. istnieje ciaglo$¢. Obok dziedzictwa europejskiego, zwlaszcza angielskiego, sta-
nowia one zrédlo amerykariskiej tradycji konstytucyjnej. Ta krétka wzmianka, rzecz ja-
sna, nie wyczerpuje tematu, ktéry zastuguje na osobne potraktowanie.

BIBLIOGRAFIA

Zrédha

Calvin ], Institutes of the Christian Religion, przel. H. Beveridge, Peabody 2008.

Hobbes T., Leviathan, Or the Matter, Forme ¢ Power of a Common-wealth Ecclestisticall and
Civill, Oxford 1929 (reprint wyd. z 1651), [online] https://archive.org/stream/hobbessle-
viathan0Ohobbuoft#page/n3/mode/2up.

Hobbes T., Lewiatan, czyli materia, forma i wtadza paristwa koscielnego i swieckiego, przel.
Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, Biblioteka Klasykéw Filozofii, 6.

The National Covenant (1638), Reformation History, [online] https://reformationhistory.org/
nationalcovenant_text.html.

Westminsterskie Wyznanie Wiary (AD 1646), Ewangeliczny Kosciét Reformowany w Gdan-
sku, cz. 1, [online] http://www.gdansk.reformacja.pl/2012-04-13-08-46-32/2012-04-
-13-08-46-53/30-westminsterskie-wyznanie-wiary-cz1.html; cz. 2, [online] hetp://www.
gdansk.reformacja.pl/2012-04-13-08-46-32/2012-04-13-08-46-53/31-westminsterskie-
-wyznanie-wiary-cz2.html.

Zwingli U,, Selected Works, red. S.M. Jackson, Philadelphia 1901, 1972.

Opracowania

Assele WJ. van, The Federal Theology of Johannes Cocceius (1603-1669), Leiden—Boston 2001,
Studies in the History of Christian Thought, 100.

Baker JW., Heinrich Bullinger and the Covenant. The Other Reformed Tradition, Athens (Ohio)
1980.

4 Tamze, s. 100.



128 Lucyna Chmielewska POLITEJA 6(32)/2014

Baker W.J., Heinrich Bullinger, the Covenant and the Reformed Tradition in Retrospect, ,The Si-
xteenth Century Journal” 1998, Vol. 29, nr 2.

Berns L., Thomas Hobbes 1588-1679, [w:] Historia filozofii politycznej, red. L. Strauss, J. Crop-
sey, red. pol. P. Nowak, M. Wisniewski, Warszawa 2010.

Bierma L.D., Federal Theology in the Sixteenth Century. Two Traditions?, ;Westminster Theolo-
gical Journal” 1983, Vol. 45, nr 2.

Bordwine E., Covenant Theology: The Covenant of Works (Part 1, Sermon Number S), Free Re-
public, [online] http://www.freerepublic.com/focus/f-religion/1070006/posts.

Burrell S.A., The Covenant Idea as the Revolutionary Symbol: Scotland, 1596-1637, ,Church Hi-
story” 1958, Vol. 27, nr 4, [online] http://dx.doi.org/10.2307/3161138.

Butler Ch.J., Covenant Theology and the Development of Civil and Religious Liberty, [w:] The
Covenant Connection. From Federal Theology to Modern Federalism, red. DJ. Elazar, J. Kin-
caid, Lanham 2000.

Forrester D.B., Marcin Luter (1483-1546), Jan Kalwin (1509-1564), [w:]| Historia filozofii po-
litycznej, red. L. Strauss, J. Cropsey, red. pol. P. Nowak, M. Wisniewski, Warszawa 2010.
Golding P., Covenant Theology. The Key of Theology in Reformed Thought and Tradition, Fearn

2004.

Liberty, [w:] The Covenant Connection. From Federal Theology to Modern Federalism, red.
D.J. Elazar, J. Kincaid, Lanham 2000.

Lutz D.S., From Covenant to Constitution in American Political Thought, ,,Publius” 1980,
Vol. 10, nr 4.

MacKinnon M.H., Calvinism and the Infallible Assurance of Grace. The Weber Thesis Reconside-
red, cz. 1, ,The British Journal of Sociology” 1988, Vol. 39, nr 2.

Martinich A.P., The Two Gods of Leviathan. Thomas Hobbes on Religion and Politics, Cambridge
2003.

McCoy Ch.S., Baker JW., Fountainhead of Federalism. Heinrich Bullinger and The Covenantal
Tradition, Louisville 1991.

McGrath A E., Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, przel. ]. Wolak, Warszawa
20009.

Miller P., The Marrow of Puritan Divinity, ,Publications of the Colonial Society of Massachu-
setts” 1935, Vol. 32.

Miller P., The New England Mind. The Seventeenth Century, Cambridge 1954.

Ostrom V., Hobbes, Covenant, and Constitution, ,Publius” 1980, Vol. 10, nr 4.

Tawney R.H., Religion and the Rise of Capitalism, New Brunswick 1998.

Weber M., Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przel. J. Mizinski, Lublin 1994.

Weber M., Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, przel. D. Lachowska, War-
szawa 2002, Biblioteka Socjologiczna.

Dr Lucyna CHMIELEWSKA - adiunkt na Wydziale Studiéw Miedzynarodowych
i Politologicznych Uniwersytetu Eédzkiego. Zajmuje si¢ szeroko rozumiang podmio-
towosciag obywatelska, zwlaszcza jej historycznym rozwojem i zwigzkami z religia.





