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La politica e i valori dell'opera di Giovanni Paolo II nell’arena internazionale.
Il ruolo di Giovanni Paolo II all'interno della politica internazionale e la situa-
zione politica in cui si trovava il mondo al momento dell’elezione al soglio pon-
tifico del cardinale Karol Wojtyla.

Con Lopzione preferenziale per la cultura — si intende l'affermazione di
Giovanni Paolo Il in merito al primato della cultura e della vita morale (coscien-
za) sui “mezzi della potenza fisica”. Su questo tema il Papa nelle sue riflessioni ha
fatto pitt di una volta riferimento alle proprie esperienze personali e alla storia del
suo popolo.

1l trionfo silenzioso della coscienza umana — caratterizza il sistema comunista
ed elenca i pilastri sui quali si reggeva: violenza, bugie, falsita e vita senza Dio. La
riluttanza di Giovanni Paolo IT all'uso della violenza ¢ strettamente legata alla sua
convinzione della forza interiore della veritd. Giovanni Paolo II afferma che l'at-
teggiamento di fedelta alla verita “ha disarmato il nemico, perché la violenza deve
sempre giustificare la menzogna, prendere falsi pretesti per la difesa di una qual-
siasi verita o per la risposta alla minaccia di qualcuno”.

La grammatica morale — la politica internazionale di pervasione — Giovanni
Paolo II, spesso chiamato “il papa della dignita umana” oppure “il papa dei diritti
dell'uomo” Ha riconosciuto che 'odierna verita sull'uomo sia stata ben espres-
sa nella Dichiarazione Universale dei Diritti dell’' Uomo dell’Onu. Non pensava
pero solo all'elenco dei diritti raggruppati in un unico documento, ma anche che
il comune diritto morale, impresso nel cuore di ogni uomo, ¢ la‘grammatica’ di
cui ha bisogno il mondo. La conoscenza della ‘grammatica’ del diritto naturale
apre le porte alla politica della persuasione morale.
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Il rispetto delluomo come condizione per una pace vera — Giovanni Paolo IT
ha sottolineato che il rispetto dei diritti delluomo non ¢ solo una questione di
mostrare rispetto per la dignith umana, ma ha anche un significato essenziale per
il mantenimento di una pace giusta nel mondo. Cosi dal momento della pro-
mulgazione della Dichiarazione Universale dei Diritti dell’'Uomo dell’Onu, la
Chiesa cattolica ha rimarcato ripetutamente il bisogno di integrare il contenuto
di questo importante documento.

Le parole di Giovanni Paolo II: Perdona, e sperimenterai la pace! — nono-
stante la fiducia nella forza della verita e nel trionfo finale della coscienza umana
Giovanni Paolo II non fu mai un utopista. Nonostante lopposizione alla “logica
della violenza”, non era un pacifista. Aveva profonda coscienza del fatto che una
societd totalmente pacifista fosse un’illusione e che ad una violenza brutale e si-
stematica bisognasse contrapporre una resistenza armata.

The policy and values in John Paul II’s activity in the field of international
politics.

John Paul IT's role in international politics and the political situation in the world
at the time when Cardinal Karol Wojtyla assumed the position of the head of the
Holy See.

A preferential option for culture — this has to do with John Paul IT’s state-
ment about the primacy of culture and moral life (conscience) over the “means
of physical power”. In his deliberations on this subject the Pope made frequent
reference to personal experiences and the history of his nation.

The silent triumph of human conscience — this part characterizes the commu-
nist system and its foundations: violence, falschood and a life devoid of God.
John Paul IT’s reluctance toward violence which reluctance is supposed to be
closely associated with his belief about the inherent power of truth. John Paul II
claims that being faithful to the truth “disarmed the enemy because violence al-
ways has to resort to a justification by falschood, it always has to assume false
pretences of defending some right or of an answer to some danger”.

Moral grammar — the international policy of persuasion — John Paul II was
frequently referred to as “the pope of human dignity” or “the pope of human
rights”. He recognized the fact that nowadays the truth about man is sufficient-
ly well expressed in the Universal Declaration of Human Rights of the United
Nations. However, what he had in mind was not merely a list of rights collected
in one document, but he meant also that the universal moral right, inscribed into
the heart of every man, is a sort of “grammar” which is necessary for the world.
The knowledge of the “grammar” of natural law is the gateway to the policy of
moral persuasion.

Respecting human rights as the condition of true peace — John Paul IT empha-
sized the fact that respecting human rights is not only the question of showing
respect to human dignity, but it is also the fundamental question of maintain-
ing just peace in the world. Therefore since the promulgation of the Universal
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Declaration of Human Rights of the United Nations the Catholic Church fre-
quently emphasized the necessity of introducing certain additions to this impor-
tant document.

John Paul IT’s words: Forgive, and you will be ar peace! Despite his belief in
the power of the truth and the final triumph of human conscience, the Blessed
John Paul IT was not a utopian. Despite his opposition to the “logic of violence”,
he was not a pacifist. He was profoundly aware that a completely pacifistic soci-
ety is an illusion and that brutal and systematic violence sometimes has to be op-
posed with military means.

Stowa kluczowe: katolicka nauka spofeczna, nauczanie papieskie, stosunki
miedzynarodowe, moralno$¢, Jan Pawet I1

Key words: Catholic social teaching, papal teaching, international relations,
ethics, John Paul II

Parole chiavi: dottrina sociale della Chiesa, magistero papale, relazioni interna-
zionali, moralita, Giovanni Paolo II

y¢ moze refleksje o roli bt. Jana Pawta IT w polityce miedzynarodowej dobrze be-

dzie rozpoczaé od cytatu z encykliki Centesimus annus, keéry mozna odezytad
jako spojrzenie ex post na sytuacj¢ polityczng, w jakiej znajdowat si¢ $wiat w momen-
cie, gdy kard. Karol Wojtyta obejmowat Stolice Piotrowa: Wydawato sig, ze porzqd-
kiem europejskim, ktdry wylonit si¢ z drugiej wojny swiatowej i zostat usankcjonowany
przez uklady jattanskie, mogla wstrzgsnad jedynie kolejna wojna'. Jan Pawel II zapisat
te stowa w chwili, gdy imperium zta lezalo w gruzach, a $wiat otrzymat kolejna szanse
rozpoczgcia swojej historii bez mata od nowa. Wszystko dobylo si¢ niemal bez jedne-
go wystrzalu. On sam w znacznym stopniu przyczynil si¢ do zaistnienia tej gléwnej
zmiany w $wiatowym uktadzie sil. Rola, jaka odegrat w zaistnieniu ,,rzeczy nowych” na
arenie miedzynarodowej, pozwala tytutowa kwesti¢ nieco przeredagowac i postawié
pytanie o to, jak wlasciwie doszlo do tego, ze polityka ustapita przed wartoéciami. Sam
zainteresowany udziela nastgpujacej odpowiedzi: jattanski podzial $wiata zostal prze-
zwycigzony wysitkiem ludzi, ktdrzy nie uciekali si¢ do przemocy, zas odmawiajgc kon-
sekwentnie ustgpienia przed potegq sily, zawsze umieli znalezé skuteczne formy swiad-
czenia o prawdzie. Taka postawa rozbroita przeciwnika, gdyz przemoc musi si¢ zawsze
usprawiedliwial kiamstwem, przybieral fatszywe pozory obrony jakiegos prawa czy odpo-
wiedzi na czyjgs grozbe’.

U Jan Pawet IL, Centesimus annus, nr 23.

2 Tamze.
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OPCJA PREFERENCY]JNA NA RZECZ KULTURY

Blogostawiony Jan Pawel II od poczatku swojego pontyfikatu glosit prymat kultu-
ry i zycia moralnego (sumienia) nad ,$rodkami potegi fizycznej”. Mowit o tym pod-
czas pierwszej wizyty w ONZ w 1979 r., w siedzibie UNESCO w roku 1980, pisal
w Orgdziu na Swiatowy Dzier Pokoju w roku 1980. Postep ludzkosci musi si¢ mierzyé nie
tylko rozwojem nauki i techniki, |...] ale réwnoczesnie, a nawet bardziej jeszcze prymatem
wartosci duchowych i rozwojem Zycia moralnego. W tej wlasnie dziedzinie nwidacznia sig
pelne panowanie rozumu poprzez prawdg w postawach osoby i spoleczenstwa, a takze pa-
nowanie nad naturg i cichy triumf ludzkiego sumienia wedfug starozytnego powiedzenia:
Genus humanum arte et ratione vivit’.

W rozwazaniach papiez niejednokrotnie odwolywat si¢ do osobistych doswiadczen
i do historii swojego narodu. Po zamachu na World Trade Center np. pisal: Ostatnie
wydarzenia i wspomniana straszliwa masakra sklonita mnie do podjecia refleksji, ktdra
czgsto pojawia si¢ w glebi mojego serca, gdy wspominam wypadki historyczne, ktdre na-
znaczyly moje Zycie, szczegdlnie w latach milodosci'. Na poczatku swojego pontyfikatu,
w Paryzu, mowil: Jestemn synem narodu, ktéry przetrwal najstraszliwsze doswiadczenia
dziejow, ktdry wielokrotnie byt przez sgsiaddw skazywany na smieré — a on pozostal przy
gyciu i pozostal sobg. Zachowal wiasng tozsamosé i zachowat posréd rozbiordw i okupacji
wlasng suwerennosd jako nardd — nie w oparcin o jakickolwick inne srodki fizycznej potegi,
ale tylko w oparciu o wlasng kulture, ktdra okazala sig w tym wypadku potegg wickszq od
tamtych poteg®. Nie wiemy doktadnie, jakimi drogami Karol Wojtyla doszedt do tego
przekonania. By¢ moze bylo ono cz¢scig narodowej refleksji, gorzkiej madroscei, keora
stala si¢ udzialem calego pokolenia Polakéw i ktdra ostatecznie doprowadzita do obale-
nia komunizmu na takiej, a nie innej drodze. Tym doswiadczeniem nie byta po prostu
IT wojna $wiatowa, ale powszechne poczucie porzucenia Polski przez aliantéw u kresu
tej wojny, co przemienito wielki zbrojny wysitek, jakim bylo Powstanie Warszawskie
w sierpniu 1944 r., w ostatni, trwajacy dtugie 63 dni, gest rozpaczy. O samym Powstaniu
— zauwaza Jan Nowak-Jezioranski — jego genezie, przebiegu i tragicznym kosicu, o roz-
miarach zniszczer i strat napisano juz wszystko, co bylo do napisania. Dzis, moim zda-
niem, warto podsumowaé dtugofalowy wplyw klgski Powstania na psychikg i zachowanie
sig spoleczeristwa w ciggu nastgpnego pétwiecza. Otdz obawy, aby ta klgska, ktdra wyda-
wala si¢ daremna i niepotrzebna, si¢ nie powtdrzyta, wytworzyly prawie powszechny syn-
drom: ,dosyd przelewu krwi’, ,to nie moze sig juz wigcej zdarzy”. Ten syndrom, funkcjo-
nujgcy czgsto w podswiadomosci, obecny byt w mysleniu elit, Kosciola, emigracji — przede
wszystkim zespotu Rozglosni Polskiej Radia Wolna Europa i moim, jako cztowieka odpo-
wiedzialnego za to, co szto na anteng. Naszym zadaniem bylo podtrzymywanie i umacnia-

> Tenze, Przemdwienie na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogdlnego ONZ,2X 1979, nr 7.

Tenze, Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia. Orgdzie na kY wiatowy
Dziert Pokoju, 112002, nr 2.

> Tenze, Przemdwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 2 VI 1980, nr 14.
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nie oporu moralnego, niedopuszczenie do zniewolenia umystéw. Ale zylismy w nieustan-
nej obawie, aby nierozwaznymi stowami nie podnies¢ temperatury nastrojéw do wrzenia,
aby, bro# Boze, nie pchngc spoleczeristwa do jeszcze jednego, beznadziejnego wybuchu.
Syndrom Powstania Warszawskiego uchronit Polskg od losu Wegréw w 1956 roku, dziatat
tonujgeo w roku 1970 i 1980 i sprawit, ze Polska wyzwolita si¢ bez uciekania si¢ do gwat-
tu i bez masowych strat. Rownoczesnie zyla w pamigci ta jednosé, ta wielka powszechna
idea Polski Walczgcej. Wspomnienie Powstania laczyto nas wszystkich, emigracje i kraj...
W latach, ktdre Polska przezywata w okresie hegemonii Zwigzku Radzieckiego, szukali-
smy, by¢ moze instynktownie, podswiadomie, skutecznych, ale bezkrwawych form oporu.
10 byt spadek i nauka wyciggnieta z przezyé 1944 roku. Ale syndrom Powstania oddzia-
tywat takze na Moskwe. Tam takze obawiano sig, a raczej sgdzono, ze lepiej jest uwazal
z tym niebezpiecznym narodem, ktdry pokazat, ze w obronie imponderabiliow gotdw jest
na wszystko. I nalezy unikad pozaru, ktdrego ugaszenie moze, w kategoriach polityczmych,
kosztowad bardzo drogo®.

Mysle, ze te zdania o poszukiwaniu skutecznych, ale bezkrwawych form oporu dobrze
koresponduja z przytoczonym cytatem z Centesimus annus, cho¢ czytajac je, trzeba pa-
mietad, ze pochodza z tekstu opublikowanego jedenascie lat po encyklice. Wojna nigdy
nie jest rozwigzaniem. Wojna — pisal papiez — jest przegrang ludzkosci’. Przekonanie to,
poparte osobistym do$wiadczeniem, kazalo mu zawsze przeciwstawial si¢ uzyciu sily,
nawet gdy — jak w przypadku interwencji militarnej w Iraku — pozostawat na swoim
stanowisku niemal catkowicie osamotniony na arenie mi¢dzynarodowej. Magis ratio
quam vis! — przypominat hasto z auli Uniwersytetu Jagiellonskiego®. Moc duchowa jest
w historii skuteczniejsza niz brutalna sita’.

CICHY TRIUMF LUDZKIEGO SUMIENIA

Wydaje si¢, ze papiezowi nie obcy byt réwniez wazny dla demokratycznej opozycji
w Europie Srodkowej esej Viclava Havla zatytulowany Sita bezsilnych. Wszak jego ty-
tul przywolal w przeméwieniu w siedzibie ONZ w roku 1995'. Havel zwracat w nim
uwage na polityczna doniostos¢ kategorii prawdy w systemie posttotalitarnym, jaki pa-
nowal w owym czasie w Europie Srodkowej. Tradycyjna dyktatura opiera si¢ na licz-
bie i uzbrojeniu zolnierzy oraz policjantéw, dlatego obawia si¢ gléwnie pojawienia si¢
konkurencyjnej grupy dysponujacej wicksza od niej sity fizyczna. W systemie postto-
talitarnym podstawowym narzedziem wladzy nie byla sila, lecz odgrywajaca role ze-

¢ J. Nowak-Jezioraniski, Syndrom Powstania, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 31 (2769), 5. 4.

7

Jan Pawel 11, Na ziemi pokdj ludziom, ktdrych Bég mituje! Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju, 112000,
nr 3.

Tenze, Spotkamy sig w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy. Przemdwienie z okazji 600-lecia Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetn Jagiellorskiego, Krakow, 8 VI 1997, nr 8.

G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, przel. M. Tarnowska [i in.], Krakow
2000, s. 36-37.

1 Jan Pawel IL, Przemdwienie w siedzibie ONZ, S X 1995, nr 4.
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$wiecczonej religii ideologia. Swa hipnotyczng moca przyciagala zagubionych ludzi,
ofiarowujac im swoisty ,,azyl” metafizyczny — bezpieczng przystan, pod warunkiem re-
zygnacji z wlasnego rozumu, sumienia i odpowiedzialno$ci. Integralnym sktadnikiem
prayjetej ideologii jest |...] scedowanie rozumu i sumienia na zwierzchnikdw |...] zasada
identyfikacji centrum wladzy z centrum prawdy (w naszym przypadku mamy do czynie-
nia z bezposrednim nawigzaniem do bizantyjskiego cezaropapizmu, w ktdrym najwyz-
sza instancja Swiecka jest zarazem najwyzszq instancjg duchowng)". Problem w tym, ze
owo ,,centrum prawdy” w systemie posttotalitarnym produkuje wylacznie falsz. Tozez
Zycie w tym systemie przerosnigte jest na wskros thankg hipokryzji i klamstwa: rzqdy biu-
rokracji nazgywa sig rzgdami ludu; w imienin klasy robotniczej nastgpito zniewolenie |...]
klasy robotniczej; wszechogarniajgce ponizenie czlowicka przedstawiane jest jako jego defi-
nitywne wyzwolenie; odcigcie od informacji nazywa sig ich udostgpnianiem; manipulacje
rzqdzonymi nazywa sig publiczng kontrolg wltadzy przez spoteczenstwo, a samowolg wladz
— przestrzeganiem porzqdku prawnego; diawienie kultury — to jej rozwdj; rozrost tenden-
¢ji imperialnych przedstawiany jest jako poparcie dla uciskanych; brak swobody wypowied-
zi — jako najwyzsza forma wolnosci; farsa wyborcza — jako najwyzsza forma demokracji;
zakaz niezaleznego myslenia — jako swiatopoglad najbardziej nankowy; okupacja — jako
bratnia pomoc. Wiadza thwi w niewoli wiasnych klamstw — totez musi fatszowal. Falszuje
praeszlosé. Falszuje tevazniejszosé i przyszlosé. Falszuje dane statystyczne. Udaje, ze nie ma
wszechwladnego i zdolnego do wszystkiego aparatu policyjnego. Udaje, ze szanuje prawa
czlowicka. Udaje, ze nikogo nie przesladuje. Udaje, ze si¢ nie boi. Udaje, ze niczego nie
udaje. Czlowiek nie musi wierzyé we wszystkie te mistyfikacje. Musi jednak zachowywal
sig tak, jakby w nie wierzyt, albo chochy milczgco je rolerowacd lub przynajmniej zyé w zgo-
dzie z tymi, ktdrzy si¢ nimi postugujg. Juz z tej chocbhy racji musi zy¢ w ktamstwie. Nie musi
aprobowad ktamstwa. Wystarczy, ze zaaprobowat zycie z nim i w nim. Juz przez to samo
bowiem zatwierdza system, realizuje go, robi, jest nim"™. W systemie, w ktérym klam-
stwo jest gléwnym instrumentem sprawowania wladzy politycznej, najgrozniejsza i naj-
skuteczniejsza forma buntu jest podjgcie przez czlowicka decyzji o rozpoczgciu zycia
w prawdzie. Préba zycia w prawdzie nie tylko przynosi autentyczng wolno$¢ jednostce,
ale nieuchronnie prowadzi takze do ideologicznej demistyfikacji systemu, do obnaze-
nia jego zaktamania. Prawda jest ,,sifa bezsilnych’, keéra sprawia, ze system rozsypuje sie
niemal z dnia na dzien niczym zamek z piasku. Tak wiasnie stalo si¢ z komunizmem.
Rzesze robotnikéw — czytamy w Centesimus annus — pozbawily prawomocnosci ideologie,
ktdra chee przemawia w ich imieniu®.

Niechg¢ bl. Jana Pawta IT do stosowania przemocy écisle wiaze si¢ z jego przeko-
naniem o wewngtrznej mocy prawdy, ktdra nie narzuca si¢ sumieniu inaczej, jak tylko
sita samej prawdy, ogarniajac umysly tagodnie, a zarazem zdecydowanie'. Czlowick,
" V. Havel, Sita bezsilnych, [w:] tenze, Eseje polityczne, przel. P. Heartman, Warszawa 1984, s. 41,
Biblioteka Kwartalnika Politycznego ,Krytyka®.

2 Tamze, s. 44-45.
Jan Pawel I1, Centesimus annus, nr 23.

Por. Deklaracja o wolnosci religijnej , Dignitatis humanae”, nr 2.
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ktoéry wyrzeka si¢ stosowania przemocy, nie staje si¢ przez to bezbronny, ale ma sposob-
noé¢, by siegna¢ po bron najbardziej skuteczng w tej walce'>. Zadaniem ,,bezsilnych” jest
osobiste trwanie w wierno$ci prawdzie i konsekwentne poszukiwanie skutecznej formy
$wiadczenia o prawdzie. Chodzi nie tyle o bierny opdr i wycofywanie si¢ z zycia pu-
blicznego w sfere ,wewnetrznej emigracji’, ile o aktywne poszukiwanie skutecznej me-
tody dziatania bez uzycia przemocy. Gdy umilowanie prawdy zostaje w spoleczenstwie
upowszechnione, wéwczas odkrywa ono na nowo wiasng podmiotowos$¢ i poczucie
wspdlnoty. Dochodzi do zawigzania etycznego spoleczenistwa obywatelskiego (ezhical
civil sociery)'. Nie jest ono wynikiem zawarcia przez spoleczeristwo jakiegos$ ,zimnego”
kontraktu, ale przezywanej wspdlnoty wartosci, co nadaje mu wymiar ,,cieplej instytu-
cji”. Z doswiadczeniem tego typu wigzi spotecznej zwiazane jest powodzenie w ,,grze
o wiadz¢”, prowadzonej z przeciwnikiem, ktéry pierwotnie nie czul si¢ zwigzany zad-
nymi zasadami moralnymi'”. Sumienia — pisze George Weigel — okazaly sig silniejsze od
zniewolenia, kiedy tylko zebraly sig w odpowiedniej liczbie®.

Jan Pawet II stwierdza, ze postawa wiernosci prawdzie rozbroita przeciwnika, gdyz
praemoc musi si¢ zawsze usprawiedliwial klamstwem, przybieral fatszywe pozory obrony
Jjakiegos prawa czy odpowiedzi na czyjgs grozbg®. W przekonaniu Jana Pawta IT koniecz-
no$¢ poszukiwania alibi ma ostatecznie korzenie antropologiczne. W naturze czlowie-
ka zaszczepione jest pragnienie nadania swojemu Zyciu sensu, z tym za$ zwiazane jest
naturalne dazenie do poznania prawdy o sobie, do ostatecznego zrozumienia samego
siebie, a w konsekwencji do zycia zgodnego z rozpoznana prawda®. Grzech pierworod-
ny powoduje, ze dazenie do zycia w prawdzie okazuje si¢ nickiedy stabsze od pragnie-
nia wygodnego zycia*. Naturalna niezdolnos¢ do zycia w klamstwie sprawia, ze wlacza

5 We wspétczesnym swiecie nie brak dowoddw na to, ze przemoc jako srodek rozwigzywania problemdw po-
litycznych i spolecznych jest nieskuteczna — Jan Pawel 11, Poszanowanie praw czlowicka warunkiem praw-
dziwego pokoju. Orgdzie na Swiatowy Dziers Pokoju, 1 11999, nr 11.

¢ J.J. Linz, A. Stepan, Problems of Democratic Transition and Consolidation. Southern Europe, South
America, and Post-Communist Europe, Baltimore 1996, s. 255. Pisalem o tym szerzej w ksiazce:
Przemoc w polityce, Wroctaw 2006, s. 250-272.

' Wydarzenia roku 1989 sq przykladem zwycigstwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w zmaganiach
2 przeciwnikiem, ktdry nie czuje sig zwigzany zasadami moralnymi: sq zatem przestrogg dla tych, ktd-
rzy w imi¢ realizmu politycznego cheq usungd z areny politycznej prawo i moralnos¢ — Jan Pawet II,
Centesimus annus, nr 25.

B G.Weigel, Swiadek nadziei..., s. 766.
Jan Pawel I1, Centesimus annus, nr 23.

Stosownie do swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sq osobami, to znaczy istotami obdarzonymi rozu-
mem i wolng wolg, a przeto wyposazonymi w osobistq odpowiedzialnosé, przez wltasng nature sq przyna-
glani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy — przede wszystkim religijnej — Deklaracja o wol-
nosci religijnej..., nr 2. Por. Jan Pawet I1, Redemptor hominis, nr 10.

' Vaclav Havel w pazdzierniku 1978 r. pisat: W wielkim uproszczeniu mozna by powiedzied, ze system
posttotalitarny wyrdst na gruncie historycznego spotkania dyktatury i spoleczerstwa konsumpcyjnego. Czy
tak szeroka adaptacja do Zycia w klamstwie i tak latwe rozpowszechnienie sig ,samototalizmu” spoteczne-
Qo nie wigze si¢ z powszechng niechecig cztowicka-konsumenta do poswigcenia czegokolwick ze swych zdo-
byczy materialnych na rzecz wlasnej suwerennosci duchowej i moralnej? Z jego sktonnosciq do rezygnacji
z wyzszego sensu” w obliczu powierzchownych przyngt wspdlczesnej cywilizacji? Z jego podatnoscig na
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si¢ wowczas mechanizm samooklamywania. W ekstremalnych przypadkach czlowiek
ktamie z uczuciem szczerosci>. Wbrew pozorom jest to bardzo optymistyczna wizja
ludzkiej osoby. Skoro bowiem czlowick przycisnigty do muru nie ma juz miejsca, by
wykona¢ unik, gdy jego samookltamywanie zostaje obnazone, on sam zostaje rozbro-
jony. Bezradny wobec wladzy wlasnego sumienia musi odmieni¢ swoje dzialanie. Jan
Pawel II nickiedy prébowal docisnaé swojego rozméweg do muru, postawi¢ go oko
w oko z wlasnym sumieniem. Zwracam si¢ do Pariskiego sumienia, Generale, do sumier:
wszystkich tych ludzi, od ktdrych zalezy w tej chwili decyzja — pisal w reakcji na wprowa-
dzenie przez Wojciecha Jaruzelskiego stanu wojennego w Polsce®.

GRAMATYKA MORALNA - MIEDZYNARODOWA
POLITYKA PERSWAZJI

Prawda, ktorej szuka czlowick, jest przede wszystkim prawda o nim samym.
Kompromitacja komunizmu jako systemu opartego na ,bledzie antropologicznym”
ukazuje zdaniem papieza, ze lekcewazenie natury czlowicka, stworzonego do zycia
w prawdzie i wolnoéci, nie tylko nie jest dozwolone z punktu widzenia etycznego, ale
i praktycznie na dtuzsza met¢ niemozliwe do utrzymania?. Jan Pawel II, nazywany nie-
kiedy ,,papiezem ludzkiej godnosci” lub ,,papiezem praw cztowicka’, uznawal, ze wspét-
cze$nie prawda o czlowicku zostata wystarczajaco dobrze wyrazona w Powszechnej
deklaracji praw cztowieka ONZ. Nie chodzi tu jednak jedynie o list¢ praw z natury
przystugujacych czlowiekowi zebranych w jednym dokumencie. Uniwersalne prawa
czlowieka, zauwaza papiez, przypominajg nam tez, ze nie Zyjemy w swiecie z'rmcjonal—
nym i pozbawionym sensu, ale ze istnieje w nim moralna logika, ktdra rozjasnia ludzky
egzystencie i umozliwia dialog migdzy ludimi i narodami®. O ile zatem préba budowy
systemu mi¢dzynarodowych instytucji stuzacych pokojowi, opartego na uszanowaniu
nienaruszalnej godnosci czlowieka rozpoczeta siec pod wplywem emocjonalnego szo-
ku spowodowanego zbrodniami dokonanymi w czasie IT wojny $wiatowej, o tyle Jan
Pawel IT wskazuje, ze obok emocjonalnego porozumienia, ktdre nie stanowi wystar-
czajaco trwalej podstawy pokoju, mozliwe jest takze porozumienie oparte na rozumo-
wym poznaniu prawdy o ludzkiej naturze. Jezeli pragniemy, aby wick praymusu ustgpit
miejsca wickowi perswazji, musimy nauczy¢ si¢ rozmawial o przyszlosci czlowieka jezy-

pokusy stadnej beztroski? I czy wreszcie szarzyzna, pustka Zycia w systemie posttotalitarnym nie jest w isto-
cie jedynie karykaturalnie znicksztatconym obrazem zycia wspdlczesnego w ogéle i czy w rzeczywistosci nie
stanowimy wlasciwie swoistego memento dla Zachodu (nawet znajdujgc sig tak daleko za nim, co sig ty-
czy zewngtrznych parametréw cywilizacyjnych), odstaniajgc przed nim niedostrzegany przezer kierunek,
w ktdrym zmierza? — V. Havel, Sita bezsilnych, s. 49.

2 Por. W. Chudy, Filozofia klamstwa. Klamstwo jako fenomen zla w swiecie osdb i spoleczeristw, Warszawa

2003, s. 407-434.
2 Jan Pawet I1, List do generata Wojciecha Jaruzelskiego, [w:] G. Weigel, Swiadek nadziei..., s. 549.
2 Tenze, Centesimus annus, nr 25.

% Tenze, Przemdwienie w siedzibie ONZ,S X 1995, nr 3.
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kiem zrozumiatym dla wszystkich. Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu czlowie-
ka, jest tgq swoistq ,gramatykq’, ktdrej potrzebuje swiat, aby podjal takg rozmowg o wia-
snej przyszlosci’®. Mozna zatem powiedzieé, ze obok konkretnych praw wyliczonych
w Deklaracji, keére sa niczym pojedyncze stowa jezyka prawa naturalnego, istnieje tak-
ze gramatyka praw czlowieka, zbidr regut okreslajacych zasady tworzenia poprawnych
wypowiedzi na temat ludzkiej godnosci. Odwolujac si¢ do zasad gramatyki moralne;j,
ludzie potrafig nie tylko podaé list¢ niezbywalnych praw i obowigzkéw czlowicka, ale
sa w stanie takze ja intelektualnie zrozumie¢, a co za tym idzie porozumie¢ si¢ migdzy
sobg odnosnie do gwarancji poszanowania tychze praw. Znajomo$¢ ,gramatyki” prawa
naturalnego otwiera drzwi do polityki moralnej perswaz;ji.

POSZANOWANIE PRAW CZLOWIEKA WARUNKIEM
PRAWDZIWEGO POKOJU

Jan Pawet IT podkreslal, ze przestrzeganie praw czlowieka nie jest tylko kwestia okazywa-
nia szacunku ludzkiej godnosci, ale ma takze zasadnicze znaczenie, gdy chodzi o utrzy-
manie sprawiedliwego pokoju w $wiecie. Pokdj sprowadza si¢ w ostatecznosci do poszano-
wania nienaruszalnych praw czlowicka (...}, wojna zas rodzi si¢ z ich pogwatcenia i lgczy si¢
zawsze z wigkszym jeszcze pogwatceniem tych praw”. Zwiazek migdzy prawami cztowicka
a kategorig wojny i pokoju papiez wyjasnial w nastepujacy sposéb: [...] gdy troska o ochro-
ng godnosti czlowieka jest zasadg wiodgcq, z ktdrej czerpiemy inspirace, i gdy wspdlne dobro
stanowi najwazniejszy cel dazen, zostajq potozone mocne i trwale fundamenty pod budowe
pokoju. Kiedy natomiast prawa czlowicka sq lekcewazone lub deptane i gdy wbrew zasadom
sprawiedliwosci interesy partykularne stawia sig wyzej niz dobro wspdlne, wowczas zasiane
zostaje ziarno nieuchronnej destabilizacji, buntu i przemocy®. Warto t¢ my$l przypomnie¢,
gdyz wspdlczesnie nie brak inicjatyw majacych za cel reinterpretacje praw cztowieka, co —
by¢ moze — jest jedynie innym sposobem pogwalcenia tych nienaruszalnych praw.

Od momentu uchwalenia Powszechnej deklaracji praw czlowieka ONZ Koscidtkato-
licki wielokrotnie podkreslal potrzebe pewnego uzupetnienia tego waznego dokumen-
tu. Wskazywano m.in. na brak odniesienia do Boga, ktdry jest ostatecznym gwarantem
ludzkiej godnosci, przypominano, ze prawom czlowicka zawsze towarzysza obowiazki.
Postulowano wreszcie, by system oparty na poszanowaniu praw indywidualnych uzu-
pelni¢ o gwarancje poszanowania praw naturalnych spofecznosci, jakimi sa rodzina
i naréd. Stad Karta praw rodziny opublikowana przez Watykan w 1983 r. Marzeniem
Jana Pawta II bylo, by pewnego dnia stala si¢ ona podstawg Migdzynarodowej karty
praw rodziny. Zarys analogicznej karty praw narodéw zostal przedstawiony przez Jana
Pawta II w przemdwieniu na forum ONZ w 1995 r.??

%6 Tamsze.

¥ 'Tenze, Redemptor hominis, nr 17.

% Tenze, Poszanowanie praw czlowicka..., nr 1.

»  Por. tenze, Przemdwienie w siedzibie ONZ, S X 1995, nr 5-8.
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Jan Pawet II zwracal uwage na wyjatkowy charakter prawa do zycia od momentu
poczecia do naturalnej $mierci oraz prawa do wolnoéci religijnej i do wolnosci sumie-
nia. Prawo do zycia uznawal za pierwsze z podstawowych praw™. Jesli bowiem czlowie-
kowi odmawia si¢ prawa do zycia, tym samym odmawia mu si¢ wszystkich innych praw.
Stad wielkie zaniepokojenie papieza budzita nowa ,wojna silnych przeciwko bezsil-
nym”. Chodzi o prébe systematycznej i prawnie legitymizowanej eliminacji z ludzkiej
spolecznosci oséb najstabszych: poczetych dzieci, chorych, niepelnosprawnych, star-
szych. Czlowick, ktdry swojg chorobg, niepetnosprawnosciq lub — po prostu — samq swojg
obecnoscig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom 0séb bardziej uprzywi-
lejowanych, bywa postrzegany jako wrdg, przed ktdrym nalezy si¢ bronié albo ktdrego na-
lezy wyeliminowa(. Powstaje w ten sposéb swoisty ,spisek przeciw Zyciu”. Weigga on nie
tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spotecznych, ale sig-
ga daleko szerzej i zyskuje wymiar globalny, naruszajgc i niszczqc relacje tgczqce narody
i panstwa®. O ile pierwotnie problem ten dotyczyl jedynie paristw totalitarnych, o tyle
wspdlczesnie gléwni mecenasi ataku na zycie ulokowani sa w panistwach demokratycz-
nych. Stawia to pytanie, na ile rzeczywiscie demokratyczny maja one charakeer®.

Kolejnymi szczegélnie akcentowanymi przez Jana Pawta II prawami cztowieka s
wolno$¢ religii i wolno$¢ sumienia. Sa to filary nosne catej budowli praw czlowieka i fun-
dament kazdego naprawde wolnego spoteczenstwa®. Religia wyraza najglebsze aspiracje

30 Tenze, Evangelium vitae, nr 19.

U Tamze, nr 12. Aby ulatwic rozpowszechnianie stosowania aborcji, zainwestowano i nadal inwestuje sig

ogromne fundusze w produkcje srodkdw farmacentycznych, pozwalajgcych na zabicie plodu w tonie matki
w taki sposdb, ze nie jest konieczna pomoc lekarza. Wydaje sig, ze prawie wylgcznym celem badan nauko-
wych w tej dziedzinie jest uzyskiwanie produktdw coraz prostszych w uzycin i coraz skuteczniej niszczqcych
Zycie, a zarazem pozwalajacych na wykonywanie przerywania cigzy bez zadnej spolecznej kontroli i od-
powiedzialnosci — tamze, nr 13.

32 Otdz to wlasnie ma dzis miejsce takze na scenie polityki i patistwa: pierwotne i niezbywalne prawo do zycia

staje si¢ przedmiotem dyskusji lub zostaje wrecz zanegowane na mocy glosowania parlamentu lub z woli
czgsci spoleczeristwa, chocby nawet liczebnie przewazajgcej. Jest to zgubny rezultat nieograniczonego pano-
wania relatywizmu: ,prawo” przestaje byé prawem, poniewaz nie jest juz oparte na mocnym fundamencie
nienaruszalnej godnosci osoby, ale zostaje podporzgdkowane woli silniejszego. W ten sposéb demokracja,
sprzeniewierzajgc si¢ wlasnym zasadom, przeradza si¢ w istocie w system totalitarny. Parstwo nie jest juz
Swspdlnym domem’, gdzie wszyscy mogg zy¢ zgodnie z podstawowymi zasadami réwnosci, ale przeksztal-
ca sig w panstwo tyranskie, uzurpujgce sobie prawo do dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych,
dzieci jeszcze nie narodzonych, w imig pozytku spolecznego, ktdry w rzeczywistosci oznacza jedynie interes
Jjakiejs grupy. Mozna odnies¢ wrazenie, Ze wszystko odbywa sig z pelnym poszanowaniem praworzgdno-
sci, praynajmniej w tych przypadkach, gdy prawa dopuszczajgce praerywanie cigzy lub eutanazje zostajg
praeglosowane zgodnie z tak zwanymi zasadami demokratycznymi. W rzeczywistosci mamy tu jednak do
czynienia jedynie z tragicznym pozorem praworzqdnosci, zas ideal demokratyczny — ktdry zastuguje na to
miano tylko wowczas, gdy uznaje i chroni godnos¢ kazdej osoby — zostaje zdradzony u samych podstaw:
»Czyz mozna méwic o godnosci kazdej osoby, kiedy pozwala si¢ na zabijanie tej najstabszej i najbardziej
niewinnej? W imig jakiej sprawiedliwosci poddaje sig 0soby najbardziej niesprawiedliwej dyskryminacji,
uznajqc niektdre z nich za godne obrony, a odmawiajgc tej godnosci innym?”. Pojawienie sig takich sytuacji
oznacza, ze dzialajq juz mechanizmy, ktdre prowadzq do zaniku prawdziwego ludzkiego wspolzycia i do
rozpadu samego organizmu paristwowego — tamze, nr 20.

3 Tenze, Przemowienie w siedzibie ONZ, 5 X 1995, nr 10.
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czlowicka (...}, dostarcza odpowiedzi na pytanie o prawdziwy sens istnienia na plaszczyz-
nie indywidualnej i spotecznej. Wolnos¢ religijna stanowi zatem samo serce praw czlowie-
ka. Prawo to jest do tego stopnia nienaruszalne, ze domaga si¢ nawet uznania wolnej decy-
zji czlowieka o zmianie religii, jesli nakazuje mu to jego sumienie®'. Gdyby wiec cztowiek
nie mial mozliwosci zachowania wewnetrznej wolnosci, i to w tak zasadniczych spra-
wach, jak jego stosunek do Boga oraz do dobra i zfa, oznaczaloby to, ze odméwiono mu
prawa do jakiejkolwick wolnosci.

PRZEBACZ, A ZAZNASZ POKO]JU!*

Na zakoniczenie warto podkresli¢, ze — mimo wiary w moc prawdy i ostateczny triumf
ludzkiego sumienia — bl. Jan Pawel II nie byl utopista. Mimo sprzeciwu wobec ,,logiki
przemocy”* nie byl pacyfista. Mial gleboka $wiadomos¢ tego, ze spoteczenstwo catkowi-
cie pacyfistyczne jest ztudzeniem; ze brutalnej i systematycznej praemocy |...) trzeba czasem
stawic opdr zbrojny”’. Stad np. sprzeciw wobec ingerencji militarnej w Iraku zaowocowat
opracowaniem etyki interwencji humanitarnej ze strony wspélnoty migdzynarodowej*.
Papiez mial $wiadomo$¢, ze po upadku jednego murn, tego widzialnego [berlinskiego], jesz-
cze bardziej odstonit si¢ inny mur, niewidzialny, ktdry nadal dzieli nasz kontynent — mur,
ktdry przebiega przez ludzkie serca. Jest on zbudowany z lgku i agresji, z braku zrozumienia
dla ludzi 0 innym pochodzenin i innym kolorze skdry, prackonaniach religijnych, jest on zbu-
dowany z egoizmu politycznego i gospodarczego oraz z ostabienia wrazliwosci na wartosé zy-
cia ludzkiego i godnosé kazdego czlowieka®. Historia nie osiagngta kresu wraz z upadkiem
komunizmu. Nadszed! czas, by leczy¢ jedne rany, ale przyszlo$¢ przyniesie kolejne.

Sledzac bieg dziejéw z okna w Watykanie, niczym ze ,,swiatowego obserwatorium™®,
papiez ostatecznie doszedt do wniosku, ze w centrum refleksji politycznej nalezy umiesci¢
kategori¢ przebaczenia: Ogromne cierpienia narodéw i jednostek, wsréd nich takze niematej
liczby moich przyjacidt i znajomych, spowodowane przez totalitaryzm nazistowski i komuni-
styczny, rodzity zawsze w mojej duszy pytania i pobudzaty do modlitwy. Wiele razy zatrzy-
mywatem si¢ nad pytaniem: jaka droga prowadzi do przywrdcenia petnego porzadku moral-
nego i spotecznego, tak barbarzyrisko pogwatconego? Rozwazajgc rzecz w swietle Objawienia
biblijnego, doszediem do przekonania, ze pogwatcony porzqdek mozna przywrdcié w petni
Jjedynie wtedy, gdy zlgczymy ze sobg sprawiedliwosé i przebaczenie. Filarami prawdziwego
pokoju sq sprawiedliwos¢ i ten szczegdlny rodzaj mitosci, jakim jest przebaczenie™.

3 Tenze, Poszanowanie praw czlowicka..., nr 5.

3 Tenze, Praebacz, a zaznasz pokoju. Oredzie na Swiatowy Dziest Pokoju, 111997, nr 2.

3¢ Tenze, Na ziemi pokdj ludziom..., nr 3.

7 Tamsze.

3 Tamze, nr 9-12.

¥ Tenze, Homilia podczas Mszy sw. w Gnieznie, 3 VI 1997, nr 4.
0 Tenze, Przemdwienie w siedzibie ONZ, 5 X 1995, nr 4.

4 Tenze, Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci..., nr 2.
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