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Freedom according to Lord Acton and J6zef Tischner. The comparison of no-
tions by two Catholic liberals

Theaim of this article is to provide a comparison between Lord Acton’s and Jézef
Tischner’s notions of freedom and liberalism. According to these authors, liber-
alism and Catholicism are not incompatible. Liberty, according to both Acton
and Tischner, is inseparably related to Conscience, Responsibility and Good.
Despite the differences between them, in particular the reflection on equality,
both authors agreed that freedom of religion, private property or civil rights are
the values that must be defended. Furthermore, they both were convinced of the
huge role of Christianity in the history of freedom. Unlike classical liberals, in
their opinion positive liberty is more important than negative liberty.
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( : elem artykutu jest przedstawienie réznic i punktdéw wspdlnych mysli o wolnosci!
obecnej w tekstach dwéch postaci: Lorda Actona i Jézefa Tischnera. Obaj uwa-

' Jako definicje wolnosci, bedaca punktem wyjscia poczynionych w tym artykule rozwazan, przyjmuje

jej katolickie rozumienie, wedle ktérego polega ona na czynieniu tego, co jest dobre w kazdej sytuaci,
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zani s3 za liberalnych katolikow?, ktérzy pomimo wielu trudnosci potrafili faczy¢ po-
glady uznawane czesto za rozbiezne, a nawet sprzeczne. Twérczo$¢ obu tych autoréw
przeniknigta byta duchem wolnosci. Refleksja o tej wartosci pojawiala si¢ w wickszo-
Sci ich tekstéw, determinowala réwniez cafe zycie obu mydlicieli. Cho¢ w $rodowisku
naukowym toczg si¢ spory, do jakiej grupy nalezy przyporzadkowaé zaréwno Actona,
jak i Tischnera®, nie ulega watpliwosci, ze Bog i wolnos¢ zdominowaly ich mysl na tyle,
iz nie sposéb jej rozpatrywaé bez uwzglednienia obu tych czynnikéw. Zanim przej-
de¢ do analizy ich pogladéw, konieczne wydaje si¢ krétkie przedstawienie sylwetek obu
postaci.

POROWNANIE BIOGRAFII

John Emerich Edward Dalberg Acton urodzit si¢ w 1834 r. w Neapolu. Jego rodzice
wywodzili si¢ z arystokratycznych doméw*. Ojciec — Richard Acton — zmart w 1837«
a matka — Marie Louise Pelline de Dalberg — kilka lat pézniej ponownie wyszia za maz
za anglikanskiego lorda Levesona Gowera. John Emerich pozostat jednak przy wie-
rze matki — katolicyzmie. Jego edukacja od najmtodszych lat zwiazana byla z wazny-
mi dla Kosciota katolickiego postaciami, takimi jak Felix Dupanloup czy Nicholas
Wiseman. Pomimo bystrego umystu i wszechstronnego wyksztalcenia nie zostat przy-
jety na studia w Cambridge ze wzgledu na wyznawang religic — od kandydatéw wy-

nawet wtedy, kiedy czynienie tego jest cigzarem — Jan Pawel 11, Synaj thwi w centrum prawdy o cztowiekn.
Fragmenty przemdwienia Jana Pawla Il w czasie spotkania modlitewnego na Gérze Synaj 26 11 2000 1.,
»Misyjne Drogi” 2000, nr 3, [online] http://archiwum.misyjnedrogi.pl/artykuly.php?tresc,450,
29 I112014. Innymi stowy, polega na nieprzymuszonym |...] czynieniu tego, co czynic nalezy — M. Lisak,
Katolicki liberalizm. Etyka spoleczna Michaela Novaka, Dublin—Krakéw 2008, s. 180. Por. Katechizm
Kosciola Katolickiego, 1730-1748, [online] htep://www.katechizm.opoka.org.pl/rkkkIII-1-1.hem,
29 111 2014.

Przez pojecie katolikéw liberalnych rozumiem osoby, ktére przyjmujac w calosci katolicka nauke, pod-
kreslaly w niej, a tym samym w zyciu cztowicka, szczegdlna role wolnosci, jak réwniez otwarte byly na
inne poglady, zaczerpnigte z roznych pradéw myslowych, w szczegélnosci z liberalizmu, keére nie staly
w sprzeczno$ci z nauka Kosciota.

Np. Ryszard Legutko uwaza, ze nie sposob, piszac o Tischnerze, uzywaé okreslenia liberal, m.in. dlate-
go, iz nie znat on klasykéw mydli liberalnej. R. Legutko, Czy Tischner byt liberatem?, [w:] ,, Badz wol-
nos¢ Twoja” Jézefa Tischnera refleksja nad zyciem publicznym, red. J. Jagielto, W. Zuziak, Krakéw 2005,
5. 55-56. Z kolei w odniesieniu do liberalizmu Actona, okreslanego na ogét jako katolicki, pojawiaja
sie réwniez inne przymiotniki, np. Jan Klos uzywa okreslenia liberalizm konserwatywny (podobnie
w przypadku Frédérica Bastiata i Alexisa de Tocqueville’a), rezerwujac okreslenie kartolicki liberat dla
Michaela Novaka, Richarda Neuhausa czy Roberta A. Sirico. Wydaje si¢ jednak, ze zabieg ten ma na
celu jedynie rozréznienie okresu dziatalnosci, stad przymiotnik katolicki uzyty do wspélczesnych au-
toréw. Por. J. Klos, Wolnost, indywidualizm, postep. Liberalizm konserwatywny wobec nowoczesnosci,

Lublin 2007,s. 17.

A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie. Fenomen liberalnego katolicyzmu w mysli lorda Actona, Krakéw 2004,
s. 28, Biblioteka Mysli Politycznej, 41; P. Spiewak, Radykalizm sumienia, [w:] Lord Acton, Historia
wolnosci. Wybdr esejéw, wybdr i wstep P. Spiewak, przel. A. Branny, A. Gowin, P. Spiewak, Krakéw
1995, s. 6, Biblioteka Mysli Politycznej.
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magano wierno$ci wobec Kosciota anglikariskiego. Acton swoja nauke kontynuowat
zatem w Monachium, pod opicka Ignaza von Déllingera, a wybdr tego miejsca okazal
si¢, jak pisze Arkady Rzegocki, autor monografii poswigconej mysli Actona, ze wszech
miar dobroczynny’. Klimat éwczesnych Niemiec, a takze postaé jego nauczyciela sprzy-
jaly nieskrepowanemu rozwojowi nie tylko wiary mtodego Actona, lecz takze jego za-
milowania do prawdy i wolno$ci. Po latach nauki i kilku podrézach Acton powrécit do
Anglii, gdzie zajal si¢ dziatalnoscia redaktorska w czasopi$mie ,,Rambler”, w keérym
swoje przekonania przedstawiali katolicy o liberalnych pogladach. Z pismem zwiazany
byt réwniez przyszty kardynat — John Newman. Byl to okres publikacji pierwszych ese-
jow, a takze dziatalnosci politycznej, ktora nie dawata mu jednak satysfakeji. W 1865 r.
poslubit hrabing Mari¢ von Arco-Valley, z ktéra doczekat si¢ sze$ciorga dzieci.

Przelomowym wydarzeniem w Zyciu Actona stal si¢ sp6r z hierarchig koscielna.
Doszlo do niego w zwiazku z ogloszeniem dokumentu Syllabus errorum, potgpia-
jacego m.in. poglady bliskie Actonowi, jak réwniez w zwiazku z obradami Soboru
Watykariskiego I, ktdrych efektem bylo przyjecie krytykowanego przez Johna Emericha
dogmatu o nicomylnosci papieza. Acton znalazt si¢ w bardzo trudnej sytuacji. Cho¢
byt przeciwny dominujacemu wéwczas ruchowi ultramontanskiemu, jego przywiaza-
nie do Kosciota byto tak duze, ze po okresie polemiki zrezygnowal z dalszej aktywnosci
publicznej. Lata po soborze, jak pisze Pawet Spiewak, byly okresem niespetnier, nie-
zrealizowanych lub spetnionych jedynie czgstkowo plandw®. Pomimo to Acton dostapit
wielu zaszczytdw, darzono go wielkim szacunkiem, czego przyktadem byto m.in. ob-
jecie przez niego funkgji profesora w Katedrze Historii Nowozytnej na Uniwersytecie
w Cambridge. Zmart w roku 1902 w miejscowosci Tegernsee w Bawarii.

Zyjacy blisko 100 lat po Actonie Jézef Stanistaw Tischner (ur. 1931) przyszedt na
$wiat w Starym Saczu w rodzinie nauczycielskiej. Jego rodzice szybko przeniesli sie do
wiejskiej miejscowosci — Lopuszna, ktora stata si¢ jego domem, gdzie zawsze z radoscia
wracal. Dziecinstwo Tischnera w duzej mierze przypadlo na okres okupacji niemieckiej
w czasie I wojny $wiatowej, mial zatem okazje widzie¢ na whasne oczy, jak wolnosé byta
ttamszona przez totalitarne zto. Koniec wojny nie przynidst catkowitego wyzwolenia —
Polacy znalezli si¢ pod wplywem komunistéw, ktdrzy stopniowo ograniczali sferg ludz-
kiej wolnosci. W atmosferze tamtych czaséw Tischner podejmowat dalsza edukacje.
Ukonczywszy liceum, zdecydowal si¢ na krok bardzo wéwczas odwazny — postanowit
swoje zycie zwigza¢ z Koéciotem, zostajac ksiedzem. Mimo iz decyzja ta nie spotkata
si¢ z aprobata rodziny’, Tischner wstapit do krakowskiego seminarium. Po latach stu-
diéw filozoficznych w Krakowie i Warszawie, a takze pracy w charakterze wikariusza,
Tischner dostal pozwolenie na dalszg dzialalno$¢ naukowa. Jego zainteresowania w po-
czatkowym okresie skupialy si¢ na mysli niemieckiej, w szczeg6lnosci w wykonaniu ta-
> A.Rzegocki, Wolnosé i sumienie..., s. 32.

¢ P.Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 24.

7 Ojciec Tischnera poprosit go, aby po zakonczeniu nauki w liceum nie podejmowat pochopnej decyzji

i poczekal rok — jesli wytrwa w postanowieniu zostania ksiedzem, wéwezas bedzie mial pelng aprobate
tego wyboru. Tak tez si¢ stalo, Tischner podjal studia prawnicze, lecz po roku zrezygnowal z nich, gdyz
swoich planéw nie zmienil. W. Bonowicz, Tischner, Krakéw 2001, s. 101-102.
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kich filozoféw, jak Hegel, Husserl czy Heidegger®. Metode naukowa, ktorej cale zycie
byt wierny — fenomenologi¢ — zawdzi¢czal Romanowi Ingardenowi. Tischner zwia-
zal si¢ ze srodowiskiem dwdch redakeji, ,, Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku”, w duzej
mierze reprezentujacych podobne poglady. Skupialy one wielu polskich prekursoréw
nowego myslenia o religii i jej zwigzku z wolnoécia — myslenia, ktére wkrétce miato staé
si¢ powszechne jak nigdy wezeéniej za sprawa Soboru Watykanskiego I1.

Przelomowym wydarzeniem w zyciu Tischnera byl wybdr w 1978 r. bliskiego mu
Karola Wojtyly na papieza. Powstanie w 1980 r. ,,Solidarnosci”, ktdrej zostal nieformal-
nym kapelanem, réwniez zwrécito uwage Polakéw na jego mysl o pracy, etyce, wolnosci
czy tez zrédlach totalitarnego zta. Juz wtedy stat si¢ autorytetem dla wielu oséb, lecz
szczyt aktywno$ci ksigdza, zaréwno jesli chodzi o twérczoé¢ literacka, jak i propagowa-
nie bliskich mu idei, przypadt na ostatnia dekadg XX w. Tischner odnalazt si¢ bowiem
bardzo dobrze w nowej rzeczywistosci, jaka przynidst kres Polski Ludowej. Zmart po
dlugiej i cigzkiej chorobie (rak krtani) w 2000 r.

Patrzac pobieznie, mozna dojé¢ do wniosku, ze czas i miejsce, w ktérym przyszto
zy¢ obu omawianym postaciom, sprawiaja, ze poréwnanie ich mysli staje si¢ bezcelowe.
Sadz¢ jednak, ze w ich zyciorysach mozemy odnalez¢ wiele punktéw wspélnych, na
ktére ponizej zwracam uwagg, punktéw, kedre pozwola lepiej zrozumied ich mysl.

Jednym z gléwnych celéw obu autoréw bylo uswiadomienie wspotwyznawcom, ze
wolno$¢ i katolicyzm (i szerzej — chrzedcijafistwo) nie tylko nie sa ze sobg sprzeczne, ale
wrecz przeciwnie — wzajemnie si¢ dopetniaja. Druga potowa wieku XIX to czas, w kté-
rym wirdd katolickich hierarchéw dominuja poglady ultramontariskie, czego efektem
byto wspomniane wydanie Syllabusa i przyjecie dogmatu o nicomylnosci papieza. Cho¢
Anglia byla wowczas miejscem, gdzie poglady liberalne zdobywaly wielu zwolennikéw,
Acton jako katolik odczul na wlasnej skérze braki wolnosci, w szczegélnosci tej mu
najblizszej — wolnosci sumienia. W efekcie odméwiono mu zgody na podjecie studiow
na Uniwersytecie w Cambridge. Z kolei Tischner zyt w okresie II wojny $wiatowej, na-
stepnie za$ w czasach zaleznosci Polski od radzieckiej Rosji. Ustrdj, najpierw totalitar-
ny, pézniej autorytarny, znacznie utrudnial rozwéj jakiejkolwick wolnosci’. Wydawa¢
by si¢ moglo, ze kres Tischnerowskich staran o przywrécenie wolnosci nalezytego jej
miejsca nadejdzie wraz z poczatkiem uzyskiwania przez Polske pelni niezaleznosci pod
koniec lat 80. Tak si¢ jednak nie stato, lata 90. przyniosly wielu Polakom szybkie roz-
czarowanie dopiero co odzyskang wolnoscig. Zarzuty wobec niej, ktérymi wiek XX
byt przepetniony, np. wspieranie relatywizmu moralnego czy zanik dobrych obyczajéw,
sprawiajace, ze postrzegano ja nie jako szans¢ na swobodne czynienie dobra, lecz wrecz
przeciwnie — jako mozliwo$¢ wyboru zta, uwidocznily si¢ wéwczas jeszcze bardziej.

Dostrzec tutaj mozna podobieristwo Actona do Tischnera — obaj w duzej mierze uksztaltowani byli
przez myslicieli wywodzacych si¢ z kregu kultury niemieckiej. Dla Tischnera znaczaca postacia byl
réwniez Hans Urs von Balthasar czy tez w mniejszym stopniu Kant i Nietzsche. Oprécz wymienio-
nych myélicieli duzy wplyw na jego refleksje mieli réwniez przedstawiciele filozofii dialogu (w szcze-
g6lnosdci Levinas) oraz egzystencjalizmu (Kierkegaard, Sartre).

Warto przypomnieé, ze Tischner, w szczeg6lnosci w latach 80., zaangazowal si¢ w walke z autorytarng
wladza, gléwnie poprzez wspieranie ,,Solidarno$ci”
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Obaj omawiani autorzy byli réowniez w duzej mierze krytykowani przez niektére $ro-
dowiska katolickie. Spér Actona z papiezem i ultramontanami, keéry mogt si¢ zakon-
czy¢ nawet ekskomunika, doprowadzit do jego wycofania si¢ z wezesniejszej duzej ak-
tywnosci publicystycznej. Wydaje si¢ zatem, ze Tischner znalazl si¢ w sytuacji znacznie
korzystniejszej. Sobér Watykanski II przyniést bowiem zdecydowane zmiany w rozu-
mieniu wolno$ci. Bliska znajomos$¢ z papiezem' réwniez powodowala, ze jego oddanie
ilojalnos¢ wobec Kosciota w zaden sposdb nie mogty by¢ przez hierarchéw podwazane.
Jednak tak jak Acton czul si¢ pod koniec zycia osamotniony w swoich pogladach, tak
réwniez Tischner zaznal uczucia pewnej samotnosci w latach 90." Powodem tego byt
jego spor z integrystami, w ktorym nierzadko decydowat si¢ na stowa krytyczne wo-
bec polskiej religijnosci czy ksiezy'2. Zrédla tego sporu siegaly znacznie wezesniejszego
okresu. Tischner juz z seminarium duchownego wynidst opini¢ o apodyktycznosci du-
zej czgéci polskiego Kosciota, o jej oderwaniu od najnowszej mysli teologicznej i filozo-
ficznej, a jego spér z tomistami wrazenia te jeszcze poglebil. Wydaje si¢ zatem, ze tak jak
Acton spieral si¢ z papiezem, tak Tischner toczyt polemike z integrystycznymi $rodo-
wiskami w Polsce. Obaj czuli, ze czgs¢ ich wspétwyznawcéw nie rozumie ich pogladéw
i nie wierzy w to, ze maja oni na wzgledzie przede wszystkim dobro Kosciota.

Obaj autorzy byli jednak powszechnie szanowani i z biegiem lat coraz bardziej do-
ceniano ich wkiad w nauke. Acton, jak juz pisalem, pod koniec zycia objat niezwykle
prestizows funkcje na uczelni, ktéra wezesniej odméwita mu wielokrotnie mozliwo-
$ci studiowania'®. Jeszcze wezedniej uzyskal honorowe stopnie doktora oraz uznawany
byt za jednego z najwigkszych erudytéw tamtych czaséw'®. Réwniez Tischner otrzy-
mat wiele wyrdznien. Nowa rzeczywisto$¢ medialna, ktdrg przyniosta ostatnia dekada
XX w., pozwolita mu zyska¢ ogromna popularnos¢ i zyczliwosé zwyktych ludzi®.

W przypadku obu autoréw analizg ich mysli utrudnia fake, ze nie pozostawili po so-
bie ani jednego tekstu podsumowujacego. Acton mial wiele planéw wydawniczych, zad-
nego jednak nie zrealizowal. Nie znaczy to, ze malo pisal - jego poglady zawarte sa w ese-
jach, szkicach, ktére najprawdopodobniej planowat wlaczy¢ do wickszych projektdw,
jak réwniez w olbrzymiej ilodci listéw i notatek®. Z kolei Tischner publikowat bardzo

Cho¢ Tischner sam nigdy tak tego nie okreslal, wielu obserwatoréw jego relacji z papiezem méwi
wrecz o przyjazni, jaka ich laczyla. W. Bonowicz, Tischner, s. 476.

Por. tamsze.

Nieche¢ niekedrych srodowisk katolickich narosta przede wszystkim po jego stowach: W moim zy-
ciu filozoficzno-kaplanskim nie spotkatem kogos, kto stracil wiarg po przeczytanin Marksa, Lenina,

Nietzschego, natomiast na kopy mozna liczyc tych, ktdrzy jg stracili po spotkaniu z wlasnym proboszczem
— cyt. za: tamze, s. 448.

B A.Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 54-55.

" G. Himmelfarb, Introduction, [w:] J. E. E. Dalberg Acton, Essays on Freedom and Power, New York
1956, s. 7, Meridian Books, M12.

> Niewatpliwym dowodem uznania dla Tischnera bylo to, iz byl on jedynym spo$réd zyjacych filozo-
féw, keérego stowa Jan Pawet II cytowal podczas swoich pielgrzymek do Polski w latach 80. XX w.
W. Bonowicz, Tischner, s. 399-400.

Por. A. Rzegocki, Walnosé i sumienie..., s. 18-21.
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duzo, byly to jednak w wickszosci artykuly podporzadkowane konkretnym zagadnie-
niom, z rzadka syntezujace jego poglady. Swoja mysl filozoficzna, po$wigcong w duzej
mierze kwestii wolnosci, zawarl w dwdch ksiazkach: Filozofii dramatu i przede wszyst-
kim w wydanym pod koniec zycia Sporze o istnienie cztowieka. Wydaje si¢ jednak, ze
w sprawach, ktdre najbardziej go nurtowaly, nie powiedzial ostatniego stowa. Pomimo
ze z biegiem lat zmienialo si¢ stanowisko obu autoréw wobec niektérych problemdw,
jesli chodzi o sprawy zasadnicze, idee przewodnie, ktérym poswiecili najwigcej uwagi, to
pozostali im wierni przez cale swoje zycie, a ich koncepcje tworza spdjng catos¢'”.

Acton byl przede wszystkim, jak pisze Arkady Rzegocki, pisarzem polityczmym, bi-
storykiem idei, poszukujgcym tych mysli i tych instytucji, ktdre sprzyjajg wolnosci i indy-
widunalnemu sumienin czlowieka'. Komentator jego mysli zauwaza jednak, ze choé¢ an-
gielski historyk znal wickszo$¢ najwazniejszych dziet filozoficznych, to jedynie z rzadka
zaglebial sig w swoich pismach w rozwazania filozoficzne”. Tischner wprost przeciwnie
— jego mysl w duzej mierze przenikaly wlasnie rozwazania filozoficzne, a oprécz tego
réwniez teologiczne (w szczegdlnosci w ostatnich latach zycia), natomiast jego mysl
polityczna podporzadkowana byla wydarzeniom biezacym. Uwazam, ze wynikalo to
z jego przeswiadczenia, iz wigcej na temat wolno$ci maja do powiedzenia wlasnie dzieta
filozoficzne (np. Hegla) i teologiczne (Jana Pawet I, Hans Urs von Balthasar) niz mysl
tych, kedrzy przede wszystkim zajmuja si¢ teoriami politycznymi.

Obu autoréw taczyto niewatpliwie olbrzymie przywiazanie do Boga i katolicyzmu.
Cho¢ Acton byt osobg $wiecka, wydaje si¢, ze w zywiolowosci wiary Anglik w zaden
sposob nie ustgpowal zyjacemu 100 lat po nim ksiedzu z Eopusznej™. Swojemu przywia-
zaniu do sakramentéw $wictych dawat wyraz m.in. u schytku swego zycia, gdy pomimo
ciezkiej choroby na kolanach przyjmowat komunie $wicta. Tischner cenil sobie przede
wszystkim teologiczng refleksje, zaréwno w jego filozofii, jak i oczywiscie réwniez pod-
czas kazan obecna byta ciagle mysl o Bogu i koniecznosci zawierzenia Mu calego siebie.
Pod koniec zycia zainteresowal si¢ takze szerzej mistycznym przezywaniem religii.

WOLNOSC JAKO WARTOSC PODSTAWOWA

Refleksja o wolnosci obecna byta w wigkszosci tekstéw obu autoréw. Nie dziwi wige fake,
ze definiowali ja na rézne sposoby, wskazujac na wiele jej aspektdw. Wolnosé byta dla nich
warto$cig podstawowg, warto jednak zastanowi¢ si¢, czy najwazniejsza. Acton pisal: zeo-
7 Por. tamze, s. 20.

8 Tamze, s. 21. Jan Klos, piszac o Actonie, przypomina, ze byt on wedtug Friedricha von Hayeka jednym

z najwigkszych myslicieli politycznych XIX wicku — cyt. za: J. Klos, Wolnosé, indywidualizm..., s. 12.
Przyznawal jednak, ze nie nalezal do gldwnego nurtu dyskursu filozoficzno-politycznego — tamze, s. 20.
Z kolei wedtug Jarostawa Gowina Lord Aldenham nie stworzyt zadnej rozbudowanej teorii panstwa czy
polityki - J. Gowin, Wiara, wolnost, sumienie, ,Tygodnik Powszechny” 2004, nr 51, s. 15.

Por. A. Rzegocki, Wolnosé i sumienie..., s. 21.

20 Jak pisze Spiewak: Acton w stowach najskromnicjszych i najprostszych zawsze deklarowat swoje absolutne

oddanie Bogu i Kosciolowi i jego swigtym sakramentom — P. Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 22.
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ria wolnosci jest szczytem — najwyzszym prawem?'. Nie byta wiec ona srodkiem, majacym
stuzy¢ innym warto$ciom, byla celem samym w sobie — to do niej cztowick powinien da-
zy¢ przede wszystkim®. Stanowila gtéwna ideg, ktéra ksztattowala losy $wiata, nadawata
sens ludzkiemu zyciu®. Tischner natomiast wiele pisal o innych wartosciach, probujac
je zhierarchizowad. Jego mysl nie jest w tym punkcie tatwa w interpretacji — w réznych
miejscach przypisuje pierwszenstwo réznym ideom. Moim zdaniem analiza jego tekstéw
wskazuje jednak na to, ze wolnos¢, cho¢ nierozerwalnie zwiazana z takimi wartosciami,
jak prawda i dobro, jest im, w szczeg6lnosci dobru, podporzadkowana. To dobro jest za-
tem podstawowym celem czlowieka, rola wolnosci sprowadza si¢ za$ gléwnie do nadawa-
nia mu autentyzmu — czyn, kedry nie wynika z wolnej woli, nigdy nie bedzie dobry.

Bez wolnosci czlowiek jest tylko marionetka w rekach Boga, fatum czy sit przyro-
dy. Na c6z bowiem byloby zycie ludzkie, jezeli nie mozna byloby decydowaé samemu,
jak ma si¢ ono toczy¢. Wolnos¢ wynika wiec z samej natury czlowieka, stworzonego na
obraz Boga. Jak pisze komentujacy Actona Jan Klos: celem wolnego rozwoju indywidu-
alnosci byloby [...] samostanowienie i samorealizacja. Czlowiek zaczyna petniej stanowic
0 sobie, lepiej rozpoznaje cel swojego zycia w wolnym nakierowaniu ku Bogu*. Podobnego
zdania byt Tischner. Podzielal tym samym intuicj¢ Henriego Bergsona, dla keérego by¢
wolnym to bral w posiadanie siebie™. Wolno$¢ nie polega bowiem jedynie na mozliwosci
wyboru jednej z drég, ktére jawia sie czlowickowi — ona pozwala na tworzenie innych
$ciezek, na kreowanie takiego $wiata, w jakim chcemy zy¢. Pisal: Zycie jest twérczoscig.
[...] Twérczos¢ ta jest zarazem wolnoscig®. Tylko wtedy, gdy czlowick ulozy sobie zycie
wedle wlasnych planéw, moze czué si¢ spetniony — nie jak kto$ rzucony do obcego mu
$wiata, ale jak we wlasnym domu, w miejscu, w keérym, jak pisat za Heglem Tischner,
moglby czud si¢ sobg u siebie”.

Zaréwno Tischner, jak i Acton dostrzegali, jak wiele razy w historii narodéw czy
zwyktych ludzi wolno$¢ postrzegana byla jako zto, ktérego nalezy si¢ jak najszybciej
pozby¢. Acton pisal: nieustanna walka o przetrwanie, pozbawiajgc ludzi wszelkiego za-
angazowania i zmystu politycznego, sprawiata, ze sktonni byli za miskg soczewicy sprzedal
swe przyrodzone prawo, nieswiadomi, jakiego wyrzekajg sig skarbu®. Uwazal rowniez,
ze wbrew pogladom Platona czy Arystotelesa nie mozna po$wigci¢ wolnosci w imig

szczg$cia badz dobrych rzaddw: Szlachetny duch woli raczej, by jego kraj byt biedny, staby

21

Cyt. za: A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 62.
2 Por. tamsze, s. 64, 85.

% Por. tamsze, s. 136-137.

# ). Klos, Wolnosé, indywidualizm..., s. 273.

25

J. Tischner, Zarys filozofii czlowicka dla duszpasterzy i artystéw, [w:] tenze, Myslenie w zywiole pigkna,
wybér i oprac. W. Bonowicz, Krakéw 2004, s. 211. Por. tenze, Genesis z ducha, ,,Znak” 1973, nr 2,
s.202.

% Tenze, Zarys filozofii..., s. 211.
7 Por. tenze, Po co pracujemy, [w:] tenze, Polski miyn, Krakoéw 1991, s. 103-108.

% Lord Acton, Historia wolnosci w starogytnosci, [w:] tenze, W strong wolnosci. Wybdr esejéw, wybér

i orac. J. Rzegocka, A. Rzegocki, Krakéw 2006, s. 1, Biblioteka Mysli Politycznej, 49.
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i nieliczqcy si¢ na arenie migdzynarodowej, lecz wolny, niz gdyby miat byé potgzny i bo-
gaty, lecz splamiony pietnem niewoli™. Tischner wskazywal w szczegdlnosci na stowa
Wielkiego Inkwizytora z Braci Karamazow Fiodora Dostojewskiego, trafnie oddajace
(stwierdzal to ze smutkiem) postawe tych, kedrzy w imi¢ spokoju, malego szcz¢dcia czy
tez braku odpowiedzialno$ci wyrzekaja si¢ swojej wolnosci: Dajmy im ciche, pokorne
szezgscie stabych istot, jakimi sq z przyrodzenia |...) O, pozwolimy im nawet na grzech,
stabi sq i bezsilni, i bedg nas kochad jak dzieci, za to pozwolimy im grzeszyé. |...] I wszyscy
bedyg szczgslivi™.

Acton byt przekonany, ze pomimo wielu przeszkdd wolnos¢ bedzie zdobywala w $wie-
cie coraz wigksze znaczenie®'. Opinig te¢ podzielat Tischner, dostrzegajac zwiazek, jaki za-
chodzi mi¢dzy rozwojem wolnosci a rozwojem chrzescijanistwa. Pomimo iz w pierwszych
latach ostatniej dekady XX w. wicle 0s6b wieszezylo upadek religii w wyniku rozwoju
nurtéw liberalnych i dominujacej w nich roli wolnosci, Tischner byt zdania, ze prognozy
te s efektem zlego rozumienia zaréwno wiary, jak i wolnosci. Sadze, ze wynikalo to z jego
przeswiadczenia, ze chrzescijanistwo pomimo 2000 lat istnienia jeszcze nie pokazato swo-
jego prawdziwego oblicza, ktérego odkrycie jest dopiero przed nami®. Istotnie, wolno$¢
z religia trudno jest polaczy¢ tylko wtedy, gdy jest ona zle rozumiana — krytyka wolnosci
w duzej mierze wynika z przeswiadczenia o przenikajacym nature czlowieka ztu i z prze-
konania, ze Bég chce od ludzi slepego postuszenstwa, nie za$ ich szczescia.

POCHODZENIE WOLNOSCI

Obaj autorzy zrédel rozwoju idei wolnosci upatrywali przede wszystkim w chrzedcijan-
stwie®. Jednakze ich argumentacja znacznie si¢ réznita. Acton uwazal, ze §ladéw mysli
liberalnej mozna doszukiwa¢ si¢ wérdd pierwszych nasladowcéw zycia Chrystusa, gdyz
domagali si¢ oni poszanowania wolnosci religii, a ta, wedtug angielskiego historyka, jest
najwazniejszym przejawem wolnosci — to, czy w danym s$rodowisku istnieje swoboda
wyznania, $wiadczy¢ mialo o tym, na ile inne obszary wolnosci s3 w nim urzeczywist-
niane*’. Jednak za symboliczne narodziny wolno$ci Acton uznawal moment, w kt4-
rym Jezus Chrystus mowil: Oddajcie wige Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to,
co nalezy do Boga®. Stowa te nie tylko nakladaly na rzadzacych pewne granice, ale row-

2 Tamze,s. 22.

% Cyt. za: ]. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 162-163.

31 Por. A. Rzegocki, Wolnosé i sumienie..., s. 62.

> Por.]. Gowin, Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory o Koscidt, Krakéw 2003, s. 208-209.

¥ Mieli jednak $wiadomos¢, ze duza role odegrali réwniez starozytni filozofowie, przede wszystkim

Sokrates czy Sencka. Acton przypominal, co o drugim z nich méwit $w. Augustyn: Céz wigcej mdgthy
chrzescijanin dodad do tego, co powiedziaf ten poganin? — cyt. za: Lord Acton, Historia wolnosci w staro-
Zytnosc, s. 22.

¥ Por. A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 73.

3 Mt 22,21, za: Biblia Tysigclecia, [online] htep://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=265&slowa=cezaro-
wi, 121X 2013.
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niez wskazywaly na zwiagzek wolnosci z wladza panstwowa, majaca sta si¢ sita mogaca
broni¢ swobdd ludzkich. Cztowiek, podporzadkowujac si¢ prawu, zyskiwat gwarancje
poszanowania swoich wolnosci*. Acton pisal: Nowe prawo, nowy duch i nowy autory-
tet nadaty wolnosci sens i wartosé, ktdrych nie posiadata w filozofii czy konstytucji Grecji
i Rzymu [...]7. Wida¢ tu prze$wiadczenie Actona, do ktérego wrécg nizej, o wyjatko-
wej roli paristwa w ksztattowaniu i rozwoju wolnosci, roli, ktérej prézno doszukiwaé
sic u Tischnera.

Filozof z Lopusznej widziat zrédlo wolno$ci w momencie wybrania cztowieka przez
Boga — na przyktadzie Abrahama. Oto Bég zwraca si¢ do niego — robi to, cho¢ nie musi,
gdyz jako istota doskonata nie podlega zadnej koniecznosci’®. Abraham nie ma zadnych
powodéw, aby na wezwanie Boga odpowiedzie¢. Czyni to jednak — jako wolny czlo-
wick decyduje si¢ na nawiazanie wi¢zi z Bogiem™. Jego stowa: Oro jestemn™ sa pierw-
szym przejawem prawdziwej wolnosci cztowieka w spotkaniu z wolnoscia Boga.

Wiara Narodu Wybranego przeniknigta byta jednak w duzej mierze troska o to,
aby Bdg chronit ich od nieprzyjaciét i nieszcze$é, wplywajac doraznie na cale zycie.
Dlatego tez poglebieniem idei wolno$ci byta nauka Chrystusa i narodziny chrzescijan-
stwa. Dopiero ta religia miata pokazaé prawdziwy sens wolnosci czlowiceka, ktéry decy-
duje si¢ dobrowolnie na zycie w dialogu z Bogiem. Tischner pisat: Naprawde czlowiek
nie potrzebuje Boga. W kazdym razie nie w takim znaczeniu, w jakim potrzebuje chleba,
wody czy powietrza. [...| Mozna wige zy¢ bez Boga, ale wielkos¢ religii polega wilasnie na
tym, ze ten, kto moze zy¢ bez Boga, nawigzuje dialog z Bogiem™'.

Obaj autorzy zgadzali si¢ natomiast, ze wolnos¢ czlowieka nie jest czyms, co dane
jest mu raz na zawsze™. Jak komentowal to Klos: Czlowick nieustannie pracuje nad wol-

3¢ Por. A. Rzegocki, Walnos¢ i sumienie..., s. 178-179; J. Klos, Wolnost, indywidualizm..., s. 141-142.

" Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 28.

*  Obrazuje to wolno$¢ Boga, ktéra dla Tischnera byta wolnoscia najdoskonalsza, niedostepna czlowie-

kowi. Jej wiclkos¢ pokazuje samo to, ze Bog jako istota doskonata, dajac ludziom wolno$¢, pozwolit im
na dziatanie wbrew Jego woli: Pan Bdg, tworzgc wolnosé, tym samym sig ograniczyt. Musi ludzkg wolnos¢
szanowad i moze tylko plakad nad takim [tym, kedry wybral zlo — przyp. S.P.] czlowickiem - ]. Tischner,
J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, Krakéw 1996, s. 190. Podobne stowa mozna znalez¢ réwniez
u Actona: Walnosé jest rzeczq tak swigtg, ze nawet Bdg czul sig zmuszony pozwolié istnied szatanowi — cyt.
za: A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 238.

¥ Tischner wiclokrotnie przypominal, ze istota religii, zawarta nawet w rodowodzie tego stowa, jest wicz

mi¢dzy czlowickiem a Bogiem. Por. J. Tischner, Wiara szuka rozumienia, [w:] tenze, Zrozumiel wla-
snq wiarg, red. W. Bonowicz, Krakéw 2006, s. 10-11; tenze, Religio znaczy: wigz, [w:], tenze, Polski
milyn, s. 323-354.

% Rdz.22,1, za: Biblia Tysigclecia, [online] htep://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=22, 12 IX 2013.

4 A. Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panem a Plebanem, Krakéw 1995, s. 358-359. Por.
J. Tischner, Wiara czaséw kotica Oswiecenia. Wokdt tekstu Sergiusza Awierincewa (glos w dyskusji),

»Znak” 1994, nr 3,s. 19.

Cho¢ Tischner pisal nickiedy, Ze wolno$¢ jest laska, a wigc ,darem darmo danym”, analiza jego my-
$li wskazuje, ze to nie sama wolnos¢, lecz jedynie mozliwo$¢ wyzwolenia mozna utozsamiad z taska.
Czlowick moze bowiem wyzwoli¢ si¢ od zla jedynie dzicki Bogu i Jego fasce. Ona nie tylko umozliwia
mu zbawienie, ale réwniez umacnia w czynieniu dobra, daje nadziej¢ na pokonanie przeciwnosci losu.
To, czy na ten krok wyzwolenia od zfa czlowick si¢ jednak zdecyduje, zalezy juz tylko od jego whasnej
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noscig, nieustannie si¢ od czegos wyzwala. Wolnos¢ |...] nie jest jedynie technicznym opa-
nowaniem swiata, ale zintegrowanym doswiadczeniem, w ktdrym czlowiek ciggle na nowo
samookresla siebie jako wolny podmior®™. Réwniez wedtug Tischnera cale zycie jest efek-
tem walki cztowicka ze swoimi stabo$ciami, popedami, ktére powoduja, ze czyn moze
si¢ mu jedynie jawi¢ jako wolny, a wynika z nieu$wiadomionej przez niego niewoli zta
i grzechu.

Dochodzimy tutaj do kluczowych definicji wolnosci, ktdre wérdd innych jej okre-
$len wydaja si¢ najlepiej odzwierciedla¢ to, czym byla ona dla obu autoréw.

WOLNOSC JAKO RZADY SUMIENIA I SPOSOB ISTNIENIA DOBRA

Acton byl przekonany, ze prawdziwa wolno$¢ cztowick zdobywa jedynie wtedy, gdy
zyje zgodnie z wlasnym sumieniem. Ono bowiem wskazuje mu, jakie ma obowiazki*
wobec siebie i innych, pozwala odrézni¢ dobro od zta. Warto spojrze¢ w tym kontek-
Scie na jego definicje wolnosci, ktéra przedstawil w swoim wykladzie Historia wolno-
Sci w czasach starozytnych. Pisal: Przez wolnos¢ rozumiem stan gwarantujgcy kazdemu
czlowickowi ochrong w czynieniu tego, co nwaza za swdj obowigzek, przed presjg wtadzy,
wigkszosci, obyczaju i opinii®. W innym miejscu dodawal: Wolnosé jest zabezpieczeniem
przed wszelkimi przeszkodami, nawet przed grzechem™. Zatem wolnoé¢ cztowicka nie
polega na czynieniu wszystkiego, co si¢ chce, ale na mozliwoséci wypetniania bez zad-
nych przeszkdd tego, co jest jego obowiazkiem. Poniewaz, jak pisze wyzej, to sumienie
ma decydujacy wplyw na to, co tym obowigzkiem jest, tak wigc o tym, czy czlowiek
jest wolny, rozstrzyga to, czy zechce postucha¢ wewngtrznego glosu sumienia, czy tez
nie. Niepostuchanie tego glosu, a tym samym wybér zta, wynika z niedostatecznego
zabezpieczenia czlowieka przed grzechem. Stad tez nie jest to wybér wolny. Dlatego
plaszczyzna, na ktdrej rozgrywa si¢ walka wolnosci z niewols, jest przede wszystkim
wewnetrzne zycie czlowieka.

woli. Bdg pomaga nam laskq w dokonaniu tego wyboru [Boga, dobra — przyp. S.P.]. Ale laska nie zmusza
nikogo do tego, aby wybdr zostat dokonany - J. Tischner, ,, Zamieszkato migdzy nami”, [w:] tenze, Wiara
ze stuchania. Kazania starosgdeckie 1980-1992, oprac. W. Bonowicz, Krakow 2009, s. 78.

J. Klos, Wolnost, indywidualizm..., s. 139. Dlatego tez Klos wskazuje, ze cho¢ Acton uwazal niewole za
zto, to jednak sadzil, ze moze by¢ ona droga do poznania wartoéci wolnosci, do nabycia doswiadcze-
nia, ktére pozwoli nie tylko ja w przysztosci zdoby¢, ale réwniez utrzymaé. Sadze, ze z tym pogladem
Actona zgodzilby si¢ rowniez czg$ciowo Tischner. Dla niego bowiem niewola byla czyms, za co odpo-
wiedzialny byt tez czlowick zniewolony, nie umial bowiem wznies¢ si¢ ponad wartosci doczesne i za-
ryzykowa¢ zycia dla wolnosci, jego stan byl efektem w pewnej mierze leku przed wolnoscia, ucieczki
od niej. Zatem, aby mégl by¢ prawdziwie wolnym, musial przede wszystkim doceni¢, jaka warto$¢ ma
wolno$¢. Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 170; tenze, Czlowieck sprawdzonej wolnosci, ,Tygodnik
Powszechny” 1993, nr 31,s.7.

Przez obowiazek rozumiem co$, co czlowick koniecznie powinien uczynié¢, na mocy wlasnego sumie-
nia, nakazéw moralnych, $wiatopogladu czy powolania.
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® Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 3.

6 Tenze, Historia wolnosci. Wybér esejéw, s. 202.
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Sumienie nie daje jednak zawsze jednoznacznej odpowiedzi na to, jak ma sie zy¢.
Dlatego tez kluczowe dla Actona bylo jego ksztattowanie. Rzegocki komentowat to
nastepujaco: Nie jest bowiem tak, ze posiadamy dany nam od Boga nieomylny, suweren-
ny glos wewngtrzny. Zostalismy zobligowani do statego rozwijania, wwrazgliviania swego
sumienia, do coraz lepszego, coraz doktadniejszego, coraz bardziej zgodnego z Prawdg od-
czytywania swoich zobowigzan" . Rozwijajac sumienie, cztowiek uczy sig, co powinien
czynié, w czym wielce pomocne moze by¢ nalezyte wychowanie czy studiowanie histo-
rii. Dlatego tez prawdziwa wolno$¢ zdobywa si¢ jedynie za sprawa odpowiednio przy-
gotowanego sumienia. Czym zatem jest wolno$¢ dla Actona? Jak trafnie piszq komen-
tatorzy jego mysli, wolno$¢ to rzady sumienia, mozliwos¢ zycia zgodnie z poczuciem
obowiazku®.

Podobne stanowisko mozna odnalez¢ w tekstach Tischnera. Mysl autora Filozofii
dramatu przeniknigta byla przekonaniem o pierwszoplanowej roli dobra, sam swoja
filozofi¢ nazywal on agatologia. Wolno$¢ jest zatem, jak pisal, sposobem istnienia do-
bra®. Tylko dobro, ktére staje si¢ udzialem cztowicka, jest czynem naprawde wolnym.
Natura kazdego z nas dazy bowiem do niego: Cheg dobra, nie cheg zta. [...] Mdj udziat
w dobru i otwarcie na dobro przejawia si¢ na rozmaite sposoby: jako zyczenie dobra, ma-
rzenie o dobru, pragnienie dobra, takze jako ,poczucie obowigzku” wobec dobra®. Z1o nie
jest wiec wynikiem $wiadomego wyboru, lecz wrecz przeciwnie, jest skutkiem zniewo-
lenia — wynikajacego z pokus czy niewiedzy. Nie znaczy to jednak, ze czlowiek nie jest
odpowiedzialny za zlo, ktére czyni. To od niego bowiem zalezy, jak bedzie ksztaltowal
swdj charakter, czy zgodzi si¢ na nawiazanie wiezi z Bogiem, kt6ry poprzez sumienie
pomoze znalezé mu odpowiedz.

Cho¢ to dobro bylo najwazniejsza warto$cia, Tischner nie umniejszat w zaden spo-
sob znaczenia wolnosci. Tylko czyn, ktéry wynika z wolnej i swiadomej woli czlowicka,
jest dobry — nikogo nie mozna zmusi¢ do czynienia czego$, na co nie wyrazi zgody®'.
W ten sposéb mozna zabezpieczy¢ si¢ przed tymi, ktérzy w imi¢ pewnych warto-
Sci cheieliby pozbawi¢ czlowicka wolnosci, przypisujac sobie prawo do decydowania
o tym, co jest dla niego dobre.

Sadz¢ jednak, ze Tischner poszedt krok dalej niz Lord Acton. Wolnos¢ cztowie-
ka, dobro, ktére czyni, to nie tylko kwestia etyki. W gruncie rzeczy sumienie wska-
zuje jedynie na to, czego czlowickowi robi¢ nie wolno. Tischner ubolewal wigc, ze
chrzescijafistwo utozsamiane jest przez wielu wylacznie z Dekalogiem. Oczywiscie,
przykazania zwracaja uwage na wartosci podstawowe, jest to jednak tylko minimum.
Chrzescijanistwo w przekonaniu autora Filozofii po goralsku to co$ wigcej — to réwniez

7 A.Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 75. Por. tamze, s. 96-98.

48

Tamsze, s. 74; P. Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 30.

¥ Por.]. Tischner, Wezwani do wolnosci, ,Znak” 1985, nr 7, s. 204; tenze, Zarys filozofii..., s. 335; tenze,
Za naszq i waszq wolnosé, ,Krytyka” 1994, nr 44/45, s. 37; tenze, Spdr o istnienie czlowicka, Krakéw
1998, 5.293.

0 Tenze, Spor o istnienie..., s. 270-271.
U Por. tenze, Wobec zia, ,Tygodnik Powszechny” 1994, nr 2, s. 8.
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Osiem Blogostawienstw czy przykazanie mifosci. Nie méwia one o tym, co jest obo-
wigzkiem czlowieka, lecz odwoluj si¢ do ludzkiej wolnosci*®. Podkreslenie wyjatkowej
roli wolnosci przejawia si¢ w tym, ze czlowiek jest w stanie zrobi¢ co$ wigcej, niz tylko
unika¢ zla — moze odplaci¢ za nie dobrem, wybiera¢ je pomimo calego zla, ktére go
otacza. Zycie zgodnie z wlasnym sumieniem jest wiec tylko poczatkiem pelnego korzy-
stania z wolnosci>.

Mysl Tischnera wyrastata z do§wiadczenia zta, jakie przynidst XX w.: wojen $wia-
towych, systeméw totalitarnych, obozéw koncentracyjnych i fagréw, a wicc zta, ked-
rego Lord Acton nie mégt przewidzie¢, analizujac weze$niejsze dzieje, nawet monar-
chii absolutnych. Czasy te jednak przyniosly réwniez $wiadectwa oséb, ktdre ukazaly
najdoskonalszy wymiar wolnosci, tak jak to uczynit m.in. o. Maksymilian Kolbe, de-
cydujac si¢ z wlasnej woli na oddanie Zycia za obcego czlowieka. Dzicki wolnosci
chrzescijanin decyduje si¢ wigc nie tylko na mifowanie bliskich mu oséb, ale réw-
niez na mifosierdzie w stosunku do obcych czy tez tych, ktdrzy w jakims stopniu mu
zawinili*.

OBSZARY WOLNOSCI

Powyzsze rozwazania dotyczyly wewngtrznego aspektu wolnosci — tego, kiedy czto-
wick jest wolny w stosunku do samego siebie. Nizej zostang przedstwione czynniki,
ktére czynia cztowicka wolnym w stosunku do innych ludzi oraz panstwa, w keérym
zyje. Szczegdlne znaczenie ma tu kwestia wlasnosci. Lord Acton uwazat ja za podstawe

2 Pisal: [...] w gruncie rzeczy osiem blogostawienstw taczy jedno: pokazujg réine twarze chrzescijaiskiej

wolnosci. To tekst o wolnosci i wyzwolenin — tenze, Przekonal Pana Boga, rozmowa z D. Zariko i ]. Go-
winem, Krakéw 1999, s. 191.

Podobne poglady, cho¢ nie pisat o nich czgsto, nie byly jednak catkiem obce Actonowi. Wskazywat
na mys] stoikéw, wedle keorych: nie wystarczy postepowad wedtug litery prawa i oddawad ludziom ro, co
im sig sprawiedliwie nalezy; mamy dawad im wigcej, byé szczodrymi i uczynnymi, poswigcad sig dla dobra
drugich, znajdujgc nagrode w samowyrzeczeniu i ofierze; trzeba, bysmy kierowali sig Zyczliwoscig, a nie
osobistq korzyscig. Dlatego mamy traktowad innych tak, jak sami cheielibysmy byd przez nich traktowani,
iaz po kres naszych dni trwad w czynienin dobra naszym wrogom, niepomni nieszlachetnosci i niewdzigcz-
nosci — Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 24.

Zatem czlowick wolny, wedtug Tischnera, wykracza poza plaszczyzng relacji z drugim czlowickiem,
w ktérej podstawowq zasada jest sprawiedliwosé. Chod jego poglady na ten temat zmienialy si¢, pod
koniec zycia przyznawal, ze jesli chodzi o zasady regulujace zycie calej spolecznosci, to nie mozna mi-
losierdzia stawiaé wyzej niz sprawiedliwo$¢: cho¢ samemu mozna wybaczy¢, nie mozna zada¢ tego
od innych ludzi. W przeciwnym wypadku mogloby dojs¢ do zaniku odpowiedzialnosci za lamanie
podstawowych praw czlowicka. Ogdlny punkt widzenia jest taki: zasada sprawiedliwosci rzqdzi spo-
tecznym wspdizyciem ludzi, natomiast zasada mitosierdzia rzqdzi bezposrednimi relacjami osobowymi.
Blgd rewolucji polegatby zatem na tym, ze zasady, ktdre mogg miel zastosowanie do bezposrednich sto-
sunkdw migdzyludzkich, radykalizuje si¢ i przenosi si¢ na poziom wspdtzycia spolecznego — J. Tischner,
Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakéw 2001, s. 45-46. Trafnie odnidst si¢ do tej kwestii Zbigniew
Stawrowski, komentujac zmiang stanowiska Tischnera wobec dekomunizacji i przebaczenia komuni-
stom. Z. Stawrowski, O pewnej fundamentalnej iluzji. Polemiczny komentarz do myslenia politycznego
Jozefa Tischnera, [w:] ,Bgdz wolnos¢ Twoja’.., s. 81.
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wolnosci®. Kazdy powinien mie¢ mozliwos¢ takiego dysponowania swoim majatkiem,
jakie uzna za stuszne, nikt nie moze mu w tym przeszkadzaé. Przestrzegal jednak przed
utozsamianiem wolnosci jedynie z wlasnoscia — pozbawiong dodatkowo wymiaru du-
chowego®, czego efektem, jedyna troska cztowicka bylaby obrona swojego stanu posia-
dania. Kwestia wlasnosci dotyczyla wiec tego, jaka wolnos¢ ma cztowiek w stosunku do
panistwa, bo to ono przede wszystkim jest ta sila, ktora rosci sobie prawo do wladzy nad
przynajmniej czescia majatku swoich podwladnych.

Acton byt tym samym niechetny rodzacym si¢ w Europie nurtom socjalistycznym.
Uwazal je za wrogie wolnosci. Co wigcej, konsekwencja wzrostu ich popularnosci miat
by¢ w opinii angielskiego historyka zanik odpowiedzialnosci za ludzkie czyny i uza-
leznienie si¢ od panstwa badz tego, kto zajmuje si¢ dystrybucja débr. Nie znaczy to
jednak, ze Acton uwazal socjalne roszczenia ubogich za nieuzasadnione. Mial $wiado-
mos¢ tego, ze wspdlezesny mu system ekonomiczny jest niesprawiedliwy, gdyz pomi-
mo zapewnienia swob6d gospodarczych pozbawiat duzg czeé¢ spoleczenstwa szans na
zdobycie jakiegokolwick majatku i godne zycie. Stad tez jego poparcie dla wlasnosci
prywatnej nie bylo bezwarunkowe: Gdy biedak jest bez srodkéw do zycia, jest to zto mo-
ralne, obfitujgce w skutki szkodliwe dla spoleczeristwa i moralnosci. I dlatego, w ostatecz-
nym rachunku, biedak ma prawo do zgdan wobec majgthu bogacza — o tyle, o ile moze go
to uwolnié przed niemoralnymi, demoralizujgcymi skutkami biedy’’. Przewidywat jednak
stusznie, do czego doprowadzi¢ moga nadmierne dazenia socjalistéw i — w szczegdlno-
$ci — komunistéw: do najwickszego wroga wolnosci, jakim jest despotyzm.

Rozwazania Tischnera na temat wlasnosci przeszly znaczna ewolucje — w mojej opi-
nii najwigksza, jesli chodzi o wazne zagadnienia, ktérym poswigcal swoja uwage. Mtody
Jozef Tischner niechetnie odnosit si¢ do prywatnej wlasnosci. Zywil nadziej¢ na urze-
czywistnienie sprawiedliwosci spofecznej oraz ze zapowiadane przez komunistéw refor-
my nie byly jedynie propaganda, za ktéra nie szly zadne dziatania. W Polskim ksztatcie
dialogu pisat o fascynacji marksizmem pokolenia, w kedrym zyt: Marksizm promienio-
wat. Promieniowat nadziejg zbudowania swiata sprawiedliwszego niz swiat wczorajszy.
Reforma rolna, nacjonalizacja przemystu, otwarte bramy szkdt, industrializacja zacofa-
nego kraju... To wszystko pociggato. Zaczgto publikowal dziela klasykdw marksizmu. Jesli
nawet nie byly to dziela catkiem prawdziwe, to jednak ich blgd nie byt blgdem tatwo do-

strzegalnym. Trzeba byto mie¢ wprawne oko, ale oko nie miato sig na czym wprawia®.

5 A.Rzegocki, Wolnosé i sumienie..., s. 75. Por. tamze, s. 243-244.

¢ Tym samym, cho¢ docenial inne zastugi Johna Locke’a, krytykowal jego pojmowanie wlasnosci, wedle

ktorego pojecie wolnosci moze obejsé sig bez czynnika duchowego — sprowadza on wolnosé do bezpieczen-
stwa wlasnosci i nie widzi nic zdroznego w niewolnictwie i przesladowaniach — Lord Acton, Historia wol-
nosci w chrzescijaristwie, [w:] tenze, W strong wolnosci..., s. 52.
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Cyt. za: A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 200.

58 J. Tischner, Polski ksztalt dialogn, post. J. Gowin, Krakéw 2002, s. 27. Por. Cz. Milosz, J. Tischner,
Dziedzictwo diabla, ,Znak” 1993, nr 7, s. 125. Komentujac to stanowisko Tischnera, Gowin pisal:
milodemu, pozbawionemn glebszego zaplecza intelektualnego chlopakowi ze wsi brakowato argumentéw,
ktdre méglhy przeciwstawid zwodniczej logice ,diamaty” | materializmu dialektycznego — przyp. S.P.] -
J. Gowin, Postowie, [w:] ]. Tischner, Polski ksztalt dialogu, s. 269.
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Krytyki wlasnosci prywatnej doszukiwat si¢ réwniez w mysli chrzescijanskich autoréw,
w szczegdlnosci u $w. Augustyna, natomiast seminarium, do ktérego uczgszezal, tylko
go w tej krytyce utwierdzito.

Tischner szybko jednak przekonal sie, ze hasta socjalistéw sa jedynie przykrywka
do przejmowania wladzy nad wszystkim sferami zycia cztowicka, a reformy na dtuz-
sza mete prowadzi¢ moga do coraz wickszej zapasci gospodarczej kraju. Wraz ze zmia-
ng stanowiska wobec marksizmu zmienita si¢ réwniez jego opinia na temat prywatne;j
whasnosci, ktdrej do konica zycia stal si¢ goracym oredownikiem®”. W jego przekonaniu
odejscie od niej powodowalo zanik w czlowicku jednego z podstawowych zmystéw, ja-
kim jest odpowiedzialno$¢ za whasng pracg i dobro wspélne. Odpowiedzialnos¢ zbio-
rowa jest bowiem zaprzeczeniem prawdziwej odpowiedzialnosci. Jej nastgpstwem byta
postawa uzywania — skoro cztowiek nie mégt mie¢, musiat konsumowac. Pisat Tischner
o cztowieku wychowanym w duchu socjalizmu: Uzywajgc, zabiera dla siebie samg roz-
kosz posiadania, bez cigzardw, jakie narzuca posiadanie®.

Podobnie jak Acton, Tischner wskazywat na duchowy wymiar posiadania. Stowo
»mie¢” nie dotyczyto w jego mysli jedynie przedmiotéw materialnych, ale réwniez do-
bra, w tym kontekscie znaczylo ono wigcej niz stowo ,,by¢”¢!. Docenial réwniez posta-
we ubdstwa — niepolegajacego jednak na braku podstawowych $rodkéw do zycia, lecz
na dobrowolnym wyrzeczeniu si¢ dobr ziemskich. Nie kiécilo si¢ ono z ludzka wolno-
Scia, co wigcej — wreez ja potwierdzalo: Tu nie chodzito, zeby is¢ przez zycie i nic nie mie(,
ale chodzito o to, zeby nie daé si¢ zniewolid przez ro, co cztowick ma®.

Kolejnym obszarem wolnosci pojawiajacym si¢ czgsto w refleksji obu liberalnych
katolikéw byla wolno$¢ sumienia i zwigzana z nig wolno$¢ wyznania. Dla Actona byta
ona niczym papierek lakmusowy pozwalajacy stwierdzié, czy w danym paristwie sg wa-
runki dla zaistnienia innych wolno$ci®®. Skoro bowiem prawdziwa wolno$¢ to rzady
sumienia, kazda préba wplywania na nie, na ktdrg czlowiek si¢ nie zgadza®, jest szcze-
gblnym atakiem na jego wolnos¢. Jak pisal: zaden bowiem nakaz nie moze obowigzywal
whrew ludzkiemu sumienin®.

Tischner stal na stanowisku, ze zaden czlowiek nie moze by¢ zmuszony do tego, aby
wierzy¢ w Boga. Jego obrona wolnosci sumienia zwigzana byta wige réwniez z obro-
na prawa do tego, aby czlowicek nie tylko mégt wierzy¢ w innego Boga, ale wrecz nie
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Ciagle jednak uwazal, ze wicle tez samego Marksa bylo prawdziwych, jego krytyka sprowadzala si¢
czgsto do wskazywania marksistom, ze w gruncie rzeczy odchodza od idei swojego mistrza na rzecz
osobistych korzysci i wygodnego zycia.

)

J. Tischner, Wiasnos¢ prywatna i jej wrogowie, ,Tygodnik Powszechny” 1987, nr 35, 5. 2.
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Por. tenze, Religio..., s. 352.

& 'Tenze, Szukajcie najpierw Krélestwa Bozego. Wybdr kazan starosgdeckich, Stary Sacz 2007, s. 19.

¢ Rzegocki pisal: Tam, gdzic istnieje wolnos¢ sumienia i wolnos¢ religijna, tam wezesniej czy pdéniej poja-

wig sig inne wolnosci — A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 250. Por. tamze, s. 100.

¢ Istnieja wszak sytuacje, w ktérych wplyw taki jest przez czlowicka pozadany, wynika np. z poszukiwa-

nia, wéréd osdb bardziej doswiadczonych, odpowiedzi na nurtujace go pytania natury moralnej, doty-
czace odrézniania dobra od zla.

% Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 23.
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przynaleze¢ do zadnego kultu. Wiara z przymusu nie podoba si¢ bowiem Bogu, nie
jest prawdziwa wiarg — gdy przymus ustanie, czlowiek tym bardziej bedzie watpit w to,
w co wierzy¢ byt zmuszany. Dlatego musi by¢ ona $wiadoma i wyptywaé z wolnej woli
cztowicka. Tischner, pytany o to, czy powinno si¢ naktania¢ innych do zmiany wyzna-
nia (czy tez w przypadku ateistéw — do uwierzenia w istnienie Boga), twierdzil, ze nie
- mozna jedynie pokazywaé to, co widzi si¢ dobrego w swojej religii, a od drugiego
czlowicka zalezy, czy zechce odpowiedzie¢ na wezwanie, ktére Bég do niego skieruje.
W jego opinii tylko takie stanowisko podkreslato wartos¢ wolnosci, jak pisat: Mozna
Boga wybra¢ i mozna Boga nie wybral. Jesli Boga nie wybierzemy, nie bedzie Go wsréd
nas. Jest w tym odkrycie i wielkie dowartosciowanie wolnosci®.

Nie mozna nikogo zmusza¢ do wiary w Boga, ale czy to, ze kto$ wiary tej nie podzie-
la, nie czyni z niego kogos gorszego, kogos, kto nie powinien cieszy¢ si¢ — w szczegdl-
nosci w panstwie zdominowanym przez jedna religie — takimi przywilejami, jak wie-
rzacy? Stanowisko Tischnera wynikato z mysli personalistycznej, z dorobku Soboru
Watykanskiego II, keory podkreslat szczegdlny charakter godnoscei cztowieka. Kazda oso-
ba jest wyjatkowa jednostka i jej prawa i wolnosci, jak réwniez obowiazki wynikaja nie
zwyznawanej przez nia wiary, lecz z samego faktu bycia cztowiekiem. Dlatego tez: Ani ka-
tolik, ani Polak, ani nikt inny nie mogg mied w panstwie wigkszych praw, niz ma czlowiek®.
Tym samym nikt tez z powodu swoich przekonan nie moze by¢ dyskryminowany.

Stanowisko, ktére przypisuje réwne prawa ludziom majacym rézne poglady, rodzi
pytanie o warto$¢ prawdy. Byla ona, obok wolnosci i dobra, wartoscig, kedrej Tischner
poswigcal najwiecej uwagi. Prawda jest warunkiem koniecznym zaistnienia innych war-
tosci, gdyz tylko wtedy, gdy czlowick zna prawdziwe skutki swoich czynéw, moze oce-
ni¢, jak powinien si¢ zachowaé. W przeciwnym razie, nawet jesli dzigki jego czynom na
$wiecie rozwinie si¢ jaka$ wartos¢, stanie si¢ to jakby mimochodem, be¢dzie to uboczny
skutek zamierzonych planéw. Nie sposob zatem w takim przypadku przypisywaé mu
zastuge. Prawda laczy si¢ oczywiscie z prawdomdéwnoscig. Tischner przestrzegal przed
oklamywaniem w jakimkolwick celu, nawet po to, aby zaoszczg¢dzié cierpienia innym.
Cel — pisal — nie uswigca srodkdw, ktamstwa dla dobra oktamywanych pozostang ktam-
stwami, a dobro, ktdre z nich powstaje, jest dobrem pozornym, kruchym, w ostatecznych
konsekwencjach niszczgcym cztowieka®,

Acton jako historyk cenit prawde w szczeg6lny sposéb. Uwazal, ze kazdy badacz
dziejéw ludzkosci jest zobowigzany bezgranicznie do prawdomdéwnoéci i obiektywno-
Sci, nawet jezeli prawda powoduje, ze jednostki uznane powszechnie za wybitne uka-
zuja si¢ w negatywnym $wietle. Co wigcej, badanie historii nie przynosi jedynie wiedzy
o faktach historycznych, stuzy tez prawdzie w inny sposéb: poprzez poznanie zycia réz-
nych ludzi pomaga ksztattowa¢ prawdziwy obraz $wiata, dobra i zta, w koncu réwniez
Boga, a tym samym stuzy wolnosci i zbawieniu®.

S ). Tischner, , Zamieszkalo migdzy nami’..., s. 78.
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Tenze, Na drodze do Emaus, czyli Papiez i jego krytycy, ,Tygodnik Powszechny” 1998, nr 37, s. 11.

@ Tenze, O nauczaniu dzisiaj, ,Tygodnik Powszechny” 1971, nr 29, s. 1.

@ A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 120.
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Pomimo iz obaj autorzy podkreslali rol¢ wolnosci wyznania, to moim zdaniem ist-
nieje znaczna réznica miedzy obrona wolnosci religii i sumienia w ich mysli. Acton, jak
wiemy, zyt w kraju, gdzie religia katolicka byta w mniejszosci, dlatego tez jego obrona
omawianej sfery wolnosci dotyczyla gléwnie katolikéw. Zastanawiajace jest to, czy wol-
no$¢ religijna miataby w jego mysli tak duze znaczenie, gdyby we wspétczesnym mu
$wiecie nie odczuwal osobiécie dyskryminacji ze wzgledu na przynalezno$¢ do Kosciota
katolickiego - takiej, jak cho¢by odmowa mozliwosci studiowania na Uniwersytecie
Cambridge. W duzej mierze zdawal si¢ broni¢ tych wolnosci, ktérych mu brakowato —
wolnosci wyznania wéréd dominujacych w Anglii protestantédw czy tez wolnosci stowa
(przypomnijmy — krytycznego wobec dominujacego wéwezas nurtu, z ktdrego powo-
du réwniez do$wiadczyl nieprzyjemnosci, takich jak grozba ekskomuniki czy odmowa
udzielenia blogostawienistwa przez papieza Piusa IX dla jego dzieci”®) wsréd katolikéw.
Jego opinie na temat innych wyznan, w szczegdlnosci protestantyzmu, przeniknigte
byly przekonaniem o ich nizszosci w stosunku do jego religii, dotyczylo to takze os6b
o innych pogladach, nie tylko w kwestii wiary. Jak pisze Pawet Spiewak: Pochwaly to-
lerancji i wolnosci spotykajq si¢ z pogardg i zajadly niechecig do wrogdw, ludzi innych
pogladéw i racji. Chocby wobec Disraeliego czy wszystkiego, co kojarzy sig z ultramonta-
nizmem’". W szkicu The Protestant Theory of Persecution™ Acton prébowal czesciowo
usprawiedliwia¢ katolikéw, m.in. inkwizycje, za przesladowania odstgpcow od wiary
i innowiercéw, twierdzac, ze poczynania ich mialy na celu obrong sumier i dusz nie tyl-
ko innych cztonkéw spotecznosci, ale réwniez dusz tych, kedrzy przesladowaniom pod-
legali. Z kolei podobne wystepki w wykonaniu protestantéw w jego opinii wynikaly je-
dynie z ich dogmatyzmu i checi narzucenia innym jedynej w ich mniemaniu prawdy”.

Poglady Actonazmienily si¢ jednak wraz z wybuchem sporu o niecomylnos¢ papieza.
Z biegiem lat zdawat si¢ nabywa¢ przeswiadczenia, ze katolicyzm jako religia réwniez
nie jest nicomylny i wielu jego cztonkéw dziatato wbrew ludzkiemu sumieniu. Pomimo
ze gléwne zto wynikalo w jego odczuciu z dziatalnosci papiezy™, to jednak dostrzeze-
nie, ze katolicyzm nie jest juz jedynie gwarantem wolnosci, ale réwniez, opacznie rozu-
miany, moze prowadzi¢ do jej zaniku, byto znaczacg zmiang postawy.

Natomiast stanowisko Tischnera wobec innowiercéw bylo przede wszystkim nace-
chowane szacunkiem i otwarciem na dialog — w celu wspdlnego poszukiwania tego, co
taczy ich przekonania. Paradoksalnie — jako ksiadz katolicki — bronit gtéwnie prawa do
wolnosci wyznania niekatolikéw przed tymi ze swoich wspdtwyznawcow, ktérzy uwa-
zali, ze jedynie ich wiara zastuguje na szacunek i uznanie. Efektem tego byt jego spér
ze Srodowiskiem integrystycznym na temat roli religii w zyciu publicznym.

Dochodzimy tutaj do bardzo waznego pytania: jak miatyby wyglada¢ relacje mie-
dzy panstwem a Ko$ciotem wedtug obu autoréw?
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Tamze; P. gpiewak, Radykalizm sumienia, s. 20.
TP Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 5-6.
72 Lord Acton, The Protestant Theory of Persecution, [w:] tenze, Essays..., s. 112-140.
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STOSUNKI PANSTWO-KOSCIOL

Zaréwno Acton, jak i Tischner dostrzegali koniecznos¢ rozréznienia sfery publicznej
zycia czlowieka i stery duchowej. Jak zauwaza Jan Klos, to wlasnie stowo ,,rozrézni¢”
bylo tym, ktdérego najczesciej uzywal angielski historyk, w przeciwienstwie do kla-
sycznych liberaléw, postugujacych si¢ przede wszystkim okresleniem ,rozdzieli¢””.
Pierwsze stowo wskazuje w duzo wickszym stopniu na komplementarno$¢ tych dwéch
sfer, ktére cho¢ skupiajg si¢ na innych problemach, wzajemnie si¢ przenikaja. Wiemy
juz, ze dla Actona swoboda wyznania byla ta wolnoscia, ktéra decydowala o tym, czy
w panstwie sg tez zapewnione mozliwosci realizacji innych wolnosci. Skad jednak wy-
nika ten pozytywny wplyw religii na dziatanie paristwa, ktére w zadnym razie nie moze
si¢ bez niej obej$¢? Przede wszystkim religia przypomina cztowiekowi o obowiazkach,
wyznacza zasady, ktorymi powinien si¢ kierowad. Tylko zyjac zgodnie z wlasnym su-
mieniem, wedtug zasad moralnych podzielanych przez wszystkich ludzi, czlowiek jest
w stanie budowa¢ z innymi fad i harmonie, tak bardzo potrzebna do nalezytego rozwo-
ju panstwa.

Innym powodem, dla ktérego paristwo nie moze si¢ obej$¢ bez religii, jest to, ze wha-
$nic ona jest sita w najlepszy sposéb broniaca przed powstaniem wiadzy absolutnej™.
Witadza taka jest bowiem tym czynnikiem, keéry w najwickszy sposéb moze utrudniaé
korzystanie z przynaleznych czlowickowi wolnosci, dlatego mysl Actona przeniknigta
byla zawsze troska, aby wladze ogranicza¢. Zyt on w glebokim przekonaniu, ze moz-
liwo$¢ rzadzenia innymi ludZmi zawsze prowadzi do deprawacji natury cztowieka”.
Nawet najszlachetniejszemu z nich nie mozna zatem powierzy¢ zbyt duzej wladzy, gdyz
weczesniej czy pdzniej okaze si¢ tyranem, przekladajacym swéj interes nad dobro wspél-
ne, ingerujac w te sprawy zycia czlowieka, ktére winny zaleze¢ jedynie od woli jego sa-
mego’®. Jak méwi najstynniejsza maksyma Actona: Power tends to corrupt and absolute

7 J.Klos, Wolnosé, indywidualizm..., s. 124-125.

76 W swietle tego dobroczynnego wplywu religii na funkcjonowanie paristwa, pojawia si¢ pytanie, czy

nie byloby wskazane jeszcze go zwickszy¢? Trafnie pisal o tym Klos, ktory komentujac mysl Actona,
wskazywal, ze autorytet Koéciola wynikaé powinien nie z posiadanej wladzy i zwigzanej z nia mozli-
woscig uzycia przymusu, lecz z duchowego przestania, ktdre wierzacy réwniez podziela. Dlatego tez
religia nie moze rosci¢ sobie praw do zastapienia wszystkich funkcji paristwa, moze je tylko w niekto-
rych z nich wspieraé. Por. tamze, s. 144-145.

77 W przeciwienistwie do Tischnera nie uwazal, ze czlowick w swoim zyciu pragnie wylacznie dobra.

Acton w jednym z listow pisat m.in.: Musimy zawsze spodziewac sig, ze nasi uczniowie coraz wyrazniej
bedg dostrzegal |...], ze wielkie postacie historii nie byly dobrymi ludzmi — cyt. za: A. Rzegocki, Wolnos¢
i sumienie...,s. 121.

8 Panstwo ma prawo wyznaczal obowigzki i okreslaé granice migdzy dobrem a ztem tylko w sferze bezpo-

srednio go dotyczgcej — Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 3-4. Acton krytykowal tym sa-
mym rozwijajaca si¢ szybko w jego czasach biurokracje. Uwazal, ze jedynym jej celem jest dostarczanie
zatrudnienia ludziom, co prowadzilo do mnozenia stanowisk pracy i tym samym zwickszania ilosci
sfer zycia kontrolowanych przez paristwo, zgodnie z przekonaniem, ze wladza wie lepiej, co jest dla
nas dobre — Lord Acton, Biurokracja Richarda Simpsona, [w:] tenze, Historia wolnosci. Wybdr esejéw,

s. 133-134.
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power corrupts absolutely (Kazda wladza deprawuje, a wladza absolutna deprawuje abso-
lutnie)”, bez znaczenia, czy mowa o zwyklym czlowieku, krélu czy papiezu®.

Tischner swoim zyciem dawat §wiadectwo niecheci zaréwno do posiadania wladzy,
czego przykladem byt brak woli piastowania waznych stanowisk w Kosciele®, jak i zdo-
bywania nadmiernej wladzy jednych ludzi nad drugimi. Podobnie jak Acton uwazal
absolutyzm za najgorsze zlo — tak Tischner postrzegal totalitaryzm. W jego oczach
system ten byl parodia religii, ktéra pod przykrywka troski o dobro obywateli pragnie
ingerowa¢ w kazda sfere zycia cztowieka.

Rozwazania autora Filozofii po goralsku na temat relacji panstwo-Kosciot uwidoczni-
ly si¢ gtéwnie w latach 90. XX w. i skoncentrowaly na przestrzeganiu przed nadmiernym
mieszaniem si¢ religii do polityki. Cho¢ uwazal, podobnie jak Acton, ze religia ma duze
znaczenie dla wlasciwego rozwoju panistwa, to jednak obawiat sig, ze tak jak wezesniej pan-
stwo komunistyczne pozbawialo czlowieka sfery prywatnej wolnosci, kazac mu zy¢ tak, jak
zyczyla sobie tego wladza, tak teraz Ko$ciél bedzie chciat decydowaé o tym, co czlowiek
moze, a czego robi¢ nie powinien. Oczywiscie zastuga religii jest propagowanie zasad mo-
ralnych, wskazywanie na etyke, ale zasady te nie dlatego sa tak wazne, ze wynikaja z religii,
ich znaczenie wyptywa bowiem z poszanowania ludzkiej godnosci i praw kazdego czto-
wieka. Dlatego tez nie mozna dyskryminowad, jak prébowali w opinii Tischnera niekeo-
rzy katolicy, innych $wiatopogladéw, ktére réwniez respekeuja wszystkie prawa czlowieka,
nie podzielajac wszak pozostatych przekonan katolikéw. Tym bardziej ze cz¢sto pod przy-
krywka zycia zgodnie z zasadami wiary probowano wrecz zmusza¢ innych do przyjecia
takiej postawy, ktéra wedtug Tischnera nie miata nic wspdlnego z prawdziwa religia, lecz
wynikata z jej opacznego rozumienia, podporzadkowanego osobistemu interesowi.

Tischner nie zgadzal si¢ z tym, ze poprzez szacunck do innych wyznan i krytyke
katolicyzmu dziala na szkode¢ tego Ko$ciota. Uwazal, ze tam, gdzie religia miesza si¢
w polityke, tam wlasnie ona w ostatecznym rozrachunku zawsze traci®. Krytycznie wy-
razal si¢ m.in. na temat nadawania partiom katolickich nazw, co prowadzi¢ miato do
dzielenia spoleczenistwa na rzetelnych katolikéw i tych, kedrzy — w domysle poprzez
wspieranie innych, nienazywajacych si¢ katolickimi, partii — nimi nie s3**. Sam jednak

7 Tenze, Acton-Creighton Correspondence, [w:] tenze, Essays..., s. 335.

8 Poniewaz wladza ko$cielna réwniez moze ulec deprawacji, kolejna przestroga przed jej nadmiernym mie-

szaniem si¢ do polityki jest wlasnie grozba jej zepsucia. Por. P. Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 15.

81 Cho¢ nie wiadomo na pewno, w jakim stopniu byl rozpatrywany jako kandydat na metropolite kra-

kowskiego po wyborze Karola Wojtyly na papieza czy tez kandydat na prymasa Polski po $mierci
Stefana Wyszyniskiego, sam Tischner wielokrotnie wypowiadat si¢ w sposéb jednoznacznie wskazuja-
cy, ze takich stanowisk nie chce. Paradoksalnic uwazal wladz¢ za ograniczenie wlasnej wolnosci: wia-
dza biskupia zabralaby mi doktrynalng swobodg, ktdérq mam jako profesor filozofii. [...] Mojg konieczno-
scig jest weryfikacja tego, co méwig. A jako wladza duchowa stangtbym poza weryfikacjg — A. Michnik,
J. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panem ..., s. 335.

Por. J. Tischner, Powiewy religii politycznej, ,Tygodnik Powszechny” 1993, nr 13, s. 1-2; J. Gowin,
Religia..., s. 136.

Porazke wyborcza, jaka partie prawicowe, utozsamiajace si¢ z katolicyzmem, poniosly w wybo-
rach parlamentarnych z 1993 r., thumaczyl wlasnie nadmiernym wykorzystywaniem religii w celach
politycznych.

82

83
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nie ustrzegl si¢ przed wspieraniem konkretnych formacji politycznych, najpierw Unii
Demokratycznej, pézniej Unii Wolnosci. Mimo tlumaczenia, ze powodem sympatii
dla tych ugrupowan bylo przekonanie o tym, iz wyrastaly z bliskich mu idei personali-
stycznych, ktére sam swoja mysla ksztaltowal, uzasadnienie takie nie wydaje mi si¢ jed-
nak przekonujace — podobne argumenty mogliby przedstawi¢ rowniez ci politycy, ked-
rych Tischner krytykowal. Pewnym natomiast usprawiedliwieniem mdgtby by¢ fake,
iz Tischner, wypowiadajac si¢ w kwestiach politycznych, podkreslal, jak wskazuje jego
biograf, ze jest to jego prywatne zdanie, a nie stanowisko Kosciota®.

Réznica miedzy mysla Tischnera a Actona daje si¢ zauwazy¢, jesli chodzi o pojmo-
wanie roli panstwa w rozwoju wolnosci. Wedtug tego drugiego prawdziwa wolno$¢
cztowiek moze zdoby¢ jedynie w nalezycie funkcjonujacym panstwie. Jak powinno ono
jednak wyglada¢? Przede wszystkim, jak juz wiemy, musi posiada¢ mechanizmy chro-
nigce przed kumulacja wladzy w rekach jednej osoby badz grupy osob®. Opowiadat
si¢ zatem Acton za podzialem wladz, wraz z ich wzajemng kontrola i konkurencja, za
rozwojem samorzadnosci, rzadami przedstawicielskimi czy federalnym charakterem
panistwa®. Ograniczeniu wladzy stuzy¢ miata réwniez wiclonarodowos$¢, taka jednak,
w ktérej zaden nardd nie ma zdecydowanej przewagi nad innymi. W przeciwnym wy-
padku mogloby dojé¢ do dyskryminacji tych stabszych®. Zawsze powinna istnie¢ row-
niez mozliwo$¢ odwotania wladzy, wypowiedzenia jej postuszeristwa, jezeli tylko fa-
mie ona zasady, do ktdrych przestrzegania zostata zobligowana®. Ostabienie wladzy nie
moze jednak prowadzi¢ do ostabienia panstwa, ktére powinno zachowaé¢ mozliwos¢
ochrony obywateli i ich wolnosci przed wrogiem zewnetrznym. Zadania, jakie staja
przed panstwem, to réwniez zagwarantowanie bezpieczeristwa wewnetrznego, stabil-
noéci oraz edukacji®.

Tischner nie przypisywat tak duzej roli paristwu w ksztaltowaniu wolno$ci. Owszem,
to, jakie ono jest, moze wpltywaé na rozwéj wolnosci, niczego jednak nie przesadza.
Wolno$¢ moze si¢ pojawi¢ w dowolnym kraju i ustroju. O ile Acton uwazal, ze: Walnos¢
nastaje [...] nie z jakimkolwick etycznym systemem, lecz z bardzo rozwinigtym. Dlatego

8 W.Bonowicz, Tischner,s.432. Gowin polemizowal jednak z ta teza: Argument ten tylko po czesci brzmi

praekonujgco. Dla tych bowiem, ktdrzy Ksigdza stuchali ub czytali, byt on przede wszystkim duszpaste-
rzem... — J. Gowin, Religia..., s. 143.
% Warto jednak podkresli¢, ze ograniczenie wladzy nie moze wynika¢ jedynie z ustanowionych przez
cztowicka praw. W takich bowiem okoliczno$ciach podmiot dajacy prawa stawal si¢ najwyzsza wia-
dza, kedrego z kolei nic ograniczy¢ juz nie moglo. Dlatego tez, jak wskazywal Acton: wszelka wladza
polityczna winna byé poddana kontroli i reformowana zgodnie z kodeksem, ktdry nie zostal ustanowiony
przez czlowicka — Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 5.

8 A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 76-78. Za najskuteczniejszy element obrony mniejszosci, jaki kie-

dykolwiek wymyslit czlowiek, uwazal jednak instytucje weta, ktorej przyktadem bylo m.in. uprawnie-
nie trybunéw ludowych w starozytnym Rzymie do zablokowania dziatan innych os6b piastujacych te
funkeje. Lord Acton, O demokracji w Europie, [w:] tenze, W strong wolnosci..., s. 74.

87 Por. tamze, s. 175-177.

88 Jak pisal Acton: nardd nigdy nie moze powierzyd swych loséw wladzy, ktdrej nie kontroluje — tenze,

Historia wolnosci w chrzescijanstwie, s. 55.

¥ A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 83.
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wolnosé byta niedoskonata w wickach srednich™, o tyle Tischner zdawat si¢ doszukiwa¢
przejawéw wolnosci w kazdych czasach, czego przyktadem byta dla niego wolno$¢ fran-
ciszkariska czy wolnos¢ pierwszych chrzeécijan. Nie znaczy to jednak, iz nie uwazal nie-
ktorych ustrojow za lepsze”. Dlatego tez wazne w zrozumieniu pogladéw obu autoréw
wydaje si¢ spojrzenie na to, ktéry sposéb sprawowania wladzy panstwowej w ich opinii
bylby najwlasciwszy.

DEMOKRACJA

Tischner, cho¢ $wiadom wad demokracji, uwazal ja jednak za najlepszy wybér. Nie zga-
dzal si¢ z opinia, ze to monarchia jest najbardziej korzystnym dla Kosciota ustrojem,
gdyz wladza kréla pochodzi od Boga®. To demokracja pozwala zy¢ cztowiekowi zgod-
nie z wlasnym sumieniem, bra¢ za to zycie pelng odpowiedzialno$¢. Opowiadal si¢ tym
samym za poparciem Ko$ciota dla demokratyzacji zycia”, powolujac si¢ m.in. na nauke
Jana Pawta II, ke6ry w swojej encyklice Centesimus annus pisat: Koscidt docenia demo-
kracje jako system, ktdry zapewnia udziat obywateli w decyzjach politycznych i rzqgdzonym
gwarantuje mozliwos¢ wyboru oraz kontrolowania wlasnych rzqdéw, a takze — kiedy na-
lezy to uczynié — zastgpowania ich w sposéb pokojowy innymi®*. To whasnie wyrzeczenie
si¢ przemocy w dochodzeniu do prawdy jest istota demokracji”, pozwala zy¢ wspélnie
réznym ludziom, dostrzegad w tej réznorodnosci szansg, a nie zagrozenie®®. Dlatego tez
demokracja nie moze nikogo faworyzowad. Tischner tym samym opowiadat si¢ za de-
mokracja bez zadnych przymiotnikéw: czy to ludowych, czy tez katolickich. Sama jej
idea zawiera w sobie juz najwazniejsze wartosci, wspolne dla wszystkich ludzi. Pisal: Sg
trzy podstawowe wartosci chrzescijanskie: wolnosé, godnost osoby i wyrzeczenie sig prze-
mocy w rozstrzyganiu spordw. Trzy te wartosci znajdujg si¢ u fundamentéw nowozytnej
demokracji — demokracji jako takiej, bez dodatkowych okreslen””.

Acton natomiast w swoich tekstach wielokrotnie dawat wyraz swojej niecheci do idei
demokratycznych. Rzady mas, niewyedukowanych, nierozumiejacych zasad rzadzacych

% Cyt. za: tamze, s. 113.

I Przykladem moze by¢ opisywana przez niego, a wywodzaca si¢ z ustroju socjalistycznego, postawa

homo sovieticusa, czlowicka widzacego w wolnosci wylacznie zlo, nieprzystosowanego do zycia w li-
beralnym spoteczenstwie. W opinii Tischnera jego $lady mozna odnalez¢ u kazdego, kto doswiadczyt
Zycia w tym ustroju.
> Pisal: Mysle, ze sakralizowanie monarchii absolutnej poprzez nauczanie o pochodzenin wladzy od Boga
byto blgdem — A. Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panem..., s. 660.

3 Tamze.

% Cyt. za: ]. Tischner, Koscidl Jana Pawta II a demokracja, [w:] tenze, W krainie schorowanej wyobrazni,

Krakéw 1998, s. 74.

% Por. tenze, Partstwo prawdy i paristwo prawa, ,Tygodnik Powszechny” 1994, nr 49, s. 8.

% Podobne zreszta stanowisko wyrazal Acton, twierdzac, iz paristwo powinno by¢ wiclonarodowe, gdyz
rézne narody beda wtedy mogly czerpaé korzysci ze swojej réznorodnosci.

7 J. Tischner, Wolnos¢, ktéra obnaza, ;Tygodnik Powszechny” 1991, nr 50, s. 2.
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zyciem publicznym, dajacych si¢ tatwo manipulowa¢, moga przynies¢ wigksze zto niz
absolutna wladza skupiona w r¢kach jednej osoby czy tez nalezaca do malej grupy lu-
dzi®. Odebranie bowiem mniejszosci wladzy przez wigkszos¢ jest realne — gdy beda fa-
mane jej prawa, to wezesniej czy pdzniej znajdzie si¢ taka sita, keéra przeciwstawi sie
wladzy. Natomiast w przypadku rzadéw wickszosci wydaje sig, ze nic nie jest w stanie jej
powstrzymac przed absolutng wladza i dyskryminowaniem mniejszosci”. Dlatego tez
upadaly demokracje, w ke6rych lud przejal niczym nieskrepowana wladze, m.in. w an-
tycznych Atenach. Czynnikiem wplywajacym na taki stan rzeczy byt brak poszanowania
dla tradycji, religii, moralnosci, niszczacy dotychczasowy ad i porzadek'®.

Nie znaczy to jednak, ze Acton przeciwstawial si¢ postepujacej w jego czasach de-
mokratyzacji zycia publicznego. Dostrzegat jedynie zagrozenia z niej plynace i wska-
zywal na potrzebe dziatan, ktdre wraz z nig powinny by¢ podejmowane. Chodzito mu
przede wszystkim o edukacj¢ i rozbudzanie sumien, ktére beda chronily przed wykorzy-
stywaniem wiadzy do walki z innymi. Tym samym Acton uwazal, ze podstawowg troska
prawdziwej demokracji powinna by¢ ochrona praw mniejszosci'®. O ile jest oczywiste,
ze w takim ustroju wigkszo$¢ ma zapewnione odpowiednie warunki, to jej dzialania
wobec 0s6b, ktére nie biora udziatu we wladzy, przesadzaja o tym, czy ustréj ten jest od-
powiedni. Sadzg, ze Acton bylby bardziej przychylny wspélczesnej definicji demokra-
cji, ktérej jednym z gtéwnych czynnikéw jest poszanowanie dla ogélnoludzkich praw.
Zyjac jednak przeszto 100 lat wczesniej, za najlepszy ustrdj uwazal monarchie konsty-
tucyjna, taka jak m.in. w zamieszkalej przez niego Anglii'™ Pisal o niej m.in.: Teoria
sumienia jest faworyzowana w monarchii. Gdy monarcha ma sumienie, jego sita dziata na
rzecz dobra. Ciato ludu nie ma takiej sity. Gdy indywidualna odpowiedzialnosé jest mniej-
sza, wredy wplywy sumienia sq mniejsze'®.

% Do innych wad demokracji zaliczal m.in.: brak szacunku dla przeszlo$ci, zmiennos¢, zazdro$¢ czy nie-

cierpliwo$¢. Lord Acton, O demokragji..., s. 93.

% Utisk ze stromy mnicjszosci jest zlem, ale wickszym zlem jest, kiedy ciemigzcq staje sig wigkszosé. Wmasach

bowiem drzemie ukryta sita, ktdra, rozbudzona, potrafi stawid czolo mniejszosci. Ale od absolutnej woli
catego ludu nie ma odwolania, nie ma wybawienia, nie ma zadnej ucieczki procz zdrady — tenze, Historia
wolnosci w starozytnosci, s. 11. Zapewne z podobnych powodéw uwazal, ze w paristwach o ustroju
demokratycznym duzo cz¢sciej dochodzito do przesladowan religijnych niz w przypadku monarchii.

Tenze, O demokragji..., s. 64.

Acton ten brak przypisywat z reguly masom wywodzacym si¢ z nizszych warstw spolecznych. Zdawal
si¢ tym samym zapomina¢, ze réwniez wréd arystokracji moga pojawiaé si¢ zte jednostki — a wigc
o jednej ze swoich glownych tez, ze kazda wladza deprawuje.

100

Y Najbardziej niezawodnym wskaznikiem oceny, czy dany kraj cieszy si¢ prawdziwg wolnoscig, jest stopier

bezpieczeristwa, w jakim 2yjg mniejszosci — tenze, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 3.

12 W przypadku Tischnera trudno spodziewa¢ sig, aby cenit wspéiczesny mu system polityczny. Wie-

kszo$¢ jego zycia przypada na okres PRL, réwniez ostatnia dekada jego Zycia to czas ksztaltowania si¢
dopiero polskiej demokracji — do$¢ powiedzieé, ze uchwalenie konstytucji w 1997 r. przypada na po-
czatek jego choroby.

195 Cyt. za: A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie..., s. 100-101. Jednak, jak juz wiemy, réwniez moralno$¢ mo-

narchy moze by¢ latwo zdeprawowana przez posiadanie wladzy. Wida¢ tu po raz kolejny przeswiad-
czenie Actona, ze deprawacja taka dotyka szybciej masy ludzi nizszego stanu niz arystokracj¢ czy mo-
narche. Z teza taka, w mojej opinii, Tischner na pewno by si¢ nie zgodzit.
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Nieche¢¢ Actona do demokracji zwigzana byla z jego stanowiskiem wobec réwnosci.
Cho¢ przyznawal, ze jest to idea pochodzaca wprost od Boga, gdyz w Jego oczach wszy-
scy sa réwni'®, to jednak wiele razy przedstawial poglady, ktére z ideq ta nie mialy wiele
wsp6lnego. W jego mysli pojawia si¢ nieraz poczucie wyzszosci arystokracji nad stanami
mniej majetnymi. Cho¢ zrozumiata jest jego nieche¢é do biurokracji, odpowiedzialnej
za wzrost ingerencji paristwa w prywatne zycie obywateli, zdziwienie budzi jego kryty-
ka konkursowych egzaminéw na stanowiska urzednicze, w ktdrej to niechetnie wyrazal
si¢ 0 ambicji mlodych ludzi, cheacych poprawié¢ swoj status spoteczny'®. Niechetnie
wyrazal si¢ réwniez o wynagradzaniu oséb sprawujacych wladz¢ ustawodawcza: Ciato
ustawodawcze, ktdrego czlonkowie nie pobierajg pensji, z oczywistych powoddw cieszy sig
wigkszq niezaleznoscig, niz gdy zasiadajgce w nim osoby otrzymujg wynagrodzenie.
Pozbawia to jednak szans tych, ktérych nie sta¢ na utrzymanie w inny sposob. Inng
kwestia wskazujaca na nieszczeg6lne przywiazanie Actona do idei réwnosci byto jego
krytyczne stanowisko wobec powszechnego prawa wyborczego. Usprawiedliwieniem
dla krytyki réwnosci przez angielskiego historyka jest jednak to, ze mial on na wzgle-
dzie troskg o zapobieganie skrajnym postawom, ktére w imi¢ réwnosci niszcza inne
wartosci, z wolnoscig na czele, a ktére mozna bylo obserwowa¢ np. w czasie rewolucji
francuskiej w dziataniach Jeana-Paula Marata'””. Warto tu przytoczy¢ opinig Spiewaka,
keéry wskazywal, ze choé¢ Acton wyrazal si¢ nierzadko krytycznie wobec nicktdrych
idei, byl na nie otwarty, o ile stuzyty one wolnosci i sumieniu'®.

Tischner natomiast $cisle wigzat réwno$¢ z wolnoscia i godnoscia czlowieka. Skoro
kazdy moze si¢ wyzwoli¢ spod wiladzy zta, posiada taka sama godno$¢. Nie ma zad-
nych powodéw, aby dokonywaé rozréznienia na tych, ktérzy maja mie¢ wigksze prawa,
i tych, ktérym si¢ praw tych odmowi. Oczywiscie jest to bardziej réwno$¢é szans niz opi-
nii — jak wiemy juz, istnieja prawdy absolutne, mozna wigc cze¢sto ocenid, czy poglady
i dzialania jednych s3 lepsze od innych, nie ma zatem mowy o uznaniu réwnosci praw-
dy z falszem. Nie znaczy to jednak, ze jakakolwick osoba powinna by¢ z géry uznana za
gorsza od innych jedynie z powodu jej pochodzenia, majatku czy wyksztalcenia.

ZAKONCZENIE

Na koniec artykutu cheialbym pokrétce zwréci¢ uwage na kilka zagadnien, kedre po-
kaza, jaka relacja zachodzita miedzy mysla obu katolikéw a liberalizmem klasycznym.
Warto tu pokazaé, czym byla dla nich wolnos¢ w kontekscie podziatu, jakiego Isaiah

4 W obliczu Boga nie ma Grekdw ani barbarzyricow, bogatych ani biednych, a niewolnik nie jest w niczym

Qorszy od swego pana, gdyz wszyscy ludzie sq réwni z urodzenia; wszyscy sq obywatelami wszechobejmujgcej
wspdlnoty, braimi jednej rodziny, dzieémi Boga — Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 23.

19 Por. tenze, Binrokracja..., s. 150.

1% Tenze, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 2.

7 Tenze, O demokracji..., s. 88-89.

108

Por. P. Spiewak, Radykalizm sumienia, s. 32.
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Berlin dokonat w swoim eseju Dwie koncepcje wolnosci'®, a wige podzialu na wolnos¢
negatywng i pozytywna. Wolnos¢ negatywna — jedyna prawdziwa wedtug liberalow
klasycznych (jak twierdzi Jerzy Szacki, jest to punke, w ktérym katolicyzm jest nie do
pogodzenia z liberalizmem!') — byla w zgodnej opinii Tischnera i Actona niewystar-
czajaca. Dla Actona, ktéry dostrzegat konieczno$é zapewnienia cztowickowi mozliwo-
$ci swobodnego wyboru bez ingerencji panistwa i innych ludzi, a wigc akceptujacego
wolno$¢ negatywna'!!, kluczowa wydawala si¢ jednak wolno$¢ pozytywna. Czlowick
zyskuje wolnos¢ tylko wtedy, gdy zyje zgodnie ze swoim sumieniem — w czym réwniez
panistwo winno mu pomoc. Jak pisze Ktos: Pasistwo, tak jak on [Acton — przyp. S.P.] je
rozumie, nie pozostawia czlowicka samemu sobie, ale poprzez swoje instytucje pomaga mu
by¢ wolnym™2. Jak juz wiemy, Tischner, nie przypisujac paristwu takiej roli, wskazywat
na Kosciol oraz organizacje dobroczynne jako zrédta pomocy. Pomoc drugiemu nie po-
winna jednak wynika¢ z usankcjonowanego przez panstwo obowiazku, lecz z whasnej
woli tego, kto ja ofiarowuje. Uwazal jednak, ze cho¢ cztowiek powinien mie¢ zapew-
niong wolno$¢ negatywna, to jest ona niewystarczajaca. Wyraz temu dawal np. w dys-
kusji z Nicolausem Lobkowiczem na temat aborcji, broniac tezy, ze panstwo powinno
zapewnial swoim obywatelom podstawowe prawa'’s.

Obaj autorzy zgadzali si¢ co do tego, ze inne wazne dla klasycznych liberatéw za-
gadnienie, postep, jest wartoscia pozytywna. Zwiazany jest z nim rozwdj wiedzy, a jak
pisal Acton, jest on wskaznikiem postepu wolnosci™*. Poglady te staly w sprzecznosci
w szczegdlnosei ze wspotczesnym mu nauczaniem Kosciota. Jednak wedlug Actona
byto ono biedne, gdyz jak pisal: Koscidt musi zawsze uzgadnial siebie z istniejacymi
ideami i przemawial do kazdej epoki i narodu w jego wiasnym jezyku'>. Podobne sta-
nowisko, pokazujace, iz Koscidl nie musi si¢ obawia¢ rozwoju nauki i postepu, byto
charakterystyczne dla pisma ,Rambler”, ktérego Acton w latach 1858-1862 byt wspot-
redaktorem'®.

Réwniez Tischner krytykowat tych myslicieli katolickich, w szczegdlnosci polskich,
ktérzy uwazali, ze natura Boga zostata juz doktadnie zbadana i nie ma potrzeby prowa-
dzenia dalszej nad nig refleksji. Stato si¢ to jednym z gtéwnych powoddéw jego niecheci

19 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, przel. D. Grinberg, [w:] tenze, Cztery eseje 0 wolnosci, Warszawa

1994, 5. 178-233, Krytyka.
10 1. Szacki, Liberalizm po komunizmie, Krakow 1994, s. 241, Demokracja — Filozofia i Praktyka.

" Acton nie uwazatby sig — komentowal Rzegocki — zapewne za liberala, gdyby idea wolnosci negatyw-

nej byla catkowicie obca (bo przeciez ,wolnos¢ jest zabezpieczeniem przed kontrolg innych ludzi”) —
A. Rzegocki, Wolnos¢ i sumienie...., s. 67.

12 1. Klos, Walnosé, indywidualizm..., s. 142. Por. tamze, s. 152-153.

Y3 Na propozycje panstwa ,liberalizmu negatywnego” odpowiadam paristwem ,liberalizmu pozytywnego’.

Zadaniem patistwa jest troska o dobro wspdlne obywateli. W panstwie takim nie wystarczy czysto nega-
tywne okreslenie wolnosci, lecz trzeba jg zarysowad pozytywnie jako ,wolnosé ku czemus” — wolnosé wedtug
nadgziei — J. Tischner, Préba wyjasniert, ,Tygodnik Powszechny” 1991, nr 48, 5. 7.

14 Lord Acton, Historia wolnosci w starozytnosci, s. 2.
15 Cyt. za: J. Klos, Walnos¢, indywidualizm..., s. 342.

16 A. Rzegocki, Wolnosé i sumienie..., s. 226-227.
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do tomizmu - uzasadnial ja tym, iz tomiéci zamykajg si¢ na wszelkie badania teolo-
giczne, z gory zakladajac, ze Tomasz z Akwinu dokonat juz najlepszej wyktadni prawd
o Bogu'". Stad tez ich niech¢¢ do filozoféw i teologéw zachodnich, ktérzy w opinii
Tischnera mogli wicle cickawego o Bogu powiedzieé. Jak bowiem pisat: #a tym, co pro-
ponuje tomizm, nie mozna poprzestac*'®. W innym za$ miejscu: Nie miatbym nic prze-
ciwko tomizmowi, jako jednemu z wielu kierunkdw filozoficznych, gdyby nie to, ze rosci on
sobie pretensje do bycia jedyng stuszng interpretacjg chrzescijaristwa'”.

Autor Filozofii dramatu nie podzielal réwniez opinii, ze nowoczesno$¢ niesie ze
soba jedynie zjawiska negatywne, w szczegdlnosci daleki byt od krytyki postepujacej
laicyzacji, uwazajac ja wrecz za zjawisko pozytywne. To chrzescijanstwo bylo pierw-
sza sita, ktora dokonata laicyzacji $wiata, przepelnionego wezesniej swietymi drzewa-
mi, zrédtami, panstwami. Dlatego, pisal Tischner, nie widze wielkiej tragedii w tym,
co sig nazgywa laicyzacjg swiata. Po prostu swiat staje si¢ normalnym swiatem'. Nalezy
jednak pamicta¢, ze Tischner laicyzacje utozsamiat z desakralizacj, a wigc ze zmniej-
szaniem si¢ roli sacrum w zyciu cztowieka. Samo sacrum, zwiazane ze zjawiskami
nadprzyrodzonymi, nie musialo by¢ w jego opinii czyms$ dobrym, mégt nim by¢ na
przyktad demon'?! — okreslenie to nie zawiera w sobie bowiem zadnego wartosciowa-
nia. Odréznial je od poj¢cia sanctum, majacego wymiar migdzyosobowy, zwigzanego
122, a wige bedacego istota
chrzedcijaiistwa. Poniewaz, jak twierdzit Tischner, desakralizacja nie niesie ze soba
»desanktualizacji”'*, nie ma powoddéw do pesymistycznego postrzegania przysztosci
religii.

Pomimo przedstawionych wyzej réznic migdzy Actonem i Tischnerem jestem zda-
nia, ze gtéwny nurt ich mysli byt zblizony. Cho¢ zyli w réznych czasach i miejscach, ce-
lem ich obu bylo przypominanie, ze wolno$¢ i katolicyzm nie do$¢, ze wzajemnie si¢ nie
wykluczaja, to swoje prawdziwe znaczenie ukazuja jedynie wtedy, gdy ida ze soba w pa-
rze. Poglady pierwszego z nich, cho¢ jak pisze Gowin, do naszych czaséw zdgzyly si¢ zba-

nalizowad, swoja warto$¢ ukazuja wlasnie poprzez fake, ze w wigkszosci przeniknely

do spolecznego nauczania Kosciota. Tischner natomiast odkryt wolno$¢ na nowo'®,

/

w swych rozwazaniach idac dalej nie tylko niz angielski historyk, ale réwniez wickszo$¢

wylacznie z dobrem, jakie czlowick kieruje ku drugiemu

17 Nalezy jednak podkresli¢, ze krytyka tomizmu odnosita si¢ w duzej mierze nie do pogladéw samego

Akwinaty, lecz do mysli jego nastepcdw, reinterpretujacych poglady swego mistrza na wiasny, nie za-
wsze wlasciwy sposob. Por. J. Tischner, Schylek chrzescijanstwa tomistycznego, ,Znak” 1970, nr 1, s. 3.

U8 A, Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panem...,s.78.
W J. Tischner, Spotkanie, rozmowa z A. Karoni-Ostrowska, Krakéw 2008, s. 81-89.

120 Tenze, Wierze w uczciwosé tych ludzi, ,Powsciagliwod¢ i Praca” 1993, nr 3, s. 8.

121 A, Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Migdzy Panenm..., s. 502.

122

Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza sekularyzacji, ,Tygodnik Powszechny” 1997, nr 45, s. 8; tenze, Spory
przed znakiem drogowym, ,Tygodnik Powszechny” 1993, nr 8,s.1,7.

123

Tenze, Mitos¢ niemifowana, oprac. S. Grotomirski, Krakéw 1993, s. 115-117.

24 1. Gowin, Wiara, wolnosé..., s. 15.

5 Por. T. Gadacz, Tischner a liberalizm (glos w dyskusji), [w:] , Bgd# wolnos¢ Twoja’.., s. 168.
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wspolczesnych mu apologetéw chrzescijanskiej wolnosci. Jego mysl jest dowodem na
to, ze 0 wolnosci i jej zwiazku z religia, w szczegdlnosci z katolicyzmem, ciagle nie po-
wiedziano ostatniego stowa.
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