DOI 10.12797/Politeja.10.2013.26.21

Lidia LIBURSKA
Uniwersytet Jagielloriski
uj_lidia_liburska@o2.pl

WOBEC PROBLEMU TOZSAMOSCI
KULTUROWE] - ALEKSANDER HERCEN

B orHOmIEHNH BONPOCA KYABTYPHOM HACHTHIHOCTH — AAekcaHAp Tepren
Crarpst paccMaTpHBACT KyPTPOAOTHYECKUE ACTIEKT MOHUMaHMs [epiieHOM pean-
TUU ¥ HAPOAHOCTU B KAY€CTA€ AUYHOCTHOIO U CO6I/IpaT€AbHOFO OIIBITA B IIOKUC-
KaX HACHTUYHOCTH.

HOTPCGHOCTB B O0SICHEHUH HMHTEAEKTYaAbHOM 6Horpac1>1/m MBICAUTEAS TIPU-
BOAUT Hac k Hauboaee HHTEPECHBIM CTOPOHAM KYABTYPHOTO CaMOCO3HAHHS
B nepsoii moaosuHe XIX Beka B Poccun.

MeicAnuTeb SABASETCA HMPEACTABUTEACM IMOXH, KOTOpPAas IOA BAMSHHEM
MHCTHKO-parjoHasucTuyeckux cucreM Ileaaunra, Tereas u peanrun yesose-
KOOOXKUS y CDeI?Icp6axa, IBITAAACH 3AMECTUTD TPAAULIMOHHOE BOCIIPUATHE U II0-
HUMAaHHE PEAMTHO3HOMN KYABTYDPbI — ATEU3MOM.

Tepiien, moaBepr nepeorieHKe POAb XPUCTUAHCTBA B HCTOPUH €BPOIEHCKOTO
obmecTna, 06prB9.5I CBsI3b YeAOBeKa ¢ borom. AAst mucareas, HHAUBHAYaABHAS
cB060AA €CTh MeTadpH3UIECKHI Ab6coaroT, B KOTOPOM KaXKABbIH 4€AOBEK IPU3HA-
€T CBOE TOXAECTBO C APYTUMH.

B pasmblmaeHHAX O HAIIMOHAABHOCTH, [epIieH HCXOAHT U3 TOTO, YTO MHOTO-
O6p3.3HLIC 0COOEHHOCTH XKU3HU PYCCKOM HALlUH, COCTOBASIIOIIUE CYTh €€ OTAH-
49U OT APYTHX, UMEIOT OCHOBY BO BHYTPEHHEH CBS3H C IPABOCAABHEM U LIEPKOB-
HOM TpaAHLIEN. ITO B IBHOM BHAE BBIPAXKAET €I0 PYCCKUI COLIMAAM3M, KOTOPBIH
MO>KHO CYHTATh AyXOBHBIM BO3BpalleHHeM leplieHa kK HApoAy, CAMOPACKPHITHEM

€I'0O HATMOHAABHOI'O CYIICCTBA.

Keywords: Aaexcanap Iepuen, auaemma Poccus-3anaa, KyAbTypHBII IAIOpa-

AHU3M U UACHTHUYHOCTD, PCAUTHO3HAS TPAAULIHUS, MUD HCHHOCTCﬁ

Stowa kluczowe: Aleksander Hercen, dylemat Rosja-Zachdd, pluralizm kul-

turowy a tozsamos¢, tradycja religijna, Swiat wartosci



422 Lidia Liburska POLITEJA 4(26)/2013

Temat, ktéry rozwazamy, tylko z pozoru jest prosty; przy bardziej wnikliwym spoj-
rzeniu juz na wstepie natrafiamy na trudnosci natury terminologicznej. Pojecie
tozsamosci pojawia si¢ we wszystkich naukach, gdzie przedmiotem zainteresowania
jest cztowiek, spoteczenistwo, kultura w szerokim tego stowa znaczeniu'. Na gruncie
polskim uzywa si¢ zamiennie, obok terminu ,tozsamo$¢”, okreslen: ,,samookreslenie”,
~autoidentyfikacja’, ,autoprezentacja’, ,koncepcja siebie”, ,jazn™.

W ujeciu socjologicznym tozsamos$¢ jest problemem ztozonym, swego rodzaju fe-
nomenem ugruntowanym w oparciu o proces tzw. identyﬁkacji, tj. utozsamiania sie
z okreslonymi faktami historycznymi, spotecznymi, konfiguracjami wartoci, wzorca-
mi kulturowymi. W socjologii pojecie tozsamosci zawiera przede wszystkim ide¢ kon-
tynuacji pewnych cech, zdolnosci do bycia kims, kto jest tozsamy z soba w przesztosci,
z dziedzictwem. Badania nad tozsamo$cig wskazuja zatem na potrzebg identyfikacji, ale
i identyzacji, tj. bycia kims, kto jest tozsamy z soba w przesztosci®.

Wychodzac od tozsamosci cztowieka — przy zatozeniu, ze tozsamos¢ ludzka to zja-
wisko wielowymiarowe i uwarunkowane — odnosimy tozsamo$¢ do trzech podstawo-
wych obszaréw znaczeri: indywidualnego, spotecznego® i kulturowego. Wymiar kul-
turowy jest skutkiem istnienia schematéw percepcyjnych rzeczywistosci w srodowisku
spotecznym, odpowiada za przystosowanie do obowiazujacego w danym spoleczen-
stwie modelu zycia, systemu aksjologicznego, zespotu norm warunkujacego komuni-
kacje interpersonalna.

By¢ moze takie okreslenie jest zbyt szerokie, ale chodzi o zwrécenie uwagi na fake, ze
kultura, istniejac w przestrzeni migdzyludzkiej, obejmuje nie tylko czynnosci i dziata-
nia czlowieka posiadajace wlasng celowos¢ — np. sztuka stuzy przezyciom estetycznym,
nauka poznaniu $wiata — ale i porozumieniu mi¢dzy ludZzmi, dotyczy réznych obszaréw
kulturowych. W istocie warunki kulturowe, dziedzictwo, tradycja, wartosci okreslaja
obok koncepdiji siebie (self concepr) cechy wyrézniajace jednostke. Nie zaglebiajac sig
w problematyke rozumienia kultury, nalezy podkresli¢, ze cztowiek zawieszony jest po-
miedzy indywidualng swoistoscig a ludzkim uniwersalizmem i w tym aspekcie mozemy
mowic o przejawach jego tozsamosci.

W swietle pluralizmu kulturowego ksztattuje si¢ postawa Hercena wobec zycia, w du-
zym stopniu zalezna od tradycji, ktora w dziewig¢tnastowiecznej Rosji o stosunkowo ma-
lej mobilnosci spotecznej, stalej hierarchii wartosci, niezmiennych kanonach moralnych
i normach obyczajowych (regulowanych ,tabelg o rangach” wprowadzona przez Piotra

Por. A. Galdowa, Wprowadzenie, [w:] Tozsamos¢ czlowieka, red. taz, Krakéw 2000, s. 9, Psychologia
Osobowosci, t. 4.

Por. Tozsamostci religijne w spoteczenstwie polskim. Socjologiczne studium przypadkéw, red. nauk. M. Libi-
szowska-Zoltkowska, Warszawa 2009, s. 7, Engram.

> Wprowadzenie do andragogiki, red. T. Wujek, Warszawa—Radom 1996, s. 77.

W horyzoncie indywidualnym wystepuja stale i zmienne przekonania o sobie samym; w spotecznym
samos$wiadomos¢ podmiotéw spolecznych jest wynikiem interakeji polegajacej na ocenie whasnych
mozliwosci w zestawieniu z innymi podmiotami i sytuacjami, w ktére dany podmiot jest uwiklany.

Por. R. Baumecister, Identity. Cultural Change and the Struggle for Self, New York 1986, s. 4.
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Wielkiego) kazdemu Rosjaninowi przypisuje okreslong rolg i karierg zyciowa. W sytu-
acji ugruntowania wzglednie stalych tozsamosci osobowych i spotecznych w pierwszej
polowie XIX w., w zwiazku ze wspomniang hierarchizacja spoleczenistwa warto zwré-
ci¢ uwage na zrédta identyfikacji kulturowej. Dla rosyjskiego mysliciela wazne stajq sie
pytania: do jakich grup spolecznych nalezymy?, z kim si¢ identyfikujmy?, jakie opcje
polityczno-spofeczne sa nam bliskie, jakie autorytety? Indywidualizm pisarza przejawia-
jacy si¢ od wezesnej mlodosci w dazeniu do samorealizacji kieruje tez ku stawianiu pytan
o $wiadoma przynaleznos¢ do réznych wspdlnot — o charakterze spotecznym, konfesyj-
nym czy narodowym - i o przebieg asymilacji badz wykluczenia z tych wspdlnot.

Wzglednie stale tozsamosci osobowe i spoteczne sa gleboko zakorzenione w pamie-
ci kulturowej, ktéra rozciaga kluczowy dla Rosjan moment historyczny na nastepne
pokolenia. Doswiadczenie historyczne 1825 r. znajduje bowiem wyraz we wspdlnocie
pokoleniowej, a $cilej: w traumie kolejnych podekabrystowskich pokolen, oraz w pod-
miocie jednostkowym, na co wskazuje biografia Hercena (pisarz jako trzynastoletni
chlopiec przezywa kleske powstania dekabrystéw). W tym kontekscie warto przypo-
mnie¢, ze rosyjska kultura pierwszej potowy XIX w. opiera si¢ na trzech filarach: samo-
dzierzawiu, prawostawiu i stanowosci’. Biografia, rozwdj intelektualny i dziatalno$¢ li-
teracka Hercena wskazujg, ze przyjmuje on wobec tych trzech zasad postawe sprzeciwu.
Aby odkry¢ istotg tego sprzeciwu, nalezy uwzgledni¢ egzystencjalng sytuacje Hercena.

Samookreslenie kulturowe czesto dokonuje si¢ przez wyrdzniajace elementy dys-
tynktywne, jakimi sg jezyk, religia, narodowo$¢. Odwolujac si¢ do zrédta identyfika-
¢ji kulturowej w odniesieniu do Hercena, fatwo dostrzec, ze pierwsze jego zyciowe
doswiadczenia i rozczarowania, jako préba odkrywania wlasnej tozsamosci, zwiazane
s z tradycja rodzinng. Wazny moment stanowi tu pochodzenie. Ojciec pisarza, Iwan
Jakowlew — kapitan gwardii putku Izmalowskiego, brat senatora, tajnego radcy — byt
potomkiem moskiewskich bojaréw skoligaconych z dynastia Romanowéw i najpo-
tezniejszymi rodami rosyjskiej arystokracji (wystarczy wymienié Szeremictiewéw czy
Suchowo-Kobylinéw); nie dat mu jednak wlasnego nazwiska. Hercen, oficjalnie uzna-
ny za wychowanka Jakowlewa, o swojej sytuacji nielegalnego dziecka dowiaduje si¢
w wicku lat dziesi¢ciu. Jego matka, Luiza Haag, z pochodzenia Niemka, przywieziona
przez starszego od niej o lat 30 Jakowlewa do Rosji bez wyksztalcenia, nigdy nie na-
uczyla si¢ méwi¢ poprawnie po rosyjsku. Falszywa sytuacja nielegalnego dziecka: wy-
mys$lone nazwisko, nieprawdziwa data urodzenia (1812 — dodano mu rok), trudne re-
lacje z ojcem — to wszystko ksztattuje indywidualny los pisarza.

Iwan Jakowlew jako prawny opiekun nie neguje ojcostwa i zapewnia Aleksandrowi
$wietne wyksztalcenie (Hercen jest jednym z najlepiej wyksztalconych dziewigtnasto-
wiecznych rosyjskich twércéw). Ojciec i jego brat, Lew Jakowlew, wedlug panujacego
zwyczaju nieslubnym dzieciom nalezacym do ich stanu przyspieszaja kariere urzedni-
cza, starajg si¢ o wezesne wdrozenie procedury: aby nim dorosnie i dojrzeje, miat juz
~wystuzong” range odpowiednig dla urodzenia i stanu majgthowego |...]. Wezesne roz-

5 Por. L. Liburska, Rosjoznawstwo. Kultura rosyjska 1800-1861, [w:] Rosjoznawstwo. Wprowadzenie do

studiéw nad Rosjg. Podrecznik akademicki, red. L. Suchanck, Krakow 2004, s. 173-188, Prace Katedry
Rosjoznawstwa Uniwersytetu Jagiellorskiego, 7.
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poczecie ,stuzby” mialo jeszcze dodatkowe znaczenie: wraz z osiggnigciem stopnia asesora
kolegialnego zapewniato wszak prawo szlacheckie®, oraz wladanie majatkiem ziemskim
i poddanymi. Hercen stopniowo awansowal: w 1824 r. na registratora kolegialnego
(w wicku lat 12), w 1826 r. na sckretarza gubernialnego, w 1828 r. na sckretarza ko-
legialnego, od 1840 r. byt radca tytularnym, urzednikiem ésmej rangi, a juz jako radca
dworu opuscit Rosje w 1847 r.

Pisarzowi w latach mlodzieniczych towarzyszy bolesna $wiadomos¢ nielegalnego
dziecka; powraca ona w okresie emigracyjnym, w latach 60., kiedy w celu podwazenia
prestizu miedzynarodowego’ wytoczono Hercenowi batalig, zarzucano mu przywlasz-
czenie majatku Jakowlewdw, wskazujac tez na jego dwuznaczng sytuacje — emigranta-
-opozycjonisty walczacego z rzadem carskim w imi¢ wolnosci, sprawiedliwosci, praw
obywatelskich, podczas gdy z racji pochodzenia nie ma prawa reprezentowa¢ Rosji, nie
jest jakoby rdzennym Rosjaninem.

Tozsamos¢ czlowieka, jak wynika z definicji Zbigniewa Bokszarnskiego®, oznacza
bycie kims, kto pozostaje tym samym (sameness), zatem bycie samym sobg stanowi pod-
stawg bytowg, lub bycie kims, kto ,jest odréznialny” w pewien szczegdlny sposéb od innych
(distinctivness), co w istocie odnosi si¢ do zjawiska ,pozostawania kims trwatym” oraz
pozostawania ,tozsamym wobec innego™. W kontekscie takiego rozumienia tozsamosci
wazne jest rozpoznanie roznych tresci duchowego do$wiadczenia, poczynajac od wy-
chowania Hercena w arystokratycznej dzielnicy starej Moskwy (Stara Koniuszennaja).
Wezrasta on w warunkach patriarchalnego despotyzmu'®, utozsamia si¢ z wartosciami
formacji intelektualnej szlachty rosyjskiej lat 30. i 40. W ogéle Hercen ceni stan szla-
checki; miat on, co szczegdlnie podkresla w przypadku szlachty francuskiej, wlasna re-
ligie spoteczng oparta na dogmatach patriotyzmu, tradycjach mestwa, $wiatyni honoru,
ktérych nie zastapia zadne reguly ekonomii politycznej. Z kolei francuska arystokracja,
wedlug niego, zeszla ze sceny dziejowej w sposob szlachetny i z majestatem; jak po-
tezny gladiator, widzac, ze $mier¢ jest nieuchronna, postanowita umrze¢ z honorem.
Pomnikiem jej heroizmu byt 4 lipca 1789 r."!

Sam Hercen aktywnie uczestniczy w przygotowaniu reformy rolnej w Rosji, wpro-
wadzonej dopiero w 1861 . Jest pisarzem, tworca, publicysta, reprezentujacym najlep-

¢ W.iR. Sliwowscy, Aleksander Hercen, Warszawa 1973, s. 16-17, Ludzie Zywi, 27.
W latach 1848-1851 Hercen stal si¢ dziataczem rewolucyjnym na skale europejska.
Z. Bokszaniski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005.

o Tamze,s.37.

10 W.iR. Sliwowscy, Aleksander Hercen, s. 28.

Por. A. V1. Tepuen, Cobpanue covunenuii 8 mpudyamu momax, . 5: Hucoma us Qpanyun u Hmaruu,
1847-1852, red. B. I'l. Boaruna, Mocksa 1955, s. 34. Listy z Francji i Wioch (1855), jako zbidr 14 ar-
tykutéw napisanych w latach 1847-1851, tworzq trzy cykle: Listy z Avenue Marigny, Listy z Via del
Corso, Znowu w Paryz'u. Picrwszy cykl zawiera negatywny osqd cywilizacji Europy, jest ostrym pam-
fletem na mieszczanstwo, kulture, liberalng ideologie i ustréj polityczny Francji. Stosunck do Europy
wyznacza tez poglad o schylku cywilizacji europejskiej i mlodziericzosci Rosji, jaki wyznawal Hercen,
nim ujrzal Zachdéd na wiasne oczy. Cywilizacja zachodnia ma nieprzeparty urok dla calego pokolenia,
ktére w mtodosci przezywa fascynacje zachodnimi pradami umystowymi i spolecznymi.
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sze tradycje szlachty rosyjskiej — wojny ojczyznianej mysli dekabrystowskiej, antyde-
spotycznego nastawienia inteligencji szlacheckiej czaséw Mikotajowskich.

Ukonstytuowanie si¢ prawdy mysliciela o sobie samym, dos$wiadczanie siebie
jako osoby' nastepuje w wyniku spotkania-dialogu, poznania drugiego czlowie-
ka. Biografowie podkreslaja oparty na przyjazni zwigzek pomiedzy Aleksandrem
i Mikotajem Ogariowem, trwajacy od dzieciristwa do $mierci; powoluja si¢ przy tym
na stynna przysiege chlopcéw na Wzgérzach Worobiowych, aby poswieci¢ cale zycie
walce o szczytne idealy wolno$ciowe — zatem tym, co potaczylo ich losy, jest wspélnota
$wiatopogladowa, duchowa, dzicjowa.

Istnienie i wspoldziatanie z innymi osobami przez wnoszenie we wsp6ibytowa-
nie wartosci ma dla budowania zr¢béw autoidentyfikacji Hercena znaczenie podsta-
wowe. Jesli uwzglednié perspektywe indywidualng (osobows), tj. wplyw $rodowiska
rodzinnego z przypisanym mu kompleksem wartosci: tradycjami kultury szlachecko-
-arystokratycznej, ideami wolnosciowymi, stosunkiem do powstania dekabrystéw czy
polskiego powstania listopadowego'®, wychowaniem na etosie przyjazni, to réwnie
wazna jest zbiorowo$¢ — wspdlnota pokoleniowa, ktéra w znacznym stopniu decyduje
o kierunku rozwoju duchowego mygliciela.

Wspdlnota pokoleniowa Hercena jest formowana przez historig i utozsamiana z fak-
tami historycznymi. To rok 1825 stanowi przezycie pokoleniowe, a po klgsce powstania
dekabrystéw ksztaltuje si¢ w kulturze rosyjskiej nowy typ spoteczny: zbednego czto-
wicka, ktérego najwybitniejszym reprezentantem, obok liberala Iwana Turgieniewa,
jest rewolucjonista Hercen.

Na Uniwersytecie Moskiewskim dzialalnos¢ kétek mlodziezowych — w tym kétka
Nikotaja Stankiewicza oraz kétka filozoficznego Hercena-Ogariowa, ktdre w odréznie-
niu od kofa Stankiewicza romantyzm i pracg samoksztalceniows faczylo z problematy-
ka spoleczno-polityczna, socjalizmem utopijnym Saint-Simona'* - jest poszukiwaniem
wlasnego miejsca w rzeczywistosci rosyjskiej. Mlodzi pragng przeszczepi¢ idee zachod-
nie, co doprowadza do represji ze strony wladzy.

Poréwnanie przeszioéci Rosji i Europy wiaze si¢ u Hercena z préba poréwnania
owezesnych pokolen Zachodu i Wschodu, ktéra przeprowadza z perspektywy czasu.
Charakteryzujac zycie mlodziezy francuskiej, angielskiej i rosyjskiej, na korzys¢ ocenia
wlasne pokolenie. Znaczna cz¢$¢ mlodziezy francuskiej prowadzi zycie na modte arty-
styczna, to jest mieszka, jesli jej brak pienigdzy, w matej kawiarni z malymi gryzetkami
w Quartier Latin, w wielkich zas kawiarniach i z wielkimi kokotami, jesli ma pienigdze.
[...] Okres artystyczny pozostawia na dnie duszy jedyng namigtnos¢ — zqdz¢ pienigdzy —
i jej poswigca si¢ cale przyszte zycie; inmych zainteresowan nie ma®. Zyciu mlodego po-
By¢ asobg to by¢ wobec innych ludzi i wobec wartosci, ]. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw
1987,s. 13.

Hercen pisze: cieszyla nasz kaida kleska Dybicza. Do mego ikonostasu wigczylem portret Tadeusza
Kosciuszki. Por. W. i R. Sliwowscy, Aleksander Hercen, s. 42.

Saintsimonizm i idee innych utopijnych socjalistéw francuskich harmonizowaly w $wiatopogladzie
miodego Hercena z wptywami Schellinga i niemieckiego idealizmu.

A. Hercen, Rzeczy minione i rozmyslania, t. 1, przel. E i W. Slobodnikowie, Warszawa 1951, 5. 178-179.
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kolenia wzorujacego si¢ na bohemie we Francji przeciwstawia zycie mtodej generacji
w Anglii, tu okres artystyczny zastgpuje si¢ paroksyzmem mitych dziwactw i ekscentrycz-
nych uprzejmosci, czyli szalonych wybrykdw bezsensownego trwonienia pienigdzy, ci¢zka-
wych psot, ordynarnej, lecz stavannie ukrywanej rozpusty i jatowych podrézy do Kalabrii
lub Quito na potudnie lub na pétnoc; w migdzyczasie zas — konie, psy, wyscigi, gtupie obia-
dy'. Piszac o niedostatkach swojego pokolenia, stwierdza jednak, ze w odréznieniu
od mlodziezy zachodniej ani psota, ani hulanka nie stawaly sig celem samym w sobie;
celem byla wiara w powolanie; dajmy na ro, zesmy si¢ mylili, lecz prawdziwie wierzgc,
szanowalismy sig wzajemnie jako narzedzia walki o wspdlng sprawe"’. Udzial w zwigz-
ku pokoleniowym — we wspélnocie z innymi mozna odnie$¢ do Heideggerowskiego
pojecia przeznaczenia. Moc przeznaczenia wyzwala si¢ dopiero w komunikacji i w walce.
Przybierajgce postal indywidualnego losu przeznaczenie Dasein w ramach jego ,generacji”
i wespdl z tq ,generaciq” to pelne i autentyczne dzianie sig tego bytu'®.

W tym kontekscie dla formacji duchowej pokolenia Hercena walka stanowi podsta-
wowy element ksztaltowania zaréwno jednostki, jak i form jednosci — ludzi, wspélno-
ty spolecznej: Nasze zas niezgodnosci teoretyczne wnosily wprost przeciwnie, zaintereso-
wania bardziej zyciowe, potrzebg zywej wymiany mysli, czynily rozum bardziej rzeskim,
pchaly naprzdd; rozwijalismy si¢ dzigki istniejgcym miedzy nami tarciom i w rzeczy samej
bylismy silniejsi dzigki composite zespotu, ktdrg tak doskonale okreslit Proudhon, méwigc
0 pracy mechanicznej".

Generacja Hercena to pierwsze pokolenie Rosjan wychowane na kulturze roman-
tyzmu niemieckiego, na mysli apostota ,nowej wiary” — niemieckiego idealizmu —
Fryderyka Schillera. Kult Schillera ma ogromny wplyw na umysty mtodego pokolenia.
Pocta tworzacy w duchu idei o§wiecenia jest uwazany za piewcg wolnosci; jako przed-
stawiciel epoki Sturm und Drang, ruchu o charakterze $wiatopogladowym stanowia-
cym w latach 1772-1781 odpowiednik antydespotycznej rewolty, zrywa z tradycyjna
estetyka. Temu zerwaniu oraz nobilitacji sztuki ludowej i narodowej przypisano cha-
rakter polityczny. Rewolucja w filozofii i sztuce zachodniej zbliza sytuacje Rosjan po
1825 r. do niemieckiej, zwlaszcza w momencie, gdy rosyjska filozofia i literatura przej-
muja funkcje trybuny postgpowych idei.

Pokolenie Hercena od Schillera zaczyna swoja ideowa i intelektualng edukacje, acz-
kolwick jego dramaty wyrazaja pojecie wolnosci pozbawionej politycznych i spotecz-
nych uwarunkowan. Schillerowska wolno$¢ to co$ bardziej abstrakcyjnego i jednocze-
$nie osobistego. Rosjanie, podobnie jak Niemcy w epoce Schillera, mogli jedynie marzy¢
o wolnosci, lecz nie mogli tego marzenia zrealizowa¢. Spetnienie jednostki niemozliwe
w $wiecie realnym wiaze si¢ z kategorig pickna. Dla réwiesnikéw Hercena oznacza to
bliskos¢ z Schillerowska koncepcja samorealizacji przez sztuke, przyjazn i mitosé, co

16 Tamsze,s. 179.
Tamze.

'8 M. Heidegger, Sein und Zeit, Halle 1931, s. 38, cyt. za: K. Wyka, Pokolenia literackie, przedm. H.
Markiewicz, Krakéw 1977, s. 67, Biblioteka Studidw Literackich.

Y Tamsze,s. 132.
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w pewnym sensic kompensuje brak wolnosci w rzeczywistym $wiecie”. Rozum, uczucie
staja si¢ jednoscia, a nieograniczone niczym emocje prawem moralnym. Stan, w ktd-
rym czlowicek staje si¢ moralny, oznacza osiagniecie pelni zycia i prawdziwej wolnosci.

Obok Schillera pokolenie odkrywa jego kontynuatoréw, przedstawicieli niemiec-
kiego idealizmu. Mlody Hercen pozostaje w kregu schellingianizmu rosyjskiego,
idzie droga typowa dla swego pokolenia, sytuuje si¢ w kregu lewicy. Fascynacja ide-
alizmem konczy si¢ wkrotce odrzuceniem postawy idealistycznej i, w odréznieniu od
Stankiewicza czy Ogariowa, odrzuceniem Boga — Absolutu, cho¢ idea $wiata jako orga-
nizmu pozostaje elementem Hercenowskiej mysli.

Schelling, ktéry glosit absolutna tozsamos¢ ducha i materii, a rzeczywistos¢ trakto-
wat jako gigantyczny organizm ewoluujacy w ciaglym procesie rozwoju od nieswiado-
mej do $wiadomej formy, rozwinal poglad, ze na konicowym etapie rozwoju przyrody
duch taczy si¢ z materia. Absolut osiaga $wiadomos$¢ w umysle, wiedzy. Filozofia i re-
ligia sa sktadnikami tej wiedzy, a jej najwyzsza forma jest sztuka. W akcie artystycznej
kreacji nielicznym objawia si¢ Absolut. W sztuce jednostka obejmuje zycie swojego na-
rodu lub epoki. Idealistyczna metoda zaczerpnieta z Filozofii przyrody Schellinga zosta-
je przeniesiona przez Hercena w dziedzing historii i polityki, tym bardziej ze pod ko-
niec studidw styka si¢ z ideami socjalistycznymi, zwlaszcza z pogladami Saint-Simona,
ojca duchowego francuskiego socjalizmu utopijnego. Jak zauwaza Andrzej Walicki, so-
cjalizm francuski i niemiecka filozofia romantyczna posiadaty wspdlna ceche: opozycja
wobec oswieceniowych atomistycznych koncepcji spoleczenstwa, a takze dgzenie do inte-
gracji i przeciwstawienie si¢ analitycznemu stylowi myslenia. Hercen szuka u socjalistéw
i romantykdw tego samego: catosciowej, organicznej koncepcji swiata, historiozofii, syntezy
nauki z religiq i romantycznym profetyzmem?.

Okreslone wzorce kulturowe, konfiguracje wartosci, do ktérych odwoluje sie
Hercen w mlodosci, stanowia egzemplifikacje tezy: przezycia minione mieszczg si¢ w te-
ragniejszej formie duchowej, uksztattowaly jg i przez to w niej istniejg, przezycia przy-
szle sq zdeterminowane bardzo wyraznie przez duchowos¢ istniejgcq i zawierajgcq w sobie
przeszlosé?.

Hercen nalezy do pokolenia inteligencji rosyjskiej, ktére podejmuje rozwaza-
nia nad istotg i sensem cywilizacji rosyjskiej, stosunkiem do Zachodu i drogami roz-
woju w przyszlosci. Te kwestie $cisle tacza si¢ z fundamentalnym problemem epoki
Mikolajowskiej — tozsamosci Rosji. W pierwszym rzedzie dotyczg tozsamosci kulturo-
wej: narodowej, religijnej, spolecznej, osobowej, stanowia komponenty postaw jednost-
ki wobec samej siebie, $wiadomo$ci whasnego istnienia jako podstawy wszelkich dziatan
podejmowanych przez jednostke i aspektdw jej aktywnosci. Problem tozsamoéci Rosji
staje si¢ w epoce Mikotajowskiej za sprawa Piotra Czaadajewa i jego historiozofii zawar-

2 Por. M. Malia, Alexander Herzen and the Birth of Russian Socialism, New York 1971, 5. 39-44, Universal
Library. Russian Research Center Studies, 39.

2t Por. A. Walicki, Aleksander Hercen przed rokiem 1850, [w:] A. Hercen, Eseje filozoficzne; Z tamtego
brzegu, przel. ]. Walicka, wstep i przyp. A. Walicki, Warszawa 1965, s. XI-XII, Pisma Filozoficzne —
Aleksander Hercen, t. 1.

2 K. Wyka, Pokolenia literackie..., s. 66.
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tej w pierwszym liscie filozoficznym opublikowanym w 1836 r. gtéwnym przedmiotem
refleksji filozoficznej i spotecznej.

Hercen odpowiada Czaadajewowi na zarzut partykularyzmu religijnego i kulturo-
wego spowodowanego izolacja Rosji. Jako jeden z gléwnych ideologéw nurtu okcyden-
talistycznego w swoich pracach prezentuje stanowisko przeciwstawne stowianofilstwu,
podejmuje, cho¢ posrednio, zagadnienie Rosji (sens historii, jednostka a spoleczeristwo,
miejsce Rosji w historii spotecznej) i Europy. Heglizm staje si¢ argumentem w walce ideo-
logicznej okcydentalistéw z romantycznym irracjonalizmem i romantycznym konserwa-
tyzmem rosyjskich sfowianofiléw. Rosyjski mysliciel przezwyci¢za romantyczny idealizm,
jego $wiatopoglad ulega radykalnej ewolucji pod wptywem Hegla - laicyzuje si¢ i racjona-
lizuje, pozwala przej$¢ na strong ateizmu. Z pozycji lewicowego heglizmu pod wpltywem
koncepcji antropoteizmu Ludwiga Feuerbacha podejmuje polemike ze stowianofilami
w kwestiach metafizycznych. Filarem koncepcji stowianofilskiej byta idea transcendent-
nego wobec historii Boga. Inny jest sposéb pojmowania Boga przez Hegla. Odbiega on
daleko od pojecia Boga sformutowanego przez chrzescijaniskg teologie. Elementem toz-
samosci Boga, wedtug Hegla, jest relacja do $wiata — istnieje tylko calos¢, jednostki sa
jedynie elementami dialektycznymi. Hegel daje relacji pierwszenistwo nad substancja®.
W systemie Hegla nie ma miejsca dla tradycyjnego rozumienia religii i Cerkwi.

Hercen, obok mysli Hegla, inspiracje dla ,nowej wiary” znajduje u Augusta
Cieszkowskiego w Prolegomena zur Historiosophie (1838). Koncepcje tréjpodziatu
dziejéow Cieszkowskiego czyni podstawa wiasnej filozofii historii, co fatwo odnalez¢
w Listach o badaniu przyrody i pracach pdzniejszych. W §lad za polskim myslicielem
Hercen uznaje, ze odrodzenie, reformacja i rewolucja francuska nie byly poczatkami
nowej epoki, a jedynie przejawami schytku chrzescijaristwa. Podkresla antyteze $wiata
starozytnego i chrze$cijaniskiego. W pracy Listy o badaniu przyrody daje krytyczny zarys
dziejow filozofii europejskiej. Wedtug jego schematu historiozoficznego starozytnosé
to epoka naturalnej bezpo$rednio$ci; $wiat antyczny wierzy w rzeczywisto$¢ przyro-
dy i zyje z nia w harmonii. Chrzescijanskie sredniowiecze rozpoczyna okres idealizmu,
oderwania od przyrody, dualizmu. Renesans przynosi odrodzenie materializmu, zwy-
ciestwo wiedzy empirycznej. Reformacja natomiast rozwija idealizm, ktdry osiaga
szezyt w filozofii Hegla. Za ojca nowozytnego empiryzmu Hercen uznaje Bacona, oj-
cem idealizmu jest Kartezjusz, Hegel za$ zatrzymuje si¢ na progu kolejnej epoki, ktd-
ra bedzie synteza starozytnosci i chrzescijanstwa, materializmu i idealizmu. Owa syn-
teza ma doprowadzi¢ do harmonijnego poznawania prawdy, jest gwarantem postepu
w dziedzinie spolecznej, wyzwolonej z elementu nadprzyrodzonego®.

Doglebne studia nad heglizmem (Hercen zainicjowal nurt lewicy heglowskiej
w Rosji, zanim dotarly tu koncepcje Feuerbacha) pozwalaja myslicielowi dojs¢ do
wniosku, ze system Hegla stanowi zagrozenie dla autonomicznej osobowosci — apro-
bata nieludzkiej sity historycznej daje mozliwos¢ usprawiedliwienia opresyjnego pan-
#  Por.]J. M. Bochenski, Migdzy logikg a wiarg. Z Jozefem M. Bocheriskim rozmawia Jan Parys, Warszawa
1998, s. 141-142.

A. Hercen, Listy 0 badanin przyrody, [w:] tenze, Eseje filozoficzne; Z tamtego brzegu, s. 115-394.
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stwa jako instrumentu ducha dziejéw. Hercen przyjmuje jednak nauke Hegla, gdyz
niemiecki filozof ma ambicje stworzenia uniwersalnych praw rozwoju spoleczenstwa
i kultury®. Przezwyci¢zenie Hegla prowadzi autora Z tamtego brzegu do ,nowe;j religii’.
Hercenowska préba reinterpretacji heglizmu zmierza w kierunku afirmacji samodziel-
nego dzialania, co pézniej znajduje wyraz w tezie dziatanie to wlasciwie osobowos®.

Za podstawowa zasadg $wiatopogladu Hercena nalezy uzna¢ niezalezna i wolna oso-
bowosé. W poszukiwaniu Absolutu, jak podkresla Jewlampijew?, Hercen jest przed-
stawicielem irracjonalnego personalizmu, dla ktérego jedynym Absolutem w $wiecie
staje si¢ osobowo$¢ czlowicka. Jego ideat — dazenie do autonomii osobowosci — nie jest
realizowany na Zachodzie. W Rzeczach minionych i rozmyslaniach podkresla autor jed-
nostronnos¢ czlowieka zachodniego: skoriczona, zamknigta w sobie osobowos¢ czlowieka
zachodniego, ktdra zadziwia nas poczgtkowo swojg specjalizacig, wkrdtce jednak rozczaro-
wuje przez swojq jednostronnost. Czlowick Zachodu jest zawsze z siebie zadowolony, jego
suffisance nas razi. Nigdy nie zapomina o osobistych korzysciach, sytuacja jego jest na ogdt
klopotliwa, a obyczaje dostosowane do ngdznego srodowiska™.

Procesem zlozonym okazuje si¢ w latach mlodosci decyzja Hercena (w ramach od-
krywania tozsamodci religijnej) o wyborze niereligijnego stylu zycia; uznaje on religie
i wiar¢ za sprawe indywidualng. Z czasem ta kwestia nabiera bardziej imperatywnego
charakteru. Jest to, jak si¢ wydaje, forma $wiatopogladowa, kt6ra u swego zrédta nie ma
pogardy dla religii i wiary, cho¢ wynika z przestanek ateistycznych. Postawa Hercena
ksztaltuje si¢ na drodze doswiadczen i refleksji osobistej.

Podejmujac problem tozsamosci spolecznej, trudno nie uwzgledni¢ dwéch kwestii:
religii i moralnosci, ktdre mieszcza si¢ w zakresie tozsamosci zbiorowej. Do kategorii
doswiadczen i przezy¢ religijnych nalezy komponent emocjonalny, warunkowany ro-
zumieniem przez jednostke sacrum, zwigzany tez z przekonaniem o istnieniu lub nie
rzeczywistosci pozaempirycznej. Z kolei komponent kognitywny decyduje o sposobie
interpretowania do$wiadczonej rzeczywisto$ci poprzez odwotanie do uniwersum sym-
bolicznego danej religii. Wreszcie komponent behawioralny postawy wobec religii odno-
si si¢ do kultu religijnego i obejmuje rytuaty, ktére dla jednostki maja znaczenie symbolu.
Rytual moze by¢ pozbawiony znaczen religijnych, przynaleze¢ do sfery swieckiej.

Hercen nie zrywa z rzeczywisto$cia transcendentna, cho¢ daleko odchodzi od poje-
cia Boga uksztaltowanego w chrzescijaniskiej teologii. Transcendencja jest bogiem filo-
zofdéw; réwniez etyka u rosyjskiego mysliciela zautonomizowala si¢ wzgledem Kosciota
prawostawnego i religii. Hercen otwiera si¢ na ptaszczyznie kultury na sprzeczna z pra-
wostawiem duchowo$¢, odkrywa istotne znaczenie ateizmu, podczas gdy jego rowiesni-
cy Wissarion Bielinski czy Michail Bakunin traktujg filozofi¢ Hegla jako nauke i religie

»  W. V. Essamnues, Hemopus pycexoii memagusuxu 6 XIX-XX sexax. Pycckas gurocopus 6 nouckax
Abcoawma, cz. 1, Canxr-TTerepbypr 2000, s. 85.

A. Hercen, Eseje filozoficzne; Z tamtego brzegu, s. 82.
W. W. Essamnues, Hemopus pycexodi memagpusuxu..., s. 89-90.
A. Hercen, Rzeczy minione i rozmyslania..., t. 1,5. 231.

Por. Tozsamosci religijne..., s. 21.
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udzielajaca odpowiedzi na najwazniejsze pytania, ,nowa wiar¢” przyjmujac bezkrytycz-
nie z typowym dla Rosjan maksymalizmem. Hercen przyczynia si¢ do podjecia w wy-
miarze kulturowym w éwezesnych spoteczeristwach Rosji i Zachodu, naznaczonych
postepujaca laicyzacja, dialogu z Absolutem.

W pierwszym artykule z cyklu Listy z Avenue Marigny poréwnanie Rosji i Europy
rozpoczyna autor od kwestii dziedzictwa religijnego i opisu starej Kolonii. Zwraca uwa-
ge na ciezkie romariskie ko$cioty, rozmach katedry gotyckiej, dom templariuszy poréw-
nanych do ponurych rycerzy-mnichéw stojacych na granicy feudalizmu i centralizacji,
kolegium jezuitéw — nazwanych z kolei mnichami-rycerzami, stojacymi na granicy pa-
piestwa i reformacji. Stare miasto, ko$cioly doby odrodzenia, gmachy rzadowe, forty-
fikacje przypominajace er¢ napoleonska czy rusztowania wokot katedry — wszystkie te
budowle wiaza si¢ w $wiadomosci publicysty z pamiecia przesziosci, legendami wyzie-
rajacymi spoza kazdego ociosanego kamienia®.

W Listach z Via del Corso Hercen wypowiada si¢ na temat kolebki katolicyzmu, stwier-
dza, ze Wlochy, w odréznieniu od Niemiec i Frangji, nie posiadaja gotyckiej, w sensie tra-
dycji religijnej, przeszto$ci. Przeciwnie, tradycja Whoch jest poganska i humanistyczna, co
odnosi si¢ rowniez do Panistwa Koscielnego — dowodem maja by¢ freski Michata Aniota.
Witochy od XVIw. znajdowaly si¢ pod obcym panowaniem, nie maja w swej historii okre-
su budowy panstwa scentralizowanego, industrializacji, rewolugji na korzy$¢ stanu $red-
niego, s3 wolne od balastu historii, co niewatpliwie miato wplyw na losy katolicyzmu?'.
W Wiecznym Miescie przebywal Hercen po wyborze papieza Piusa IX (1846), kedry
wprowadzit reformy w Panstwie Koscielnym; wplyneto to na wzrost tempa dwezesnego
zycia politycznego. Hercen poznal wéwczas Angela Brunettiego, zwanego Ciceruacchio,
przywddce radykalnego klubu Circolo Popolare; tego typu stowarzyszenia powstawaly
w Rzymie w celu ksztattowania opinii publicznej Paristwa Koscielnego. Pius IX, wobec
grozby wymknigcia si¢ sytuacji spod kontroli, powolat umiarkowang rade konsultacyjna,
ktora ze wzgledu na wzrastajacy falg radykalizmu nie satysfakcjonowata ani kardynaléw,
ani thumu. Hercen-radykal rowniez byt zawiedziony posuni¢ciem papieza.

W si6dmym liscie z Neapolu z 25 maja 1848 r., w ktdrym autor pomimo catego sza-
cunku dla Wiecznego Miasta stawia Neapol wyzej niz Rzym, zauwaza, ze tylu tu boha-
teréw, co fanatykéw. Jako znawca historii wskazuje na negatywne skutki reformacji dla
Rzymu, ktéra, cho¢ wyzwolita my$l niemiecka, zahamowata rozwéj Wioch: przestra-
szyla sumienia herezjg, a umyst mysla o upadku katolicyzmu, wzbudzita walke i okru-
cieristwo wéréd duchownych, rozszerzyta inkwizycje i zrodzita jezuityzm, doprowadza-
jac Wiochy do ogromnych zniszczen materialnych?.

W Listach z Francji i Wioch Hercen wskazuje jednak na wartosci cywilizacji judeo-
chrzedcijanskiej jako wsp6lnej tradycji europejskiej, cho¢ tradycyjng moralnosé, jaka re-
prezentowal Kosciol na Zachodzie, odrzuca wraz z wiarg chrzescijanska. Juz w esejach
Z tamtego brzegu myéliciel dokonuje przewarto$ciowania roli chrzescijanistwa w histo-
3 A W. Tepuen, Cobpanue counnenuii 8 mpudyamu momax, .5, s. 16-17.
3 Tamze, s. 65-68.

32 Tamze, s. 83.
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rii Europy. Uznaje je za religie przeciwienstw, ktéra wypracowala system przymusu mo-
ralnego (niewoli moralnej). Skutkiem antagonizmu duszy i ciala jest rozdwojenie czlo-
wicka, niezgodnos¢ stowa i czynu, niedajacy si¢ przezwyciezy¢ dualizm: z jednej strony
pragnienie najwyzszego ideatu, z drugiej stan bydlecy™.

Dla Hercena cztowicek jest miarg cztowieczenstwa i moralnosci nie dlatego, ze zostat
stworzony na obraz i podobienistwo Boze; jako totalna osobowos¢ powinien wydoby¢
z samego siebie na drodze absolutnej wolnosci ideal moralny. Wolny cztowiek tworzy
wlasna moralno$¢. Cala historia ludzko$ci wedtug Hercena stanowi wzajemne oddzia-
tywanie i walkg dwdch sit; w wymiarze zewnetrznego zycia to dazenie do socjalizacji,
natomiast sity wewnetrzna warunkujaca niezalezno$¢ cztowicka jako osoby i jego wol-
no$¢ jest rozumny egoizm. Zdaniem Jewlampijewa nie oznacza to, ze Hercen zrywa
zwigzek z Absolutem i pozostawia czlowicka samemu sobie. Indywidualna wolno$¢ to
metafizyczny Absolut, z kedrego wynikaja wszystkie moralne warto$ci cztowicka®.

Podstawowe przestanie koncepcji antropologicznej Hercena: tozsamo$¢ z drugim
cztowiekiem na plaszczyznie wolnosci wskazuje, ze pojecie tozsamosci religijnej nie po-
jawia si¢ w kontekscie relacji do Boga i wynikajacego z tej relacji stosunku cztowicka do
samego siebie i innych ludzi, a wige réwniez do kultury i tradycji. Okresla ono szczegdl-
ny typ zwiazku taczacego podmiot z nim samym — wolnoscia i moralnoscia — reguluje
wiec stosunek wolnosci do odpowiedzialnosci jako czynnik integracji jednostki z inny-
mi jednostkami w sferze komunikacji interpersonalne;j.

Z uwagi na komponent behawioralny postawy wobec religii warto powotaé si¢
w tym miejscu na szosty list z cyklu Listy z Francji i Whoch, w ktérym autor poswie-
ca temu problemowi nieco uwagi. Katolicyzm w przesztosci tworzyl wspaniate dzieta
sztuki sakralnej, cho¢ nie potrafil podnies¢ na réwnie wysoki poziom artystyczny sfery
obrzedowosci oraz rytuatu religijnego. Jako czlowiek niewierzacy Hercen uznaje jed-
nak wschodni rytuat Cerkwi prawostawnej za pickniejszy ze wzgledu na oprawe, przy
tym bogatszy duchowo i bardziej majestatyczny®.

Stosunek mysliciela do rzeczywistosci transcendentnej, do Absolutu, reguluje wiec
stosunek wolnosci jednostki jako czynnik integracji jednostki z innymi jednostkami
w sferze komunikacji interpersonalnej.

Warto tez doda¢, ze pisarz od mlodo$ci uwaza Zachdd za centrum cywilizacji, kraing
szezgécia dajaca mozliwos¢ bardziej dynamicznego rozwoju i lepszego zycia. Zgodnie
z tradycyjnym pogladem Europa w mysli Hercena lat 40. zajmuje miejsce podobne
do raju w doktrynie chrzescijanskiej. Wedtug Siergieja Bulgakowa Hercenowska wizja
Europy ma charakter geograficznej utopii miejsca, nie za$ historycznej utopii czasu®.

3 A.W.Tepuen, Cmozo bepeea, [w:] tenze, Cobpanue conunennti 6 mpudyamu momax, t. 1, Mocksa 1954,

s. 355.

W. V1. Essamniues, Hemopus pycexoii memagusuxi..., s. 90.

3 A. . Tepuen,,s. 91.
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Utopia umiejscowiona w okreslonym punkcie przestrzeni jest fatwa do zweryfikowania, natomiast
utopia zwrécona ku przyszlosci nie znajduje bezposredniego urzeczywistnienia. Por. G. Przebinda,
Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i czlowicka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Krakow 1998,
s. 169, Prace Komisji Wschodnioeuropejskiej PAU, . 6.
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Warto jednak zauwazy¢, ze przed wyjazdem na Zachéd Hercen méwi o powszechnej
szezg$liwosci w Europie w kategoriach przysziosci, co wynika z jego krytycznego stosun-
ku do éwczesnego europejskiego kapitalizmu (zachodni kapitalizm poddaje on ostrej
krytyce w Dyletantyzmie w nauce oraz Listach o badaniu przyrody). Réwnoczesnie po-
twierdza kompleks Rosjan wobec Europy, o czym pisze w memuarach: dotychczas jeszcze
patrzymy na Europejczykow i Europe w taki sam sposéb, jak ludzie z prowincji na miesz-
kancow stolicy — z unizonosciq i z uczuciem wtasnej winy, uwazajgc kazdg réznicg za zdra-
dg, rumienigc sig z powodu naszych szczegdlnych cech, tajac je, ulegajgc i nasladujgc”. Autor
okresla takze geneze tego kompleksu: Zostalismy nastraszeni i jeszcze nie prazyszlismy do
siebie po kpinach Piotra I, po zniewagach Birona, po wyniostosci urzednikéw-Niemcéw
i wychowawcdw-Francuzéw. Ludzie Zachodu méwig o naszej dwulicowosci i chytrej obtu-
dzie; pragnienie pokazania sig i pochwalenia biorg za chgé oszukania ich®. Przyczyna jest
jednak inna — to w istocie ch¢¢ doréwnania Zachodowi.

Stajac w obliczu pomnikéw wielowiekowej cywilizacji, Rosjanin-Scyta doznaje
uczucia podziwu, onie$mielenia, ale i obcoéci. Sczerniale pomniki nadajg Europie zbyt
arystokratyczne oblicze. Dla tego, kto nie ma tylu $wietnych przodkéw i tylu wielkich
tradycji, wydaja si¢ one obce. Wsrdd odziedziczonego bogactwa i ruin, w salach rodo-
wych, gdzie kazdy portret, kazdy przedmiot jest drogi potomkom, Rosjanin czuje si¢
nieswojo®. Jest upokorzony bogactwem wielowickowej zachodniej tradycji i cywiliza-
cji. Pisarz sadzi jednak, ze przesztos¢ Europy, dzicki Piotrowi Wielkiemu, to réwniez
dziedzictwo Rosji: Zachdd jest ojczyzng rosyjskiej mysli i o$wiaty. Powinowacac Rosje
z Europa, Piotr I zapewnit prawa dziedzictwa. Te prawa Rosja zdobyta sama, przyswaja-
jac sobie problemy Europy i jej troski*. Hercen uwaza, ze przeszto$¢ Europy jest réwno-
cze$nie przeszloscia Rosjan, z ta roznica, ze Europejezyk nie moze si¢ od swej przyszto-
sci wyzwoli¢. Wielowiekowe dziedzictwo, bogata przeszto$¢ to peta dla swobodnego
rozwoju. Zaszczepiona na gruncie rosyjskim cywilizacja zachodnia stanowi natomiast
fundament, na keérym Rosja (wolna od cigzaru przeszlosci) zbuduje przyszlosé prze-
wyzszajaca dokonania Zachodu. Ta mysl zostanie rozwinigta w Hercenowskiej teorii
socjalizmu rosyjskiego.

Pobyt na Zachodzie od 1847 r. (w 1850 r. otrzymal status emigranta politycznego),
rozczarowal Hercena. Pisarz konstatuje: wiem, ze mdj poglad na Europe spotka si¢ u nas
z dezaprobatg. Aby pocieszyd samych siebie, pragniemy innej Europy i wierzymy w nig tak,
Jjak chrzescijanie wierzgq w raj. [...]. My w ogdle znamy Europe po szkolnemu, po literacku,
to znaczy nie znamy jej, tylko sqdzimy alivre ouvert z ksigzek i obrazkéw, jak dzieci myslg
0 prawdziwym swiecie Orbis pictus. [...] Pomieszkawszy parg lat w Europie, ze zdziwie-
niem widzimy, ze ludzie z Zachodu nie odpowiadajg w ogile naszemu o nich pojecin, ze
stojg daleko nizej*'.

% A. Hercen, Rzeczy minione i rozmyslania, t. 1, s. 144.
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Bezposrednie zetknigcie z Europg Zachodnia wigzalo si¢ tez z rozczarowaniem
zachodnim proletariatem i jego przywddcami; szczegdlnie wydarzenia rewolucyjne
1848 r. wplynely na duchowy dramat Hercena, kt6ry wyrazit w cyklu esejéw Z zam-
tego brzegu. Zatamanie si¢ Wiosny Ludéw wywoluje krach okcydentalistycznych ide-
atéw i kryzys $wiatopogladu pisarza. Wyrazem dalszej jego ewolugji jest traktat O roz-
woju idei rewolucyjnych w Rosji (1850), obok listéw otwartych: Rosja (list do Georga
Herwegha, 1849), Lud rosyjski i socjalizm (list do Jules'a Micheleta, 1851), Rosja i stary
swiat (list do Williama Lintona, 1854) prezentujacy koncepcje historiozoficzna dzie-
jow Rosji okreslong jako rosyjski socjalizm, w ktérej Hercen-banita powraca do Rosji
duchowo. W narodzie rosyjskim widzi ukryta potencje nowego, lepszego, niemiesz-
czanskiego zycia — tkwi ona w chlopstwie rosyjskim, we wspdlnocie gminnej. Za jedna
ze strat najdotkliwiej odczuwanych w éwezesnych spoleczenstwach uznaje utrate po-
czucia wspélnoty. Stara si¢ odkry¢ ducha wspdlnotowosci bez odniesienia do teolo-
gicznych zasad; nawiazujac do obszcziny: zachowad wspélnote, a jednoczesnie wyzwo-
li¢ jednostke — to dewiza rosyjskiego socjalizmu. Stusznie zauwaza Andrzej Walicki,
ze my$l Hercena koncentrowala si¢ wokdt idei osobowosci; aprobowat on indywidu-
alizm bez dezintegracji osobowosci, ide¢ wolnoséci bez wyobcowania oraz harmonijne
polaczenie autonomii osobowosci z poczuciem przynaleznosci narodowej*.

Identyfikacje w zakresie narodowym mozna przedstawi¢ jako wielowymiarowa
cato$¢, na keorg sktadaja si¢ elementy etniczne, kulturowe, terytorialne, ekonomicz-
ne, prawne i w kedrej zachodzi interakcja miedzy cztonkami wspdlnoty zjednoczo-
nej w oparciu o pamieé, mity, tradycje. Odzwierciedleniem woli narodu i tozsamosci
narodowej w dziewigtnastowiecznej Rosji jest pafistwo (zgodnie z oficjalng doktryna
Siergicja Uwarowa). Funkcja wewngtrzng tozsamosci narodowej staje si¢ socjalizacja
jednostek jako przedstawicieli narodu (nationals) i obywateli dzigki nauce, edukacji,
majacej na celu przywiazanie jednostki do narodu i wlaczenie jej w narodows kulture.
W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera idea nauki w ujgciu Hercena.

Rezultatem do$wiadczen Hercena z pobytu we Francji, Wioszech, Angliii Szwajcarii
jest jego stosunek do poszczegoélnych ras i narodéw — pisarz podkresla ich odmiennosé.
Rasa anglo-niemiecka jest daleko bardziej prymitywna niz franko-romariska — to jej
oznaka fizjologiczna, nalezy zrozumie¢, ze rézne gatunki ludzi, podobnie jak rézne ga-
tunki zwierzat, maja rézne charaktery i nie sa temu winne®. W Listach z Francji i Wioch
Hercen wyréznia cechy charakteryzujace wspolnoty narodowe. Przeciwstawia rosyjskie
nieokredlenie, niezdecydowanie, wieczne poszukiwanie, otwarcie na nowinki, determi-
nacj¢ do tworzenia nowego — niemieckiej dyscyplinie, przywiazaniu do starych form,
zasad, oparciu na katechizmie obywatelskim. Krytyczny jest z kolei jego stosunck do
Francuzéw i Anglikoéw. Francuzi zatracaja instynkt rozwoju duchowego i umystowego,
popadaja w rutyne; podobnie Anglicy: dazac do wygody, staja si¢ buchalterami w pra-
cy i konsumentami w zyciu codziennym. Pisarz sadzi wigc, ze najwigksze zagrozenie

42

A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakéw 2005,
s. 218, Jagiellortskie Studia z Filozofii Rosyjskiej, 10.
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dla Europy stanowi mieszczanstwo, pod ktérego wplywem wszystko si¢ zmienito: ho-
nor rycerski ustapil miejsca buchalteryjnej uczciwoséci, wytwornos$¢ manier — ich po-
wadze, uprzejmo$¢ — wymuszonosci, duma — obrazliwosci, parki — ogrodom warzyw-
nym, patace — hotelom otwartym dla wszystkich, co w istocie oznacza dla tych, ktorzy
maja pieniagdze*. Stan posiadania jest najbardziej rozwiniety na Zachodzie i z jednej
strony rodzi to skapstwo, z drugiej zazdro$¢. Hercen dodaje, ze Europa zatraca moral-
ny pierwiastek, a miejsce jednostki w $wiecie okreslaja warunki zewngtrzne, pozycja
spoleczna.

W Europie, jak wynika z Listéw z Francji i Wioch, pieniadz odgrywa najwazniejsza
role w zyciu czlowicka. W tym kontekscie Paryz stanowi skrajny przyktad rozktadu
moralnego, pustki duchowej, nijakosci. Hercenowska krytyka burzuazji ujeta w kate-
gorie etyczne i estetyczne (pigtnujac nie przywileje ekonomiczne mieszczanistwa, lecz
jego chciwosé, hipokryzje, egoizm, wulgarno$¢, Hercen wystepuje nie tyle z pozycji so-
cjalisty, ile arystokraty, ktérym si¢ urodzit i ktérego mentalnoéci nigdy nie zdotat sie
wyzby¢) wskazuje, ze jest ona klasa spoteczng epoki przejéciowej, bez wielkiej przeszto-
Sci i bez przysziosci. Burzuazja nie byla w stanie stworzy¢ prawdziwej religii; jej role
przejela moralno$é oparta na arytmetyce, na sile pienigdza®. Jedyna religia burzuazji
jest wlasnogé®.

Europa Zachodnia, wedlug Hercena, wraz z wykrystalizowaniem si¢ warstwy miesz-
czanskiej weszla na droge upadku — odwrdci¢ ten bieg moze jedynie socjalizm, jedyna
religia mogaca zastapi¢ szlacheckq religie spoteczng. Cale pigkno i szlachetnos¢ cywili-
zacji zachodniej przechodzi teraz na proletariat, za$ ratunkiem dla Europy jest jedy-
nie interwencja nowego barbarzyristwa. Powiew $wiezosci nadejdzie ze Wschodu, przy
czym koncepcja Hercena przybiera charakterystyczng dla my¢li rosyjskiej forme: Rosja
ma misj¢ utworzenia swobodnej federacji narodéw stowianskich. Cho¢ pobrzmiewa
tu wskrzeszona tgsknota za Konstantynopolem jako poczatkiem nowej Rosji, mysliciel
géruje nad ideologami nacjonalizmu i hegemonizmu rosyjskiego szersza perspektywa
polityczna. W tym kontekscie warto podja¢ refleksje nad stosunkiem Hercena do kwe-
stii polskiej. Stereotyp nakazujacy postrzegaé Polske w kategoriach ,, Judasza stowiansz-
czyzny’, a historyczne wyobcowanie zlatynizowanej Polski wsréd Stowian jako kare za
jej odszczepienstwo — nie przeszkadza Hercenowi dostrzec zmiany kursu dziejowego
Polski przez walke wyzwolenicza, ktéra znacznie przyczynia si¢ do darowania jej daw-
nych przewiniert wobec stowianskiej rodziny. Mysliciel sprowadza wrogo$¢ do natu-
ralnych konfliktéw miedzy sasiadami, a wspdlne korzenie stowianiskie uznaje za waru-
nek procesu integracji stowianszczyzny w dziele pojednania, w ktérym rosyjska skru-
cha spotka si¢ z polskim przebaczeniem, co wskazuje na narodowos$ciowy wariant péz-
niejszego zjawiska kajajacej si¢ szlachty. Ponadto w jego koncepcji jednostkowa wol-
no$¢ wyksztatcong w Polsce w postaci szlacheckiego liberum veto — nie interpretuje go
jednak jako prawa do samowoli szlacheckiej, lecz dostrzega u jego podioza stowianska
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jednomyslno$¢ miru — zespala z rosyjska tradycja obszcziny, w przysztoéci wspélnoto-
wej koegzystencji poszerzonej o panstwowos¢. Andrzej Walicki dostrzega w tym mic-
kiewiczowskie inspiracje: dwdch biegunéw stowiariszczyzny reprezentowanych przez ideg
rosyjska i ideg polskq" .

Warunkiem integracji katolickiej Polski ze stowianiszczyzna jest wyzbycie si¢ histo-
rycznej $wiadomosci uksztaltowanej w oparciu o silne relacje z Zachodem. Nalezy tez
zauwazy¢, ze wolno$ciowe dazenia Polakéw maja charakter polityczny, a nie spoteczny,
co jest o tyle wazne, ze socjalnos¢, zdaniem mydliciela, stanowi miernik stowianskosci,
gdyz dazenie do rewolucji spolecznej to podstawowy imperatyw Stowian. Radykalnie
polityczna orientacja polskiej walki o niepodleglos¢ zmierza do samookreslenia si¢ wo-
bec problemu przynaleznosci kulturowej. Hercen doskonale uswiadamia sobie te uwa-
runkowania, wspétpracujac z réznymi opcjami politycznymi, nie tylko rewolucjonista-
mi i demokratami, ale tez liberalami i tradycjonalistami (Hotel Lambert); poczytuje
alians z Polakami za istotny element taktyki w walce wolnosciowej, pomimo dzielacych
roznic. Wazng kwestia dla okreslenia tozsamosci w odniesieniu do sprawy polskiej jest
religia, a §cislej: katolicyzm. Hercen jako przedstawiciel nurtu areligijnego (skupionego
na problemach spotecznych, historycznych, politycznych) uznaje za obcy polski kato-
licyzm podporzadkowany dogmatom religijnym, sprzyjajacy ancien régime, o ile opiera
si¢ na tradycyjnych warto$ciach, mentalnosci osadzonej w polskich tradycjach szlachec-
kich. Jego zapat rewolucyjny sprzyja wiazaniu historii Polski ze starym $wiatem, dla pi-
sarza jakze obmierzlym. Przeciwnie Rosja: odrabia ona lekcje z Czaadajewa w procesie
przyblizania si¢ do nowego $wiata.

Ulegajacidei panslawistycznej, obok stowianskiej solidarnoéci i rewolucyjnego alian-
su rosyjsko-polskiego (za ktdrego niepowodzenie obarczal wing wylacznie Polakéw),
Hercen uznaje przewodnictwo Rosji w dziele zjednoczenia Stowian — nie ukrywa tez
zakuséw na Konstantynopol. Wydawca ,Kolokota” nie rozumie w petni polskiego du-
cha wolnosciowego i Polakéw, keorych trapily problemy odmienne od rosyjskich za-
gadnien socjalnych. Polska czerpie ze wzorcéw spoleczenstw zachodnich i chrzescijan-
stwa jako podstawy ich kultur. Pisarz zarzuca Polakom duza doz¢ kompromisowosci
i nickonsekwencji majacych wynika¢ z osadzenia w zachodniej tradycji i katolicyzmie,
mimo to jednak glosi propolskie hasta, gdy wladza dyskontuje zrywy niepodlegloscio-
we, by wzmocni¢ nastroje nacjonalistyczne i imperialistyczne, czemu stuzyto wywoly-
wanie polonofobii.

Hercen tozsamo$¢ narodowa uznaje za istotny czynnik wspdlnotowosci, niezalez-
nie od tego, czy naréd istnieje w ramach panstwowosci, czy tez paristwa w sensie po-
litycznym nie posiada. Nic wiec dziwnego, ze w XIX w. jak nikt z Rosjan rozumie
sytuacje i ambicje Polakéw walczacych o niepodleglos¢, a sprawa polska — przygoto-
wanie powstania styczniowego — spotyka si¢ z jego bezposrednim dziataniem, publi-
kacjami na tamach pism i wydawnictw oraz zaangazowaniem w wymiarze mi¢dzyna-
rodowym: propagowaniem idei niepodleglosci Polski przy réwnoczesnym wsparciu
materialnym.

7 A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, Warszawa 2002, s. 412.
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Przykladem otwarcia Hercena na inne narody jest jego stosunek do Wiochéw. Whosi
potrafia wybi¢ si¢ na niepodlegtos¢ po wielkich porazkach dziejowych. To kraj daleki od
dyscypliny i monarchicznego porzadku, w ktérym brak jednosci w takim samym stop-
niu ratuje, co gubi naréd. Na trzy wieki Whosi utracili swoj polityczny byt — i nagle z nie-
bywata energia zdobywaja polityczng niezaleznos¢, prawa obywatelskie, z ambicjami na
odgrywanie znaczacej roli w zyciu Europy. Kax amo CAYHUAOCE, YN0 CIMPAHA, OMNEPLE-
WA TP BEKa TMOMY HA3A0 CBOE NOIUTNUHLECKOE CYULECTNBOBAHIUE, YHUNCHHAS BLEBOIMON-
HoIMUL YHUNCCHUIMU, 3AB0CBAHNAS, PA3OCNCHHASL UHONIEMEHHUKAMY, TNOAMOPA BEKA PA30-
PAEMAS 1 HAKOHEY, COBCEM COMEOUAS C APEHDL HAPODOB KAK DESIMENLHASL MOULD, BAUSIOUGASL
CULA — CTPAHA, BOCNUIMAHHAS UESYUIMAMU, OMMCINABULAS, 000TL0CHHAS, 0ONCHUBIASCS —
60py2 S6ASEMCS C SHEP2UCTE U CUAOT, C MPUMIASAHUEM HA NOIUTNULECKYHO HE3ABUCUMOCTING
U ZPANCOAHCKIUE IPABA, C NPUIMIZAHUEM HA HOBOE YHACIIUE 8 EBPONEICKOL Heu3Hu?™

Twierdzac, ze oceniano panstwa na podstawie formy, nie tresci, a owej formy
Wiochom brakowalo (w odréznieniu od Frangji), Hercen wyraza réwnoczesnie po-
glad, ze sytuacja Wloch zmienita si¢ po 1847 r. — nowg forma staje si¢ panstwo jed-
noczace caly naréd oraz ustrdj konstytucyjny. Kraj ten posiada ponadto instytucje
komuny miejskiej, w ktérej mysliciel widzi zalazek przyszlej oddolnej demokracji.
Wychodzac z zalozenia, ze miasto to osobowos¢, a rzad pozostaje z nim w konflikcie
(np. sytuacja Piemontu, Genui przed reformami), trakeuje je jako persona moralis. Ideal
autonomicznej osobowosci zostaje po raz pierwszy przypisany przez Hercena instytu-
cji spolecznej. Cechy wewnetrznie wolnej wloskiej komuny miejskiej odnajduje péz-
niej w rosyjskiej obszczinie; uwaza, ze Wlosi nigdy nie byli zniewoleni do tego stopnia
co Francuzi i Niemcy, cho¢ utracili wszelkie prawa précz municypalnych. Whosi nie
tacza swej egzystencji catkowicie z rzadem; rzad jest forma, warunkiem, nie celem, jak
w przypadku Francuzéw®. Dotychczasowa izolacja, inno$¢ nie zahamowaly procesu
panstwowotworczego. Whosi rozwijali indywidualizm, keéry dla Hercena stanowi pod-
stawe autonomicznej osobowosci.

Przywiazanie do wlasnosci prywatnej na Zachodzie nasuwa pisarzowi refleksje na
temat rosyjskiej wspélnoty gminnej, ktéra nie istnieje w Europie. Wspdlnota wiejska
ma tu wylacznie znaczenie policyjne. Nie maja ze soba nic wspdlnego bogaci gospo-
darze i glodujacy najemnicy, ktérym gmina daje prawo do zbierania z pola kloséw po
zniwach®. Odmienny charakter ma rosyjska wspélnota gminna, ufundowana na kolek-
tywnym wladaniu ziemia, zespolona wiarg ojcdw i niepisanym prawem obyczaju, ktéra
staje si¢ fundamentem koncepcji rosyjskiego socjalizmu.

W przypadku Hercena do$wiadczenie siebie jako osoby znajduje realizacje w ho-
ryzoncie spotkania kulturowego — dialogu kultur, na co wskazuje jego biografia.
Przynalezac do europejskiej przestrzeni kulturowej, swoja tozsamos¢ wiaze z ogdlna,
ujeta w kategorie kulturowo-historyczne $wiadomoscia pokolenia Rosjan lat 30.-40.
XIX w., kiedy ksztaltowala si¢ $wiadomo$¢ rosyjskiego rewolucjonisty. Narzuca si¢
® A W. Tepuen, Cobpanue cosunenuti 6 mpudyamu momax, .S, s. 98.
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w tym miejscu analogia do sposobu ujecia tozsamosci narodowej przez Antoning
Kloskowska; badaczka tozsamo$¢ narodowa rozumie jako wspélnote komunikowana,
wyobrazona i realizowana przez kulture®'.

Hercenowska antropologiczna koncepcja wolnosci, z ktérej wyplywaja wszystkie
moralne wartosci czlowieka, pomimo materializmu i ateizmu mysliciela nie doprowadza
go do rozumienia wolnosci jako wylacznie materialnej i socjalnej niezaleznosci cztowie-
ka — uznajac absolutne znaczenie osobowosci, uwzglednia on socjalno-moralny zwia-
zek jednostki ze Srodowiskiem oraz szerszy wymiar wolnoéci — aspekt metafizyczny.

W planie historyczno-kulturowym rosyjski mysliciel pozostaje pod wplywem tra-
dyqji i cywilizacji zachodniej. Zatamat si¢ boski porzadek, ktéry byl zrédlem pojecia
natury ludzkiej i godnosci oraz pozwalal cztowiekowi znalezé i zrozumie¢ swoje miejsce
w $wiecie. W wieku postepujacej sekularyzacji, pozytywizmu, scjentyzmu, kapitalizmu
w wydaniu manchesterskim, radykalizacji nastrojéw spolecznych, nadciagajacej rewo-
lucji i dominacji mieszczanstwa — Zachéd przedstawia budzacy obawy obraz przyszto-
§ci, przed ktéra Hercen cheiat ocali¢ Rosje.

Mysliciel, odwotujac si¢ do podstaw europejskiej kultury, ma $wiadomo$¢ kon-
tekstu chrzescijanskiego, w ktorym zyje i kedry jest podstawa cywilizacji europejskiej.
Radykalna sekularyzacja domaga si¢ jednak nowych podstaw do méwienia o ludzkiej
godnosci. Hercen przerasta swoich réwiesnikéw, ktérzy w sposéb wrogi, wreez z po-
garda odnosza si¢ do tradycji religijnej i ktérych cechuje ignorancja w dziedzinie chrze-
Scijariskich podstaw kultury, historii Kosciota czy szerzej: roli chrzedcijanistwa. Pisarz
nie traci z pola widzenia chrzescijaniskiego kontekstu zachodniego $wiata, rozwija ate-
istyczne tradycje humanizmu jako gwaranta indywidualnej odpowiedzialnosci i wol-
nosci cztowieka. Odkrywa poza religia wystarczajaco silne i przekonujace Zrédto moral-
nosci i godnosci ludzkiej. Jego poglad, ze cztowiek jest miarg swojego cztowieczenstwa,
wyplywa z ,nowej wiary”. Dla Hercena indywidualna wolno$¢ to metafizyczny Absolut,
w ktérym kazdy cztowiek jest tozsamy z drugim cztowiekiem, za$ w koncepcji rosyjskie-
go socjalizmu kryje si¢ wyrastajacy ze wspélnoty gminnej charakter narodowy.
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