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TOZSAMOSCIOWYCH SPOLECZENSTW
AFRYKANSKICH W STOSUNKACH
MIEDZYNARODOWYCH

“Black has Only One Fate. And it is White” — an Analysis of the Identity

Problems of African Societies in International Relations

“Black Skin, White Masks” — the famous work of Franz Fanon is an elaborate

analysis of the “Black-White” relationship, with the assumed emancipatory goal

of releasing the coloured man from himself. His “black soul” is a white man’s

social construct and it is impossible to get rid of it due to economic and politi-

cal conditions and cultural subordination. Subsequent generations reproduced

and/or superseded the problems of colonial subordination in various ways, but

there is no doubt that identity attitudes still continue shaping the relationship

between post-colonial communities and Western countries. I present the con-

clusions from Fanon’s reflections against the background of a short introduction

to the issue of collective identities and the importance of their analysis for the

study of international relations. The research goal of the article is to show how

civilisational subordination disrupted the shaping of identity processes in colo-

nised communities at the individual and collective level.
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Stowa kluczowe: Afryka, tozsamo$¢ jednostkowa i zbiorowa, kolonializm, sto-

sunki mi¢gdzynarodowe

' F Fanon, Czarna skéra, biate maski, Krakéw 2020, s. 9.


https://orcid.org/0000-0002-7493-6122

310 Iwona Krzyzanowska-Skowronek POLITEJA 2(89)/2024

TOZSAMOSCI JEDNOSTKOWE A TOZSAMOSCI ZBIOROWE -
KROTKIE WPROWADZENIE

Wedtug teoretykéw krytycznych nie ma grup obdarzonych jedna tozsamoscia, ponie-
waz realnie istniej tylko ludzie, ktérzy nosza w sobie idee przynaleznosci do grup — i to
ich odczucia i decyzje skladajg si¢ na tozsamosci grupowe?.

Samo zdefiniowanie tozsamo$ci, zaréwno jednostkowej, jak i zbiorowej, wywoluje
wicle probleméw, gléwnie ze wzgledu na zlozony charakeer jej tworzenia i mozliwo-
$ci interpretacyjne, jakie rodzi. Jesli przeanalizujemy tylko kolokwialne uzycie tego ter-
minu, to tozsamo$¢ wydaje si¢ szczegdlng whasciwoscia lub wieloznacznym zjawiskiem
spolecznym: jest czyms, co si¢ posiada i/lub odczuwa, co nalezy cenié, podtrzymywacé
i broni¢ przed zagrozeniami. Ale to tez co$, co si¢ zmienia, co mozna straci¢ lub zacho-
wad, co$, co pozwala nam si¢ okresli¢, wigc wiemy i/lub czujemy, jak mamy postgpowac,
itp.? To tylko niektére uzycia pojecia tozsamosci, ale i tak mocno obrazujg jej istotne
znaczenie dla rozumienia i funkcjonowania jednostek i grup spofecznych.

Ale czy tozsamos¢ jednostki to samoidentyfikacja, identyfikacja sicbie samego
w odniesieniu do innych czy postrzeganie innych projektowane na jednostke? Jakkol-
wiek by$my tego nie ujeli, to rozumienie siebie ,,toz samym” ze sobg lub z innymi jest
z pewnoscig konstruktem kulturowym, dlatego bez wzgledu, czy bedziemy rozpatry-
wac to zagadnienie na poziomie jednostkowym czy zbiorowym, musimy to robi¢ we
wzajemnej relacji do Innego. Wedlug Erika Eriksona tozsamos¢ jest wieloetapowym
procesem i stanowi rdzen rozwoju osobowego jednostki, tak jak tozsamos¢ zbiorowa
jest jadrem kultury wspSlnotowej®.

Proces tworzenia, czyli rozumienia siebie jako cztowieka — kim jestem, po co jestem,
jaka jest moja rola itp. — ma zasadnicze znaczenie w procesie poznawania $wiata spo-
lecznego i jego konstruktdw. Dlatego wazne jest, by podda¢ cho¢ pod krétka refleksje,
jak on przebiega — czy to $wiadome decyzje i racjonalne wybory: wiem, kim jestem, lub
wiem, kim cheg by¢, wigc podejmuj¢ dzialania, by takim by¢ itp.; czy raczej jest to sfera
odczu¢, emocji, intuicji, wiary, potrzeb psychosomatycznych: czujg, ze to jest moje po-
wolanie, intuicja podpowiada mi, ze tak mam postapic itp.

Erikson podkreslal niezglebiony, wszechprzenikajacy charakter tozsamosci i po-
wolujac si¢ na Zygmunta Freuda i jego ,dunkle Gefuehlsmaechte” (,ciemne sity emo-
cjonalne”) oraz ,die Heimlichkeit der inneren Konstruktion” (,tajemnica wewngtrzne-
go konstrukeu”), thumaczyl ja jako gleboka wspélnote, znana tylko tym, kedrzy w niej
uczestnicza, i mozliwg do wyrazenia jedynie ich stowami i ich jezykiem®. Jednoczesnie
Erikson zwracal uwage, Ze tozsamo$¢ zmienia si¢ w czasie, jako koncepcja zaréwno zdo-
bywa nowe formy definicyjne, rézng tres¢ i zrédla, jak i sposoby jej ksztaltowania. Co

2 The Return of Culture and Identity in IR Theory, red. Y. Lapid, F. Kratochwil, Boulder 1996.
3 V. Descombes, Rozterki tozsamosci, Warszawa 2013, s. 18-19.
*  E.H. Erikson, Identity: Youth and Crisis, New York-London 1968.

Tamze,s. 21.
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wiecej, Erikson uwazal, ze zaczynamy konceptualizowa¢ kwestie tozsamosci w tym sa-
mym momencie historii, kiedy staja si¢ one problemem?®. Wynikaloby z tego, ze to ra-
cjonalistyczna potrzeba decyduje o przyjeciu takich wartosci, ideologii, sposobéw my-
$lenia i dzialania, ktdre sg zgodne z wiedza i wymogami danego miejsca i czasu. Stad
wydaje si¢, ze w przebiegu procesdéw tozsamo$ciowych nie sposéb rozdzieli¢ tego, co
intencjonalne, od tego, co niemal pod$wiadomie taczy si¢ z okreslonymi celami whasny-
mi czy spolecznymi.

Natomiast potrzebg rozumienia swojej tozsamosci mozna okresli¢ jako ch¢é odna-
lezienia swojego miejsca w otaczajacej nas rzeczywistosci czy tez jako proces przebiega-
jacy w czasie, kiedy ciaglos¢ tego, kim bylem, jestem i kim bede, jest naturalnym mie-
rzeniem si¢ ze swoja biologicznoscia i potrzebami psychicznymi. A skoro tozsamos¢
ksztattowana jest w interakeji z innymi, to odbywa si¢ poprzez wchodzenie w rézne
spoleczne role, z ktdrymi czgsto wiaze si¢ sprzecznos¢ komunikatéw, sposobéw my-
$lenia i dzialania. Jednostkowe procesy tozsamosciowe charakteryzuje wigc zmien-
no$¢, ztozono$¢ oraz niejednoznacznos¢ powiazan i skutkéw, jakie moga wywotaé. Na-
sze tozsamosciowe ,,ja”, naznaczone wiasnym genotypem i tworzone za kaidym razem
w innej konfiguracji relacji do 0séb, srodowisk i hierarchii spotecznych, jest jak jed-
nostkowy odcisk linii papilarnych. A jednoczesnie istnieje w kazdym z nas potrzeba by-
cia jak inni, wejécia w akceptowane role spoteczne, funkcjonowanie w srodowiskowych
grupach spolecznych. Akceptacja ze strony drugiego czlowicka jest istotnym potwier-
dzeniem poczucia wartosci dla jednostki i stanowi element konieczny do ksztattowania
postaw tozsamos$ciowych siebie samego oraz swojego otoczenia.

Vincent Descombes, podazajac za tym, co ustalili Antoine Arnauld i Pierre Nicole,
podkreslat, ze jednostki biologiczne w $wiecie spotecznych idei nie maja historii, sta-
nowia zatem cz¢$¢ pamigci tozsamosci zbiorowych. Dlatego jednostkowa samo-
akceptacja, rodzaj mitosci whasnej, wynika z przynaleznosci do tego, co okresla si¢ his-
toryczng wspdlnota’. Jednostki poddaja si¢ wigc procesom socjalizacyjnym otoczenia,
ktére znaja i uwazaja za swoj naturalny $wiat idei, religii, panujacych w nim zasad. By-
cie we wspdlnocie nadaje role przynalezng wickowi, plci, statusowi spotecznemu, wy-
ksztatceniu itp. oraz wyznacza miejsce w $wiecie pojmowanym jako czes¢ wlasnego ,,ja”
To, na ile jednostka poddaje si¢ socjalizacji i akceptuje zastang rzeczywistos¢ spoleczna,
jest bardzo kontekstowe, tak jak prawo wyboru do przyjecia tego, co jednostce odpo-
wiada lub nie. Co istotne, bez wzgledu na zakres wolnosci wyboru kazda wspélnota jest
dla jednostki Zrédlem akceptacji spolecznej i poczucia bezpieczenstwa ontologicznego.

Wspélnota jest wiec podstawg dla spolecznego ksztattowania tozsamosci jednost-
kowych, ktére z kolei caly czas ksztattuja réwniez ja sama. Pytanie wigc: Jak i kto kon-
kretnie tworzy to, co stanowi wspdlna tozsamos¢ grup spolecznych? Trudno bytoby
przyja¢ wyjasnienie, ze jest to suma wszelkich poszczegdlnych ,,ja’, bo przy calej zto-
zonosci ludzkiej natury i spofecznych konfiguracji bytaby ona niemozliwa zaréwno
do stworzenia, jak i odtwarzania wcigz na nowo. By¢ moze bardziej przekonuje zatem

¢ Tenze, Life History and Historical Moment, New York 1975.
7 V.Descombes, Rozterki..., za: A. Amoluld, P. Nicole, Logigne de Port-Royal, Paris 1965.
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ujecie tozsamosci zbiorowej jako spektrum tego, co poszczegdlne jednostki postrzega-
ja jako wspdlne. Nalezy przy tym dodag, ze to, co wspdlnie ustalane, zawsze nakladane
jest na skomplikowang konstrukeje historyczna — niejednoznaczna, bo podlegajaca
cigglym reinterpretacjom. Kazde pokolenie rekonstruuje i zmienia zastang rzeczywi-
sto$¢, wlacza nowe elementy i tworzy weiaz na nowo swoéj wspdlny obraz. Nie zawsze
musi by¢ to spdjne ze soba, nie zawsze wystepuje ta sama logika taczenia poszczegdl-
nych wydarzen i wartosci i nie wszyscy w réwnym stopniu wplywaja na ksztattowanie
tego, co stanowi o tozsamosci zbiorowej. Wydaje si¢ wiec, ze kluczem do jej tworzenia
jest podzielana powszechnie swiadomo$¢ istotnosci nicktérych wydarzen, idei, zasad,
praw, ale tez zagrozen dla danej grupy — w okreslonym czasie i najczgéciej na faczacej
ich przestrzeni.

Tozsamos¢ ,,my” jest zatem czym$ innym niz kazde pojedyncze ,ja’, ktdre ja two-
rzy, dlatego bezpieczenstwo jednostki nigdy nie jest catkowicie tozsame z bezpieczen-
stwem zbiorowosci. Kazda spoleczno$¢ to struktury, hierarchie spoleczne, grupy uprzy-
wilejowane i dyskryminowane itp., dlatego nie kazdy ma to samo do akceptacji, cho¢
jest czescia tej samej zbiorowosci. Istniejace statusy, role spofeczne, obowiazki i prawa
wyznaczaja jednostkom ich miejsce, ktérego zmiana bywa utrudniona lub niemozliwa.
W takich warunkach stabilne ,,ja” moze ksztaltowaé si¢ réznie, ale zwykle decyduje po-
trzeba powszechnej akceptacji idei, norm i zasad, na jakich dana spoleczno$é si¢ opiera.

Powstaje pytanie: Na ile stabilne ,,my” jest wazne z punktu widzenia tworzenia sta-
bilnego ,ja”? Czyli: Na ile tozsamosci zbiorowe powinny by¢ bardziej state i odporne
na nagle zmiany, po to, by tworzy¢ ciaglos¢ trwania spolecznosci i stanowi¢ oparcie dla
tworzenia stabilnego ,ja”? Podtrzymywanie ustalonych wczeéniej wartosci moze shu-
zy¢ osiaganiu wigkszej spéjnosci, koniecznej do zgodnego wspélnego funkcjonowania.
Natomiast kazda duza zmiana, rewolucja spoleczna lub wojna burzy utrwalone wzorce,
tworzac w sposdb nagly nowe ,,my”, nowe wartosci i nowe sposoby postepowania. Dla-
tego ewolucyjne zmiany wydaja si¢ bardziej stuzy¢ zachowaniu stabilnego ,,my’, jako
oparcia dla ksztaltowania tozsamo$ci jednostkowych. Wyjatkowo dobrze chronione
s3 paristwa, mocno ustrukturyzowane wewngtrznie i zewngtrznie, oraz ksztaltowane
w ich granicach tozsamosci narodowe. Stad towarzyszy temu zwykle wysoka instytu-
cjonalizacja spolecznych form chronigcych i podtrzymujacych to, co okresla si¢ jako
wsp6lna historia, tradycja, jezyk, kultura itp. Tyle ze zbytnia stalo$¢ i brak naturalnego
dostosowania do zachodzacych zmian moze z kolei prowadzi¢ do ,,zastania” si¢ struk-
tur, ktére nie beda mogly odpowiedzie¢ na zmieniajace si¢ potrzeby spoteczne. Tak
wiec stabilne ,,my” powinno mie¢ swoje granice i podazaé ptynnie za zmianami, w calej
swojej niezmiennosci.

Zbiorowa tozsamo$¢, czyli to, co wspélne grupie, zwykle wylania si¢ poprzez roz-
réznienie od Innego i innych zbiorowych tozsamosci. To, co nas wyodrebnia i stanowi
o naszej wyjatkowosci, to nie tylko wspdlne rozumienie rzeczywistosci poprzez per-
spektywe kultury formowanej wlasnym jezykiem. To, co spaja grupy, to wspélne mity,
na kedrych opiera si¢ etos danej spotecznosci, rodzaj moralnego tabu, wspélnego prze-
konania, ze to, co tworzymy, jest wartoscig, wspSlnym dobrem. Wokét mitu powsta-
je 1 na nim gruntuje si¢ wspdlna opowies¢, zlozona z opowiesci dajacych poczatek
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wspolnocie, w kedrych kryja si¢ uprzedzenia, zabobony, schematy — dzigki nim w spo-
s6b symboliczny, ale tez prosty i zrozumialy rozumiemy, dlaczego my to my, a nie inni.

Erikson, jeszcze w latach 70. XX wicku rozwazajac kwesti¢ europejskiego projekeu
wspolnej tozsamosci, stwierdzil, ze wymagatoby to stworzenia supertozsamosci, tak by
polaczy¢ ja z tym, co juz wypracowane (kontynentalne), i z tym, co naptywowe. Ko-
niecznos$¢ umiejetnego wlaczenia tozsamosci importowanych przez imigrantéw wcho-
dzacych w sklad spolecznosci europejskich stanowi duze wyzwanie. Na to naklada si¢
gwaltowna industrializacja, ktéra zagraza tozsamosciom rolniczym?, a takze rewolucja
technologiczna i sztuczna inteligencja, jako generatory zmian $wiadomos$ciowych. Stad
pozostaje nam zgodzi¢ si¢ z Eriksonem, ze badanie tozsamosci staje si¢ w naszych cza-
sach réwnie strategiczne, co badanie seksualnosci w czasach Freuda.

PROBLEMY TOZSAMOSCIOWE LUDOW SKOLONIZOWANYCH
W UJECIU FRANZA FANONA

Franz Fanon poczuwat si¢ do obowiazku obrony Francji; walczyt w czasie IT wojny $wia-
towej, uczyl si¢ na francuskich uniwersytetach i pracowal we francuskim szpitalu. Jako
lekarz psychiatra, ale tez znawca literatury, historii i filozofii, pisat o skutkach kolonial-
nej podleglosci dla ludnosci podporzadkowanej w kazdy mozliwy sposéb — cho¢ sku-
pit si¢ na skutkach psychicznych podleglosci kulturowej. Pomimo ze naprawde duzo
napisal i zrobil, a takze zainspirowal tysiace ludzi na $wiecie swoja rozpaczliwg walka
o wilasna tozsamo$¢ — tak samo jak cale pokolenia Afrykandéw, keére dzwigaly ogromne
brzemig tozsamo$ciowych zmagan — wspélczesny badacz, Francuz Europejezyk, moze
to pomina¢ jako nieistotng cz¢$¢ historii tworzenia si¢ $wiadomosci europejskiej.

Nie tylko kolonialiéci, narzucajac swoja rzeczywisto$¢, zaburzali ciaglo$¢ natural-
nych proceséw tozsamosciowych Afrykanéw, odciskali swoje pigtno kulturowe i zmie-
niali ich samych na zawsze. Podporzadkowani tez stwarzali Europejczykéw i Europe —
bez kolonialnego imperializmu nie byloby wielu idei i instytucji, tj. rownowagi sit czy
wspolczesnego panstwa w obecnym ksztalcie legislacyjnym. Historia europejskich idei
to historia legitymizacji przemocy, tworzenia mitéw, schematéw myslowych, uprze-
dzen. Tozsamos¢ tworzy sie w relacjach, dlatego zaréwno utozsamienie sie, jak i wyod-
rebnienie maja swoje skutki dla ksztattowania tego, co u§wiadamiane jako ,my” i ,oni”.

Czy mozna zatem wymazaé wielowickowe doswiadczenia kolonializmu europej-
skiego i opisa¢ dzieje ksztaltowania mysli europejskiej — wszystkich istotnych dla niej
wydarzen, ludzi i idei — tak jak zapisuje si¢ biala, czysta kartke? Bez zadnych plam
z przeszlosci, zadnych zewngetrznych nalecialosci. My, Europejezycy, sami si¢ stworzy-
liémy, sita naszych umystéw i dobrej woli. Tak jednoznacznie wynika z pracy opubliko-
wanej w 2016 roku, Histoire De La Conscience Européenné’, autorstwa Antoine’a Arja-
kovsky’ego, znanego francuskiego historyka, oraz 33 zaproszonych przez niego pisarzy.

8 E.H. Erikson, Life History and...

9

A. Arjakovsky, Historia swiadomosci europejskiej, przel. A. Kozielska, Krakéw 2019.
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Na ponad 550 stronach opisali w szczegétach, co zlozylo si¢ na wspétczesng europejska
tozsamos¢. Jednak nie znajdziemy tam nic na temat kolonializmu, tak jakby go w ogéle
nie bylo.

Jakze niezrozumiate na tym tle moga wydawac si¢ rozpaczliwe proby Franza Fano-
na, aby odkry¢ i stworzy¢ wlasna tozsamos¢; jego dramatyczne rozdarcie migdzy inte-
lektualnym $wiatem europejskim, ktérego byt czescia, a stereotypem dzikiego Murzyna
ludozercy, keérym byt dla przecietnego Europejczyka. Historia Fanona byta tez historia
Francji i ta historia nadal jest pisana — przez potomkdéw niewolnikéw i skolonizowa-
nych niegdys spotecznosci. Ale dla autoréw wspomnianej ksiazki nie wydaje si¢ to istot-
ne, tak samo jak nie miat dla nich znaczenia wielowickowy kolonialny ucisk w ksztal-
towaniu europejskiej swiadomosci. Co jednak zaskakujace, wymazanie kolonializmu
z kart historii nie przeszkodzito w uznaniu do§wiadczenia dekolonizacji za kwesti¢ klu-
czowy dla ksztattowania si¢ wspdlczesnej tozsamosci europejskiej. Wprawdzie to tylko
niewielki fragment w tych dhugich rozwazaniach, ale nie mozna go pomina¢ gtéwnie
ze wzgledu na szokujace zestawienie, ktérego dokonat jeden z wspétautoréw omawia-
nej pracy: Dzisiejsza Europa jest z calg pewnoscig wspdlnoty intereséw, w znacznej mie-
rze wspdlnotg wartosci, ale nie wspdlnotg wyobrazen. Po traumie nazizmu i dekoloni-
zacji mamy dzis do czynienia z pewnym tabu dotyczgcym tozsamosci narodowej, wieln
nie ufa tym ,zabdjczym tozsamosciom’, co grozi pozostawieniem tematu t0Zsamosci w re-
kach przeciwnikéw wspdlnej Europy". Antoine de Romanet wyrazit tez przekonanie, ze
w centrum tego, czym jest Europa, znajduje si¢ czlowick i jego godnos¢, dlatego pro-
mowanie godnosci ludzkiej jest DNA Europy''. Dokonana przez de Romaneta mitolo-
gizacja europejskiej tozsamosci z pewnoscia nie pomoze w zrozumieniu, co dokfadnie
mial na mysli, piszac o traumie dekolonizacji, zwlaszcza ze sam tego nie doprecyzowat.

Zeby zrozumie¢, dlaczego w tak wielu narracjach Europejczycy nadal nie starajq sie
pojac natury zwigzkow taczacych ich z ludzmi, kedrymi przez wieki zarzadzali w sposéb
daleki od poszanowania ich godnosci, powotam si¢ na to, co pozostawit nam po sobie
Franz Fanon. Przede wszystkim, analizujac problemy tozsamosciowe skolonizowanych
Afrykanéw na poziomie jednostkowym i wspélnotowym, Fanon zdaje si¢ postrzega¢ te
$wiaty jako catkowicie odrebne: Bialy jest zamknicty w swej bieli, a Czarny — w swojej
czerni'. Ta odrebno$¢ uniemozliwia tworzenie prawdziwych relacji, nie powstaje wige
tozsamosciowa $ciezka porozumienia. I choé wyodrebnianie jest naturalnym sposobem
dookreslania swojego tozsamosciowego ,,my’, to zaczyna stanowi¢ problem, jesli celem
nie jest samo odrdznienie ,my” od ,,inni”. Niektdre odrebnosci spoleczne nabieraja cha-
rakteru podzialéw cywilizacyjnych, klasowych itp., w kedrych nie chodzi o samo odréz-
nienie, ale o narzucenie stosunku ,lepszy” — ,gorszy” i ustanowienie barier spofecznych
miedzy nimi. Stuzy to zwykle uprzywilejowaniu jednych wobec drugich, uzasadnianiu
przemocy i wykorzystywania; kryje tez w sobie klasowa lub cywilizacyjng wyzszos¢,
a nawet pogarde wobec odmiennych rasowo, ubogich, niewyksztatconych itp. Tego
1 A.de Romanet, Pierwsze wnioski, [w:] A. Arjakovski, Historia..., s. 537.
W Tamsze, s. 535.

2 F Fanon, Czarna skéra..., s. 8.
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rodzaju podzialy moga funkcjonowaé w jednej przestrzeni, wydzielajac réznym gru-
pom spolecznym rdzne statusy i role oraz stereotypowo przypisujac im konkretne ce-
chy fizyczne i psychiczne. Bardzo silne bariery maja tez zapobiega¢ mieszaniu si¢ wzor-
céw kulturowych, co z kolei ma poméc w chronieniu wlasnej tozsamosci.

Przy okazji spotkania si¢ zupelnie réznych kultur i wzorcow spotecznych dochodzi
albo do ich wymieszania, albo narzucania przez stron¢ dominujaca jej ,dobrych” wzor-
céw jako jedynych. Aby to osiagnaé, zachodzi konieczno$¢ wyparcia kultury ,,innego”,
albo wttoczenie w archetyp ,innego” najgorszych cech, tak ze przedstawiciel danej kul-
tury staje si¢ ich uosobieniem. W ten sposéb powstaje uzyteczny konstrukt spoteczny
»innego” jako przeciwienistwo dobrych cech i wzorcéw, ktére przypisuje si¢ kulturze
dominujacej. O tym, jak si¢ go stwarza na podstawie uprzedzern, stereotypéw, mitdw,
a nawet sumy wlasnych strachéw, pisat szczegétowo Edward Said. Tak wykreowany ob-
raz czlowieka Orientu spetnia nie tylko pozadang funkeje dla ludzi kultury dominu-
jacej, ale tez staje si¢ kulturowym narzutem, od ktérego ludzie, ktérych dotyczy, nie
sa w stanie si¢ uwolni¢". Fanon nie tylko Murzyna pokazal jako zakladnika ,czarnej
duszy” bedacej konstruktem Bialego. Przypomniat tez obserwacje Jeana Paula Sartre’a,
ktéry opisat zmagania Zyd(’)w ze stereotypami, jakie im przypisywano w calej Europie —
wtlaczajac ich w schematy, ktére bali si¢ powiela¢. Zatrute wyobrazenia o nich wywo-
tywaly u Zydéw trwoge przed choéby przypadkowym upodobnieniem si¢ ich czynéw
do tych wyobrazen'’. Funkcjonowanie w ramach tak narzuconych konstruktéw spo-
tecznych zawsze ma dla kultury zdominowanej niszczycielski charakter i nosi znamiona
przemocy tozsamosciowej.

Cywilizacja biatego cztowicka stworzyta wiec wyobrazenie cztowicka kolorowego,
w tym Murzyna, ktéry nie jest nawet w petni czlowiekiem. Fanon, jako przedstawi-
ciel czarnej rasy, czuje si¢ utkany przez Bialego, utkany z tysiaca szczegotéw, anegdot
i opowiesci. Pod schematem cielesnym utworzony zostal schemat historyczno-rasowy,
w ktérym on sam nie potrafi si¢ odnalez¢. Czarny nie jest juz tylko sam dla siebie Czar-
ny; on jest teraz Czarny dla Biatego. Im wigcej Czarny ma sposobnosci do spotyka-
nia Bialego, jego kultury, jezyka i calego tego przekazu Czarny-Bialy, tym bardziej
do$wiadcza ,bytu dla innego” i tym bardziej ocenia siebie oczami czlowicka Biatego,
przyjmujac jego kryteria kulturowe.

Fanon do$wiadcza i dzieli si¢ swoim bélem bycia Czarnym, bycia ztym, prymityw-
nym, agresywnym, dzikim, gwattownym, silnym biologicznie i seksualnie, ale umysto-
wo tepym, analfabeta, czlowickiem zacofanym, prostym, emocjonalnym, nieprzewidy-
walnym, leniwym itp. Autor zdaje sobie sprawe, jak bardzo ten obraz nie pasuje do
niego jako intelektualisty, $wiadomego swojej inteligencji, dobrych manier i wyksztal-
cenia. Czuje si¢ wigc ofiara czego$ nieracjonalnego, czego$ wrecz absurdalnego, tj. rze-
komego odkrycia genéw odpowiedzialnych za ludozerstwo Czarnych®.

5 EW. Said, Orientalizm, Poznani 2003.
J.P. Sartre, Rozwazania o kwestii Zydowskiej, Warszawa 1992, s. 95.

Fanon powoluje si¢ na wnioski przedstawione na II Miedzynarodowym Kongresie Eugeniki, zob.
F. Fanon, Czarna skéra..., s. 133.
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Kolor skéry jako kryterium oceny czlowicka, dokonywanej bez wzgledu na jego
osiagniecia edukacyjne czy spoleczne, staje si¢ wystarczajacym powodem do wyklucze-
nia, uznania kazdego posiadacza nadmiaru melaniny za istot¢ podrzedna, niezdolna do
racjonalnego myslenia i wyzszych celéw. Fanon uznaje wigc, ze na plaszczyZnie rozu-
mu porozumienie z Biatym jest niemozliwe, dlatego szukajac samego siebie, postana-
wia przerzuci¢ si¢ na irracjonalnos¢. Poszukuje murzynskich artefaktéw kulturowych
i odkrywa, ze przypisywane Murzynom swobodny sposéb bycia, rytmiczno$¢, ducho-
wos¢, magia, poganskie ceremonie itp. maja swoje odbicie w murzynskiej rzezbie, prze-
kazach ludowych, tanicu, $piewie i rodzacej si¢ poezji. Chee wigc staé si¢ poeta $wiata,
stojacym za sterem intuicji, tak by Murzyn w calej swojej irracjonalnosci — odnaleziony,
odzyskany, zaakceptowany — byl nie do pokonania dla Bialego. Z czasem jednak Fanon
odkrywa, ze $wiat magii, animizmu czy zwierz¢cego erotyzmu to $wiat ludéw, keére
nie nadazyly za ewolucja spoleczng; to nizsze stadium rozwoju w dziejach ludzkosci.
Przypisywane Murzynom sity witalne to co$ utraconego w drodze ewolucji przez Bia-
tego, dlatego nie moga by¢ niczym wigcej niz genetycznym stadium posrednim. Fanon
konstatuje wicc, ze w tym wyborze nie ma zadnego wyboru. Ostatecznie stara si¢ od-
nalez¢ w historii Czarnego Kontynentu $lady wyzszych cywilizacji odkrywanych przez
przybyszéw z Europy, m.in. Portugalczykéw, ktdrzy po przybiciu do wybrzezy Konga
w 1498 roku natrafili na bogate i kwitnace panstwo'.

Fanon czuje si¢ zle zardowno w swojej racjonalnosci, jak i irracjonalnosci. Czuje si¢
chory i przegrany. Nie istnieje juz jako Murzyn i nigdy nie zaistnieje jako Bialy. Zasta-
nawia si¢ wiec, czy murzynskos$¢ istnieje tylko po to, by si¢ unicestwi¢. Czy jest jedynie
przejsciem, a nie dojsciem; $rodkiem, a nie ostatecznym celem?

Murzynsko$¢ nie jest tylko indywidualnym doswiadczeniem tysiecy skolonizowa-
nych ludzi, z ktérych kazdy ma swoja wlasng histori¢ murzyniskosci. Dlatego jest to
do$wiadczenie wieloznaczne — nie istnieje jeden Murzyn, lecz istnieja Murzyni, cale
spolecznosci petne wykletych Murzynéw. Fanon cytuje: Biale spoleczertstwo zburzyto
dawny swiat Afrykandw, nie oferujgc nowego. Zniszczyto tradycyjne, plemienne podstawy
ich egzystencji i zagradza im drogg do przyszlosci... Apartheid stara sig wykluczyé Murzy-
na z wczestnictwa w historii wspdlczesnej, jako niezaleznej i wolnej sity".

Fanon zdaje sobie sprawe z podstawowej roli jezyka w tworzeniu i podtrzymywaniu
wspélnot tozsamosciowych — mdwic to istnie absolutnie dla innego™. Méwié to nie tyl-
ko postugiwad si¢ okreslong sktadnia czy znaé morfologie jezyka, lecz przede wszystkim
przyswoil sobie kulture wyrazang w tym jezyku; to nie$¢ lub przyjaé cigzar jakiej$ cy-
wilizacji. Czlowiek, kedry posiadt jakis jezyk, posiadt takze posrednio $wiat wyrazony
i zawarty w tym jezyku. Dlatego Czarny staje si¢ coraz bielszy i upodabnia si¢ do ,,praw-
dziwego cztowicka” na tyle, na ile przyswoi sobie jezyk Biatego. Wraz z przejmowanym
jezykiem skolonizowany przyswaja sobie wartosci kulturowe Bialego i bedzie tym biel-
szy, im bardziej uda mu si¢ odrzuci¢ wszystko to, co tozsamosciowo skfada si¢ na jego

S Tamsze,s. 120-157.
7' Tamze, s. 207, za: LR. Skine, Apartheid en Afrique du Sud, ,Les Temps Modernes” 1950, no. 57.

8 E Fanon, Czarna skora..., s. 15.
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czerfi. Znajomos¢ jezyka jest narzedziem kulturowym, dzigki ktéremu mozna wejs¢
w $wiat wartosci i metropolii — duchowo i fizycznie — by zmieni¢ Czarnego na zawsze.

Razem z przyswajanym jezykiem docieraja do nas nie tylko specyficzne wyrazenia
i zwroty, czasem niedajace si¢ przelozy¢ i w petni poja¢ w jezyku rodzimym. Poznawa-
nie jezyka to tez sposéb rozumienia §wiata wyrazanego za pomoca funkcjonujacych
w nich kategorii, symboli, znaczen, otwartych i ukrytych tresci. To $wiat okreslonych
wartosci, peten idei, regul, ale tez uprzedzen i stereotypdw, zamknietych w anegdotach,
przypowiesciach, bajkach dla dzieci i mrocznych nowelach dla dorostych. Poznawanie
jezyka Biatych to dla Czarnego uswiadamianie, ze wszystko, co czarne, jest zte — ludzie,
zwierzgta, przedmioty. Postaci z bajek i literatury to niezmienna opowies¢ o ,,dobrym
bialym” i ,ztym czarnym”. I tak jak wiele jest bialych spolecznosci i ich jezykéw, tak
wiele jest opowiesci ogniskujacych zto w czerni — tacznie z naszym Sienkiewiczowskim
obrazem Murzyna, ktéry z jednej strony jest nierozgarnigty, nieporadny i zalezny od
Bialego, a z drugiej zty i dziki: Litosci nikt nie prosit, albowiem Murzyni jej nie znajg".

Fanon pisze, ze istnieje zjawisko psychologiczne polegajace na tym, ze wierzymy
w otwarcie si¢ przed nami $wiata, o ile ustapia granice®. Czy jesli wiec zburzymy jezy-
kowe ograniczenia i staniemy po drugiej stronie, to czy granica zniknie, rozpadnie si¢
mur miedzy kiedys ,,Czarnym” kulturowo a teraz coraz bardziej kulturowo ,,Biatym”?
Co si¢ tak naprawde przed ,,Czarnym” otworzy? Czy narzut kulturowy wraz z jezykiem
i jego stereotypami nie postawil wysokich ,granic” w sp6jnym i ciaglym ksztaltowa-
niu tozsamosci spolecznosci afrykanskich? Kim maja sta¢ si¢ Czarni, przyswajajac wraz
z jezykiem religie, w ktdrej nar6d wybrany to Biali, a Czarni to potomkowie wykletego
przez Noego syna Chama? Jak maja zaakceptowac' swoje czlowieczenstwo, skoro Biali
w setkach eksperymentéw staraja si¢ dowies¢ swojej wyzszosci, tacznie z pracami po-
réwnawczymi i badaniami mézgéw, ktére majg udowodni¢, ze Murzyn to brakujace
ogniwo migdzy malpg a czlowickiem?*! Jaki to wszystko ma wptyw nie tylko na jed-
nostkowe wybory i traumy, ale takze na ksztaltowanie calych murzynskich spoteczno-
$ci, kiedy Czarni odkryli, kim sg w $wiecie Biatych?

Franz Fanon pokazuje skutki kulturowego wtargnigcia Bialego dla funkcjonowa-
nia afrykanskich spolecznosci poszukujacych nowych sposobéw bardziej na porzuce-
nie niz zachowanie swoich wzorcéw tozsamosciowych. Te zaburzenia w ksztaltowaniu
si¢ proceséw tozsamosciowych wynikaja z podlegloéci i dominacji politycznej, ekono-
micznej i kulturowej. Jedno z nich to postepujaca destrukeja relacji miedzy strukeura
rodzinng a narodowa. Drugie zaburzenie to odwrédcenie dotychczasowych wartosci dla
uratowania rasy — zeby przetrwala, musi si¢ wybieli¢ fizycznie i kulturowo.

Wzorce zachowan spotecznych zaczynajg nas formowa¢ na etapie zycia rodzinnego,
aby w pdzniejszym zyciu te same schematy kulturowe postuzyly do przyswajania ko-
lejnych norm i zasad spolecznosci, w ktorej zyjemy. Projekcja na srodowisko spotecz-
ne cech $rodowiska rodzinnego jest naturalnym i niezb¢dnym elementem proceséw

19

H. Sienkiewicz, W pustyni i w puszczy, Poznan 2016, s. 230.

0 Tamsze, s. 20.

21 F Fanon, Czarna skora..., s. 15.
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tozsamos$ciowych — zaréwno na poziomie jednostki, jak i calej spotecznosci. Strukeu-
ra rodzinna i struktura pafstwowa odtwarzaja wzajemnie stosunki wladzy i przez to
na sicbie wplywaja. Jednostka utozsamia wladzg, z ktéra styka si¢ w dziecinstwie, z ta,
z ktéra ma do czynienia na pézniejszych etapach zycia.

Fanon zauwaza, ze w Europie, pomijajac skrajne przypadki patologiczne, te $wia-
ty ze soba wspdlgraja i wzajemnie si¢ wzmacniaja w tworzeniu spéjnych, spofecznych
wzorcédw tozsamosciowych. W spolecznosciach afrykariskich obserwujemy coraz cze-
$ciej proces odwrotny. Swiat rodzinnych wartosci, znaczen i wzajemnych relacji zaczyna
sie rézni¢ od $wiata, w ktérym dziecko rozpoczyna edukacje. To na tym etapie zaczy-
na poznawa¢ inne, czasem przeciwstawne wartosci i znaczenia. \Wedlug Fanona w ten
sposob ksztaltuje si¢ osobowo$¢ paradoksalna, poniewaz dziecko murzynskie — jak kaz-
de inne - chce si¢ identyfikowal z tym, co dobre, a wige chee by¢ dzielnym odkrywea
albo misjonarzem, ktdremu grozi pozarcie przez zlych Murzyndw. Czarne dziecko zaczy-
na przyjmowaé postawe biatego czlowicka i odrzucaé wzorce przyswojone w dziecin-
stwie, co postepuje wraz z calym procesem edukacji. Jako Murzyn nie chce by¢ tym ztym,
ponizanym, gorszym, wiec nie jest w stanie odtwarzaé wraz ze spolecznos’cia‘, w kt(’)rej
wyrdsl, tych samych wzorcéw — zdecydowanie chee si¢ rézni¢ tozsamosciowo. Im bar-
dziej zdolny i ambitny, tym trudniej mu wréci¢ do spolecznosci, ktdra nie daje mu szans
awansu spotecznego. Jednak odrzucenie struktury rodzinnej skutkuje tym, ze on sam nie
jest w stanie juz w pelni utozsamic¢ si¢ z zadna inng wspélnota. Z czasem bedzie odkry-
wal coraz wicksza nieprzystawalno$¢ schematéw spotecznych narzuconych przez Bia-
lego do rzeczywistosci Murzyna, keérym jest i keorym by¢ nie przestanie. Spolecznosci
afrykanskie zaczynaja w ten sposob traci¢ mozliwos¢ odtwarzania kulturowego i tozsa-
mosciowego, skoro ich czlonkowie nie potrafia zachowad ciaglosci tradycji. W sytuacji
paradoksalnej znajduje si¢ wige zaréwno jednostka, ktdra odrzucajac kulturg rodzinna,
nie moze zespoli¢ si¢ z kultura Bialego, jak i cala spolecznos¢, ktéra w swych korzeniach
pozostajac ,czarna’, nie ma juz jak ich odtwarza¢ w kolejnych pokoleniach.

Zaburzenia dotyczg réwniez relacji plciowych, poniewaz to, co kiedys bylo pod-
stawa harmonijnego rozwoju zbiorowosci, czyli naturalna relacja miedzy czarng ko-
bietg i czarnym mezczyzna, zostato zakldcone przez nowy wybér — choé wybdr ten
gléwnie staje przed czarng kobieta. Bialy jest synonimem statusu spotecznego, lepsze-
go zycia, uosabia wyzsze cechy i zwiazek z nim daje szans¢ na wybielenie swojej rasy.
Dla kolorowej kobiety, ktdra zmaga si¢ ze swoim dziedzictwem, wszystko, co jest cho¢
o odcien bielsze od czerni, jest pickne. Dzieci jako Mulaci beda mniej wykleci, mniej
prymitywni itp. Sposobem na ,uratowanie swojej rasy” jest wiec jej wybielenie. W ten
sposdb spofecznosci afrykariskie w ksztaltowaniu tozsamo$ciowych wzorcéw nie stara-
ja si¢ o zachowanie wiasnej oryginalnosci, poniewaz ona jest ich przeklenstwem. Aby
podtrzyma¢ trwanie, musza zmieni¢ swoje wzorce, wybieli¢ si¢ kulturowo i fizycznie.
Warunkiem tozsamosciowego ratowania rasy sa marzenia kolorowych kobiet o biatym,
niebieskookim blondynie, ktéry jest kwintesencja dobrych cech i wyzwolenia si¢ od
wszystkiego, co zle, co czarne.

Fanon omawia do$¢ szczegétowo i z nieukrywang irytacja fragmenty powiesci bio-
graficznej Mayottee Capéci, Mulatki urodzonej na Martynice. Capécia jest jedna z tych
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kobiet, dla kt6rych jedynym wyborem jest bialy mezezyzna; przyznaje, ze to nie sg tyl-
ko jej marzenia i standardy myslenia: pisze o tym, jak wiele jej krajanek studiujacych we
Francji przyznaje ze $nieznobialy szczerocia, ze nie mogtyby wyjsé¢ za Czarnego®. Dla
Mulatki mozliwo$¢ wyjscia za maz za bialego cztowieka to jak przejscie z kategorii nie-
wolnikéw do kategorii panéw. Ale wedtug Fanona te zabiegi kolorowych kobiet o do-
step do bialego $wiata to nie tylko oczekiwanie lepszego zycia dla siebie i swoich dzie-
ci. To przede wszystkim skutek ich kompleksu nizszoéci; tego, ze w poczuciu swojego
czlowieczenstwa sa gorsze. Zwiazek z Bialym to kompensacja ich poczucia nizszo$ci
z powodu koloru skdry, ale tez putapka dla nich samych i wspélnot, w ktérych zyja®.

Jak wiec tworzy¢ stabilne, tozsamo$ciowe ,,my” w spolecznosciach, ktdre zamiast
naturalnego jej budulca, jakim jest zachowanie ciaglo$ci, gwarantem swojego przetrwa-
nia czynia konieczno$¢ kulturowego zerwania? Oznacza to wyparcie si¢ $wiata swoich
przodkéw, ich opowiesci, wzorcéw zachowan, sposobéw myslenia i radzenia sobie we
wlasnym $rodowisku. Czarna kobieta i czarny mezczyzna stajg si¢ niewolnikami po-
czucia nizszosci, a ich wspdlny zwiazek postrzegaja jako najgorszy wybér. Dochodzi do
zaszczepienia w nich rasizmu, a ten zwraca si¢ przeciwko nim, poniewaz sami stajg si¢
rasistami. Okaleczaja siebie z wlasnej kultury, wstydza si¢ swojego koloru skéry, a prze-
trwania jako wspdlnota upatruja w przyswojeniu obcych wzorcéw i ich kuleury.

Opisywane przez Fanona zmagania tozsamosciowe zostaly sporzadzone na podsta-
wie znajomosci kultury senegalskich zolnierzy oraz obserwowanych i badanych przez
niego mieszkancéw Antyli Francuskich (w tym gléwnie Martyniki), a takze Poludnio-
wej Afryki i madagaskarskich Malgaszéw. Nie jest to obraz petny, ale pod wieloma
wzgledami wydaje si¢ schematem uniwersalizujagcym problemy tozsamos$ciowe czar-
nych, afrykanskich spolecznosci wobec przemocowego narzutu kulturowego, z jakim
musieli si¢ mierzy¢ w okresie kolonialnym. Trzeba tez uwzglednié, ze praca Fanona po-
wstala w latach 50. XX wicku, kiedy dekolonizacja Afryki dopiero si¢ rozpoczynata.
Czy analizy Fanona moga by¢ nadal przydatne, kiedy Afryka zostala w catosci zdekolo-
nizowana, a problemy tozsamosciowe dotykaja obecnie niegdysiejszych imperiéw ko-
lonialnych, ktére staly si¢ z czasem wielokulturowe?

Wydaje si¢, ze pod wieloma wzgledami jest to fundamentalna baza, od kt6rej warto
rozpoczaé badania tozsamosciowe wspotczesnych afrykaniskich spolecznosci, pomie-
szanych etnicznie w sztucznie dla nich ustanowionych granicach panstwowych. Ko-
niec kolonializmu, odrzucenie rasizmu i wprowadzenie norm réwnosciowych to tylko
cienka powierzchnia instytucjonalna, pod ktdrg wciaz tlg si¢ spoleczne uprzedzenia,
leki, schematy myslowe i konstrukeje jezykowe. Europejski turysta, odwiedzajac Afry-
ke, zachowuje si¢ trochg jak etnograf poszukujacy innosci i atrakeji. Z takim samym za-
interesowaniem robi zdjgcia roslinom, zwierz¢tom i ludziom, po czym dzielae si¢ nimi
w mediach spotecznosciach, podpisuje grupe Malgaszéw jako napotkanych tubylcow.
Trudno nie oprze¢ si¢ wrazeniu, ze cho¢ obecnie nikt nie probuje odebraé im cztowie-
czenstwa, to nadal dla Bialego sa oni jakas inna kategoria. Jezyk, jakim ich opisujemy,
2 Tamsze,s. 55, za: M. Capécia, Je suis martiniquaise, Paris 1948.

2 F Fanon, Czarna skora..., s. 43-66.
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jest nadal zarezerwowany dla kolorowych spofecznosci, ktére réznia si¢ od nas kultu-
rowo — nikt spos$réd odwiedzajacych Francje nie opisatby w ten sposéb grupki Francu-
26w, bo w stowniku ,,tubylec” to wciaz synonim dzikiego.

W stosunkach miedzynarodowych i polityce $wiatowej dominacja kultury zachodnio-
europejskiej w duzej mierze zostala zachowana; projektowana wzorcami instytucjo-
nalnymi, podtrzymywana polityczng, ekonomiczng i militarng sila. Systemowe po-
dzialy strukturalne wyznaczaja wciaz mocne granice i utrzymuja podzialy polityczne
i ckonomiczne. Pomimo duzych zmian obyczajowych Europejczycy wolg popra-
wia¢ dzieta literackie z rasistowskich sformutowan niz przyznac¢ sie, ze ,tacy bylismy
lub/i tacy jestesmy”. A cho¢ obowiazuja prawne deklaracje mi¢dzynarodowe, w po-
litycznych rozgrywkach ludzie réznych panstw i kontynentéw nie sa traktowani tak
samo. Afrykanie, ktérzy od momentu ukazania si¢ pracy Fanona do$wiadczyli nieta-
twego dla nich procesu dekolonizacji, wojen, przewrotéw, ludobdjstwa itp., zmagaja
si¢ czgsto ze slabymi strukturami pafistwowymi i trudno$ciami w zapewnieniu bezpie-
czenistwa w kazdej sferze.

Jednak to, co wciaz najbardziej problematyczne w tworzeniu whasnych, spéjnych
wzorcéw tozsamosciowych, to niekonczaca si¢ rywalizacja mocarstw. Tak jak kiedys
Afryka byla polem realizacji sprzecznych ambicji gléwnych europejskich poteg kolo-
nialnych, tak i teraz stanowi domeng politycznych rozgrywek miedzy gléwnymi mo-
carstwami. Wedlug Rodneya Waltera decydujacym skutkiem kolonializmu bylo to, ze
jedne spotecznosci odebraly moc samostanowienia drugim, wpychajac ich tym samym
do stalego niedorozwoju®.

ANALIZY TOZSAMOSCIOWE W STOSUNKACH
MIEDZYNARODOWYCH

Miejsce i znaczenie panistw, regionéw, a nawet catych kontynentéw w stosunkach mig-
dzynarodowych wyznaczamy zwykle, badajac potencjat gospodarczy, militarny i po-
lityczny — jako istotny dla funkcjonowania, rozwoju i mozliwoéci oddziatywania na
innych. Jednak nie mniejsza role, a by¢é moze bardziej zasadnicza, odgrywaja relacje spo-
leczne, wzorce kulturowe i przede wszystkim logika myslenia i rozumienia rzeczywisto-
$ci. Sama tzw. hard power nie utrzyma pokoju i nie wygra wojny bez zaangazowania, ak-
ceptacji, poparcia spotecznego, podzielania wspdlnych wartosci itp. Dlatego nie nalezy
upraszczaé wszystkiego do sztucznego podziatu i zamyka¢ kwestii tozsamo$ciowych
w tym, co okresla si¢ jako soff power. Twarde i migkkie polityki nie s3 odrebnymi $wia-
tami — jednym i drugim kieruje ta sama logika; rodzaj spofecznie podzielanego przeko-
nania, ze tak wlasnie nalezy postgpowad. To przekonanie bierze si¢ ze spolecznie ksztal-
towanych postaw, $wiata idei, wartosci i wiedzy o otaczajacym nas $wiecie, czyli tym
wszystkim, co stanowi o zbiorowej tozsamosci. Stad badania tozsamosciowe powinny
mie¢ charakter podstawowy dla zrozumienia charakteru relacji taczacych i dzielacych

% R. Walter, How Europe Underdeveloped Africa, Washington 1982.
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poszczegdlnych aktoréw na poziomie migdzynarodowym. I jak to ujat Anthony Burke:
Nie ma tozsamosci bez réznic i nie ma swiata polityki bez tozsamosci — nie ma bez niej lu-
dzi, nie ma pasistw, nie ma systemu migdzynarodowego™.

Nauka o stosunkach miedzynarodowych powstata w okresie migdzywojennym, a jej
glowna o$ narracji zostata oparta na tym, co wypracowano od momentu zawarcia po-
koju westfalskiego, czyli na suwerennych panstwach narodowych tworzacych porzadek
miedzynarodowy. To, co miescilo si¢ tozsamosciowych potrzebach, zostalo zamknigte
wewnatrz panstw jako kwestia niemajaca zasadniczego znaczenia dla polityki $wiato-
wej. Dlatego tradycyjne teorie stosunkéw migdzynarodowych dominujace do lat 80.
XX wicku prawie catkowicie pomijaly kwestie kulturowe i nie zajmowaly si¢ badania-
mi nad tozsamo$ciami, uznajac je za drugorzedne i mato istotne z perspektywy systemu
miedzynarodowego®. Realisci skupiali uwage na gtéwnych aktorach, potencjale i grze
intereséw, a liberalowie — na miedzynarodowym rozwoju instytucjonalnym i stosowa-
niu liberalnych zasad do rozwigzywania $wiatowych probleméw.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze $wiadomos¢ istotnosci kwestii tozsamosciowych
w tworzeniu struktur spofecznych byla widoczna w $wiecie polityki juz na poczatku
XX wicku. Po I wojnie $wiatowej Woodrow Wilson odwolal si¢ do zasady samosta-
nowienia narodéw, poniewaz chcial w Europie panstw w granicach gwarantujacych
trwalsze stosunki. Wyznaczone wowczas granice byly wypadkowa woli mocarstw, ale
tez liczebno$ci grup etnicznych i ich tozsamosci narodowych. Z tym ze zasady samo-
stanowienia i poszanowania etniczno$ci grup majacych tworzy¢ paristwa stosowano
wylacznie na kontynencie europejskim. Po II wojnie $wiatowej koncepcja kulturowa
zaczgta ustgpowac terytorialnej, co wiazalo si¢ z procesem dekolonizacji, dlatego tozsa-
mos¢ etniczna stala si¢ nieistotna, a decydujaca kwestie stanowito istnienie podmiotu
politycznego w postaci terytorium kolonialnego, ktérego granice byty jedynymi mozli-
wymi do wyznaczenia i akceptacji uznanej panstwowosci”.

Natomiast w teoriach stosunkéw migdzynarodowych okres zimnej wojny nie
sprzyjal podejmowaniu badan tozsamo$ciowych, poniewaz obowiazujace wzorce my-
$lenia i dzialania dwoch supermocarstw byty podobne, a to na nich skupiata si¢ uwa-
ga badaczy stosunkéw migdzynarodowych. System miedzynarodowy opierat si¢ na
dialektyce réwnowagi, ktéra nie bytaby mozliwa, gdyby logika dziatania, pojecie ra-
cjonalnodci itp. zasadniczo si¢ roznily. Skoro jednak obie strony nie miaty problemu
z identyfikacja zachowan przeciwnika, to brakowalo bodzcéw do takich badan. War-
to tez zwrdci¢ uwagg, ze stosunki miedzynarodowe jako dyscyplina mialy swéj pocza-
tek w krajach anglosaskich i do konca zimnej wojny rozwijaly si¢ najszybciej w pan-
stwach zachodnioeuropejskich. Tworzona w ramach tej dyscypliny wiedza miata wigc

»  A. Burke, Identity/Difference, [w:] Encyclopedia of International Relations and Global Politics, red.
M. Griffiths, London 2006, s. 613.

Kenneth Waltz wielokrotnie podkreslal, ze tradycja, historia i kwestie kulturowe sa drugorzedne, dla-
tego tworzac swoj model badawczy, celowo je pominal. K.-H. Waltz, Theory of International Politics,
Boston 1979.

R. Emerson, The United Nations and Colonialism, ,International Relations” 1971, vol. 3, no. 10,

s. 766-781.
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okreslona perspektywe, co stanowilo réwniez o jej tozsamosci jako dyscypliny. Stosun-
ki mi¢gdzynarodowe jako dziedzina wiedzy byly konstruktem kulturowo-spolecznym
ludzi zwigzanych z okreslonym kregiem cywilizacyjnym — konstruktem tworzonym
w ich jezykach i kategoriach badawczych. Perspektywa panistw dominujacych w polity-
ce $wiatowej byla wiec odwzorowywana w formulowanych teoriach stosunkéw miedzy-
narodowych, ich zalozeniach i tworzonych przyczynowo-skutkowych polaczeniach.
Dlatego mozna tez ustrukturyzowaé tak wytworzona wiedzg jako strategi¢ badawcza,
keéra stawiata fakey nad warto$ciami, porzadek nad anarchia, meskosé nad kobiecoscia,
prawde nad opinia, rozum nad emocjami, nas nad inni, a paristwo ponad $wiatem?®.

Problem w tym, ze ksztaltowana tozsamo$ciowo wiedza miata w zatozeniach stano-
wi¢ uniwersalne wzorce i spetnia¢ kryteria obiektywizacji, czyli obowiazywaé zawsze
i wszedzie. Stad naturalna potrzeba unikania zagadnien tozsamosciowych i wypycha-
nia ich na drugi plan, jako mniej istotnych. Z oczywistych wzgledéw nie podnoszo-
no kwestii tozsamosci badacza i jego wlasnej unikatowej perspektywy, skoro nie moz-
na bylo tego pogodzi¢ z przyjetymi zalozeniami. Badania ilosciowe rozwijane od
lat 50. XX wieku mialy w duzej mierze ustandaryzowa¢ wiedzg i stworzy¢ podstawe ich
uniwersalizacji. Jednak od poczatku one same tez byly kulturowym wzorem pozyskiwa-
nia wiedzy, a zaozenia i sposoby analizy nadal nie byly wolne od perspektywy cywiliza-
cyjnej. Swiadomosé, ze modele badawcze nie moglyby pretendowaé do powszechnych
i ze sa warunkowane kulturowo, z ukrytymi politycznymi interesami okreslonych grup
spolecznych, tym bardziej spychata zagadnienie tozsamoséci w niebyt®. Zwlaszcza ze
przy zalozeniu kulturowo warunkowanej wiedzy krytyka powiazan wiedza — wiadza
bytaby nie do odparcia. Dlatego fatwiej byto pomija¢ to, co mogtoby podwazy¢ mit
wiedzy neutralnej, ponadczasowej, o wyjatkowym statusie, wrecz niepodwazalnej. Poza
tym niedostatek badan tozsamosciowych w teoriach stosunkéw miedzynarodowych
mozna tez tlumaczy¢ teoretycznymi wymaganiami, takimi jak konieczno$¢ tworzenia
ogdlnych, prostych modeli, dla kt6rych zjawiska wieloznaczne, zmienne i zalezne kul-
turowo byly trudne do analizy. Wyjicie poza racjonalne i chfodne decyzje nie do konca
wiec byto mozliwe do ujgcia w schematycznych modelach.

Zmiana strukturalna na poziomie mi¢dzynarodowym na przetomie lat 80. i 90.
XX wicku zmusita do przeformulowania dotychczasowych zasad dziatania i my¢lenia.
Pojawily si¢ nowe roszczenia tozsamo$ciowe i nowe panistwa w nowych granicach tery-
torialnych. Wiele z nich, zwlaszcza tych europejskich, zyskalo niemal natychmiastowe
uznanie mi¢dzynarodowe, co bylo legitymizowane wlasnie roszczeniami tozsamoscio-
wymi. Od poczatku pytania o tozsamo$¢ byly trudne nie tylko dla tworzenia ogélnych
i powszechnych modeli teoretycznych. Nadal wydaja si¢ niepozadane dla gléwnych
tworcdw tej dyscypliny. Fanon, opisujac celowosé tworzenia figury Innego, wspomniat
réwniez o ,Bad Indjun” i stwierdzil, ze Amerykanie to jedyna nowoczesna nacja, z wy-

Jatkiem Burdw, ktdra za pamigci cztowicka zmiotta catkowicie z zasiedlonego przez siebie

% ). George, Discourses of Global Politics: A Critical (Re)Introduction to International Relations, Boulder
1994.

¥ C.Brown, K. Ainley, Understanding International Relations, New York 2001.
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terytorium rdzenng ludnosé. To pierwotne do$wiadczenie fatwo ekstrapolowaé na
wspolczesng polityke Stanéw Zjednoczonych jako konstruowanag historycznie przez
podbdj i wywlaszczanie rdzennych Amerykanéw, a podczas zimnej wojny zamienio-
na na antagonizm uzewnetrzniony, przedstawiany jako egzystencjalna walka pomigdzy
niedajacymi si¢ do korica pogodzi¢ systemami wartosci®. Po krétkim ,triumfie” pod
koniec lat 90. XX wicku, ta sama retoryka zostata wskrzeszona jako walka pomiedzy
cywilizacjg a terroryzmem w XXI wieku.

Pomimo to w ostatnich dekadach w nauce o stosunkach miedzynarodowych rosnie
zainteresowanie kwestiami tozsamo$ciowymi. Takie analizy coraz wigkszej grupie bada-
czy wydaja si¢ niezbedne nie tylko jako konsekwencja $wiadomego podejscia do przed-
miotu badan, czyli zmiennych konstruktéw spolecznych, ale tez do pracy ich samych,
tozsamos$ciowo zwiazanych z okreslona kultura. Wspétczesne podejscia, szczegélnie
konstruktywistyczne i krytyczne, zwracaja uwage na uwiktanie badajacych i badanych
w kontekst czasu i przestrzeni — jezykowe, kulturowe, cywilizacyjne, w grupy intereséw
itp. Wiaze si¢ z tym problem niemoznosci jednoznacznego rozdzielenia wlasnej tozsa-
mosciowej perspektywy od tego, co postulatywnie mialoby by¢ zasada ogélng. Wazna
pozostaje jednak kwestia §wiadomosci whasnej perspektywy i cheé zmierzenia si¢ z per-
spektywa ,,Innego”

Konstruktywistyczne podejécia pracuja gléwnie na schematach tozsamo$ciowych,
formulowanych w okreslonym kontekscie czasowo-przestrzennym, natomiast krytycz-
ne bardziej analizuja postawy indywidulne, ksztaltowane w odniesieniu do zbiorowo-
$ci. Jedni i drudzy doceniajg w swoich badaniach podobne elementy, ktére stanowig
istotng cze$¢ ksztaltowania si¢ odrebnosci tozsamo$ciowych w ramach grup spotecz-
nych. Badacze szczeg6lng uwage zwracaja na wspélny jezyk i tworzona wokét niego
kulture — podobienstwa w rozumieniu rzeczywistosci spajaja ludzi w grupy i jednoczes-
nie wyodrebniaja ich od innych. Przy czym jezyk to nie tylko sposéb komunikowania
si¢, ale takze wspdlna historia i tradycje; to przestrzen, ktéra weiaz napetnia si¢ trescig
wspolnych znaczenn. W tworzonych pojeciach, kategoriach, metaforach itp., zrozumia-
tych whasciwie tylko przez okreslona grupe, kryje si¢ tozsamos$¢ cztonkéw spoteczno-
$ci — ich stosunek do siebie samych i do otoczenia.

W dziedzinie stosunkéw migdzynarodowych badania tozsamosciowe podejmowa-
ne s3 przede wszystkim przez teorie postpozytywistyczne, tj. wspomniany konstruk-
tywizm i teorie krytyczne, ale tez przez teorie poststrukturalistyczne, feministyczne,
krytyczne studia nad bezpieczenstwem oraz teorie postkolonialne. I cho¢ nie ma miej-
sca na szczeg6élows analiz¢ dotychczasowych dokonan, to warto zauwazy¢, ze dzigki
badaniom tozsamosciowym mozna juz dostrzec pewne zmiany w nauce o stosunkach
mi¢dzynarodowych. Przede wszystkim udalo si¢ w znacznej mierze przefamaé klu-
czowe rozrdznienie miedzy tym, co wewnetrzne, a tym, co mi¢gdzynarodowe. Wiele
analiz ujawnilo, w jaki sposéb wewnetrzne walki o tozsamo$¢ rozgrywane sa w poli-
tyce migdzynarodowej. Kwestie tozsamosciowe stanowia narzgdzie, ktére moze by¢
30 F Fanon, Czarna skora..., s. 164.

' D. Campbell, Writing Security: US Foreign Policy and the Politics of Identity, Manchester 1992.
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wykorzystywane zaréwno do realizacji swoich celéw przez panstwa zewngtrzne, jak
i jako rodzaj obrony wiasnej suwerennosci i/lub najlepsza droga dotarcia ze swoimi po-
stulatami na zewnatrz*~.

Pytania o tozsamo$¢ okazaly si¢ tez wyzwaniem dla dotychczas funkcjonujacych
konstruktéw suwerennoéci i paristwa narodowego w stosunkach migdzynarodowych.
Przede wszystkim postawiono pytanie o to, na czym opiera si¢ sp6jnos¢ wspdtczesnego
panstwa: Czy nalojalnosci ich obywateli wobec wladz centralnych, ktére sa gwarantem
wspélnej obrony, czy raczej na poczuciu wspdlnej tozsamosci kulturowej, religijnej, je-
zykowej? Czy panstwa to jednostki polityczne, ktére stoja wobec siebie w stosunku sity,
a wspolna $wiadomo$¢ moze si¢ rodzi¢ gtéwnie z walki? Czy nadal wszystko mozna
sprowadzi¢ do ideologii suwerennosci oddzielajacej aktoréw od siebie, a relacje do bi-
narnosci ,,my” i ,inni” 2>’

Badania tozsamosciowe oferuja znacznie szersze spektrum mozliwych odpowiedzi
na te pytania. Rozpatrujac role konfliktéw zewnetrznych, mozna si¢ jedynie cz¢$ciowo
zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze obywatele rozwijaja zbiorows tozsamos$¢ poprzez wyod-
rebnienie siebie od przeciwnika. Rola paristwa jako gwaranta bezpieczenstwa jest tu-
taj niejednoznaczna. Jezeli zgodnie z koncepcja Hobbesa czlowiek, dazac do pokoju,
oddaje swoja wolnos$¢ i podporzadkowuje si¢ panistwu za ochrong, to w czasie wojny
panstwo zada ochrony dla siebie, co niektdrzy odezytujg jako odwrécenie umowy spo-
lecznej. Wydaje si¢ tez, ze koncepcja paristwa narodowego albo tamie formute lojalno-
$ciowa na rzecz tozsamosciowej, albo lojalnos$¢ obywateli wzmacnia przez pojmowanie
panistwa jako wspdlnoty opartej na tozsamosci konkretnej nacji. W jednym i drugim
przypadku tozsamo$¢ jest wazna dla tworzenia wspdlnoty narodowej*’. Co wigcej, jak
zauwaza Ole Waver, jesli tozsamos¢ narodowa wspétezesnie wydaje si¢ zagrozona przez
internacjonalizacj¢, europeizacje, amerykanizacje itp., to najbardziej adekwatng odpo-
wiedzig jest wzmacnianie istniejacych tozsamosci. W tym sensie kultura staje si¢ poli-
tyka bezpieczenstwa®.

W nauce o stosunkach miedzynarodowych badania tozsamosciowe nie majg dhu-
giej tradycji i wielkich osiagnie¢. Jednak szybko si¢ to zmienia i wydaje sie, ze ten trend
jest juz nie do zatrzymania. Jedna z ostatnich prac Richarda Neda Lebowa to kulturo-
wa teoria stosunkéw miedzynarodowych, ktéra nie tylko klasyfikuje tozsamosciowo
rézne cywilizacje, poczawszy od starozytnych Grekow, ale tez proponuje wlasny model
teoretyczny jako abstrakcyjny model badawczy*. Poza tym coraz czgstsze wiaczanie za-
gadnien tozsamo$ciowych do badan nad stosunkami mi¢dzynarodowymi juz przyczy-
nito si¢ do wzrostu znaczenia zagadnienia wielokulturowosci, badan kontekstowych,
uwzgledniania ciaglosci historycznej oraz idei, spolecznych wartoéci i emocji, na keé-
rych opiera si¢ spoleczna komunikacja itp.

2 A. Burke, Identity/Difference..., s. 614.

3 W. Bloom, Personal Identity, National Identity and International Relations, Cambridge 1990.

3 D. Miller, Citizenship and National Identity, Cambridge 2000.

3 O. Weaver, Securitization and Desecuritization, [w:] On Security, red. R.D. Lipschutz, New York 1995.
3¢ R.N. Lebow, A Cultural Theory of International Relations, Cambridge 2008.
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Studia nad tozsamo$cia wymagaja jednak przekraczania granic dyscypliny, potrze-
buja do$wiadczenia i wiedzy z zakresu antropologii, psychologii, filozofii czy historii
oraz réznych perspektyw, m.in. oferowanych przez teorie postkolonialne. Czy mozna
rozpatrywa¢ problemy tozsamosci europejskiej bez zbadania probleméw tozsamoscio-
wych mieszkancéw Afryki? Takie analizy w oczywisty sposob nalezy uzupelnié przy-
najmniej o studia wzajemnego ksztattowania tozsamo$ciowego — zaréwno tych, keo-
rzy byli kolonizowani, jak i tych, kt6rzy kolonizowali. Gurminder Bhambra, analizujac
wspolczesne problemy Europejczykéw z wlasng tozsamoscia oraz ich dwuznaczny sto-
sunck do wielokulturowych spofecznosci, jakie obecnie tworza, uwaza, ze wynikaja one
wlasnie z niecheci do rozliczenia si¢ z wlasng przeszioscia. To Europejczycy, bardziej
nawet niz wspolczesni mieszkancy Afryki, potrzebuja zmierzy¢ sig z historig koloniali-
zmu oraz powojennym osadnictwem spoleczenstw imigranckich. Jedynym sposobem,
aby przezwyciezy¢ te problemy, jest pobudzanie postkolonialnej wrazliwosci, poniewaz
bez niej rodza si¢ wzajemne nieporozumienia i neokolonializm?”.

FANON A WSPOLCZESNE PROBLEMY TOZSAMOSCIOWE
SPOLECZNOSCI AFRYKANSKICH

W moim odczuciu Franz Fanon byl w najwickszym stopniu poeta czerni; byt czlowie-
kiem, kt6ry skradt Bialym nie kolor, lecz serce.

Jestem czarny, urzeczywistniam pelne zespolenie ze swiatem, wspdlodczuwam z zie-
miq, moje ja zatraca si¢ w sercu kosmosu... Jestem czarny nie z powodu przekleristwa, lecz
dlatego, ze napiquszy skdre, wehlongtem wszelkie kosmiczne emanacje. Naprawdy jestem
kroplg storica pod ziemig...?®

Opisane przez Fanona zmagania samego ze soba to przede wszystkim chec odzyska-
nia czfowieczenstwa i przesztosci $wiata, zawtaszczonych przez Biatego. To trudna, nie-
konczaca si¢ wewnetrzna walka czarnego intelektualisty, ktéry nie moze odnalez¢ si¢
w zadnym ze $wiatéw. Nie chce dziata¢ pod dyktando czarnego $wiata i nie chee, by jego
skora byla postrzegana jak siedlisko specyficznych wartosci. Nie chee réwniez dziataé
pod dyktando bialego $wiata. Chcialby do niego wtargna¢ tak samo, jak Bialy wtargnat
do $wiata Czarnego. Nie pragnie jednak dominagji, ale uznania, ktére dla niego jest nie-
dostepne. Nie chee ani czarnej misji, ani bialego brzemienia.

Jednoczesnie Fanon zdawal sobie sprawe, ze jego zmagania nie mogg by¢ zrédtem
ukojenia dla milionéw skolonizowanych, poniewaz dla nich przeszlo$¢ nie jest tak
wazna — nie s3 oni w stanie znie$¢ terazniejszego zniewolenia i zniewolenia przysztych
pokoleri. Wyzwoleniem dla nich bedzie nie tylko zniesienie podlegtosci kolonialne;j,
ale tez wyrwanie si¢ z dominacji kulturowej. Fanon zachgcal wige do walki: nie je-
stesmy tak naiwni, zeby wierzy¢, ze apele o rozsadek i szacunek dla cztowieka moga
7 G.K. Bhambra, Whither Europe? Postcolonial versus Neocolonial Cosmopolitanism, ,Interventions. In-
ternational Journal of Postcolonial Studies” 2016, vol. 18, no. 2, s. 187-202.

3 F Fanon, Czarna skora..., s. 47.
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zmieni¢ rzeczywisto$¢®”. Wyzwolenie, ktdrego Fanon nie doczekal, stato si¢ rzeczy-
wisto$cig milionéw Afrykanéw, ale nie zakoriczylo ich tozsamosciowych poszukiwan.
W nowej rzeczywistoéci czekaly ich nowe wyzwania, nowe sposoby zniewolenia kul-
turowego, a po traumie kolonializmu trzeba bylo od nowa stawia¢ pytania: Czym jest
Afryka? Co znaczy by¢ Afrykaninem? Jak konstruowana jest tozsamo$¢ afrykanska
wobec mozaiki tozsamo$ciowych ludzi pochodzenia afrykaniskiego, zyjacych na kon-
tynencie i poza nim? Czy wszyscy, ktorzy postrzegaja siebie jako Afrykandw, sa jako
tacy akceptowani?*

Okres dekolonizacji byt dla ludnosci afrykanskiej czasem walki, chaosu i ogrom-
nego zamieszania w ksztaltowaniu proceséw tozsamo$ciowych. A pdzniej wraz z na-
sileniem si¢ globalizacji powstaly nowe zagrozenia dla tworzenia spéjnych wzorcéw
tozsamosciowych. Afryka jest caly czas polem rozgrywek politycznych miedzy $wia-
towymi mocarstwami, a jej stabe struktury paristwowe nie sa w stanie stworzy¢ wiadci-
wej ochrony przed naciskami panstw i korporacji miedzynarodowych. Dlatego globa-
lizacyjne procesy zacie$niania si¢ stosunkéw gospodarczych, politycznych, spotecznych
i kulturowych oznaczaly dla spofeczenstw afrykanskich przede wszystkim naktadanie
ograniczen w zakresie ksztaltowania ich polityki. Globalizacja, cho¢ niosta obietnice
szybszego rozwoju technologicznego i poprawy bytu, byla jednak postrzegana jak im-
perializm kulturowy. Aby skorzysta¢ na tych procesach, nalezalo przyja¢ gospodarke
wolnorynkows oraz inne promowane wartosci dotyczace ustroju, stosunkéw spolecz-
nych itp. Dla Afrykanéw bylo tez oczywiste, ze globalizacja napedzana przez domi-
nujace sily polityczne na $wiecie miafa stuzy¢ ich interesom, a ceng za to mialo by¢
podporzadkowanie stabszych, a wige rowniez panstw afrykanskich, woli ,wspdlnoty
migdzynarodowe;j” — ideologicznego tworu politycznego®.

Przy tym wszystkim rodzita si¢ wérdd spolecznosci afrykanskich $wiadomosé¢ ko-
niecznosci samookreslenia si¢ wobec tych do§wiadczen, by znowu nie zostaé przyémio-
nym przez inne narzuty kulturowe, by na arenie $wiatowej nie sta¢ si¢ bezimiennym
aktorem. I cho¢ wciaz pojawiaja si¢ nowe wyzwania, to badacze zgodnie twierdza, ze
poszukiwania tozsamoéci afrykanskiej trzeba zacza¢ od traumy kolonializmu, od czasu,
kiedy odmawiano Afrykanom podstawowego prawa do bycia czlowickiem, do samo-
stanowienia i wlasnej tozsamo$ci®2. Oznaczaloby to, ze badania tozsamos$ciowe spote-
czenstw afrykanskich zdecydowanie warto rozpocza¢ od Franza Fanona i jego dosko-
nalej diagnozy kondycji skolonizowanej ludnosci afrykanskiej. Pytanie tylko, czy nadal

Czarny ma tylko jeden los. I jest on biaty?
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Iwona KRZYZANOWSKA-SKOWRONEK - doktor nauk humanistycznych w za-
kresie nauk o polityce, adiunkt w Katedrze Stosunkéw Miedzynarodowych i Polityki
Zagranicznej w Instytucie Nauk Politycznych i Stosunkéw Miedzynarodowych Uni-
wersytetu Jagiellonskiego. Autorka prac gtéwnie z zakresu teorii stosunkéw miedzy-
narodowych, ale tez wspétczesnych probleméw bezpieczeristwa migdzynarodowego,
konfliktéw zbrojnych, wloskiej polityki zagranicznej, prognozowania stosunkéw mie-
dzynarodowych i proceséw globalizacyjnych. Jej zainteresowania badawcze to przede
wszystkim procesy poznania naukowego, teorie tozsamo$ciowe oraz wspoélczesne ujecia
krytyczne i postkolonialne w badaniu stosunkéw migdzynarodowych.
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