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Cultural Identity of Turks of African Origin (Afro-Turks)

The main aim of the article is to analyze and assess the impact of government policy
and the representation regime on the cultural identity of the Turkish community of
African origin (Afro-Turks). The article examines the identity of Afro-Turks in the
late Ottoman Empire and in the Republic of Tiirkiye. From a methodological perspec-
tive, the work employs the concept of Cemal Kafadar’s “lid model”. The author char-
acterizes the cultural identity of Afro-Turks through Stuart Hall’s perspective, empha-
sizing how it is shaped by historical constructs and contemporary conditions. With
the proclamation of the Republic of Tiirkiye, the urban elites involved in the politi-
cal project of forced westernization perceived Afro-Turks as a geographically periph-
eral and marginalized community. The identity of Turks of African origin is shaped
by a composite historical legacy, encompassing the impacts of colonialism, social dy-
namics, and roles occupied within elite households. Although slavery was formally
abolished in the Republic of Tiirkiye in 1964, in practice, the institution of servitude
in Anatolia differed significantly from the forms that were prevalent in the Western
world. The traditions of Afro-Turks are currently preserved by the Africans Culture
and Solidarity Society, which was founded in Ayvalik in 2006. The government posi-
tively evaluated the efforts of Afro-Turks to promote their culture beyond community
borders, seeing this as an opportunity to increase Turkish political activity in Africa.
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WPROWADZENIE

Czarni, ktdrych kiedys spotykano niemal wsz¢dzie w Stambule, nawet w domach klasy
Sredniej, teraz widziani sq jako portierzy w duzych hotelach i muzycy jazzowi'. W ten spo-
s6b Ahmet Hamdi Tanpinar w ,,Pigciu miastach” (Bes Sebir, 1946) uchwycil przemiany
zachodzace wirdd spolecznosci Turkéw pochodzenia afrykanskiego w miastach Ana-
tolii. Tanpinar podjat si¢ nietatwego zadania przelania na papier dwoch sprzecznych
emocji do§wiadczanych, poczawszy od lat 20. XX w., przez ogdt wielokulturowego spo-
leczenstwa zamieszkujacego Turcje. Tymi uczuciami byly smutek za tym, co utracone
w naszym Zyciu, i pragnienie nowosci*. Mowa tutaj o wewnetrznym rozdarciu pomigdzy
zachodnim, sztucznie wykreowanym stylem zycia a autentyczna, ale sprzeczng z polity-
ka wladz osmanskg codziennoscig. Symbolicznym wydarzeniem, ktére uzewngtrznilo
w spoleczenistwie wspomniang ambiwalencje uczué, byta proklamacja Republiki Turcji
w 1923 . w obrebie nowych granic terytorialnych. Rzad kemalistowski, poprzez znie-
sienie sultanatu, a nastepnie likwidacje kalifatu i wydalenie dynastii osmariskiej z kraju,
dazyl do stworzenia nowoczesnego, w duzej mierze europejskiego panstwa, ktére be-
dzie monoetniczne. Fascynacja nowego rezimu Okcydentem doprowadzita do radykal-
nej zmiany stylu ubioru, rytuatéw religijnych i prakeyk kulturowych calego spoteczen-
stwa w bardzo krétkim czasie, czemu towarzyszylto zjawisko przemocy symboliczne;.
Spoteczeristwo musiato si¢ poswigcid, byd postuszne ovaz milczed, dopdki Turcja nie osiggnie
statusu réwnosci z nadrzednym Zachodem?®. Zgodnie z tym, co pisal Tanpinar, zmia-
na charakteru prac podejmowanych przez Afro-Turkéw w miastach wynikata wlasnie
z koniecznosci przejecia zachodniego stylu zycia®. Autorytatywne zalecenia wladz, wy-
muszajace ogélnokrajowe przyswojenie wartosci przejetych przez elity z Ankary, sta-
nowily metod¢ podporzadkowania zycia codziennego, w tym zachowan i zwyczajow
Turkéw pochodzenia afrykanskiego, dominujacemu rezimowi reprezentaciji.

Celem autora niniejszego artykutu jest analiza i ocena wplywu, jaki wywarly polity-
ka wladz oraz rezim reprezentacji na tozsamos¢ kulturows spolecznosci Turkéw pocho-
dzenia afrykariskiego (Afro-Turkéw). Autor przyjat podejécie metodologiczne Stuarta
Halla, ktéry wskazywal na zaleznos¢ tozsamosci od konstrukeu historycznego i uwa-
runkowan wspolczesnych. Tozsamo$¢ dla Halla jest kwestig ,stawania si¢’; a takze ,,by-
cia”. Nalezy tak samo do przysztosci, jak do przeszloscs®. Przy czym, jako ze metodologia
wypracowana przez Halla nie uwzglednia specyfiki badanego regionu, w petni uzasad-
nione jest uzupelnienie jej ,modelem pokrywki” (kapak modeli) Cemala Kafadara. Jego

1

A.H. Tanpinar, Bes Sehir, Istanbul 2017, 5. 123. Wszystkie ttumaczenia zostaly wykonane przez autora
artykutu.
Tamze, s. 1.

3 C. Aydin, Between Reverse Orientalism and the Global Left: Islamic Critiques of the West in Modern
Turkey, ,Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East” 2006, vol. 26, nr 3, 5. 452.

*  AH. Tanpinar, Bes Sehir, s. 123.

> S.Hall, Cultural Identity and Diaspora, [w:] Identity: Community, Culture, Difference, red. ]. Ruther-
ford, London 1990, s. 225.
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zdaniem tozsamosci spoleczenstw zamieszkujacych Anatolie odrézniato od innych to,
ze nie byly ,,przykryte pokrywky’, czyli hermetycznie zamknigte®. Tak wiec mozna do-
mniemywac, iz tozsamo$¢ Afro-Turkéw ulegata przeksztalceniom z powodu nawigza-
nych interakeji migdzyetnicznych oraz rosnacej $wiadomosci historyczne;j.

PROBLEM NIEWOLNICTWA W IMPERIUM OSMANSKIM

W literaturze przedmiotu wzmozony handel czarnoskérymi niewolnikami na ziemiach
Anatolii identyfikuje si¢ ze skutkami osmariskiej ekspansji terytorialnej w Afryce. Is-
lam zakazywal bowiem zniewolenia muzulmanéw, chyba ze godzili si¢ oni na utrate
wolnosci z powodu dlugéw. Poczatek procederu wyznaczyt podbdj Egiptu, a zwlasz-
cza zajecie Aleksandrii w 1517 1., gdyz przez ten $rédziemnomorski port wiéd! jeden
z gléwnych szlakéw niewolniczych do Stambutu oraz [zmiru. Niewolnikéw sprowa-
dzano do Aleksandrii czg$ciowo z Wielkiego Rogu Afryki’, co byto poklosiem zatoze-
nia przez bejlerbeja® Ozdemira Pasze prowincji abisynskiej (Habes Eyaleti) w 1555 r.,
obejmujacej Suakin, region Tigraju, Massawe, Arkiko oraz archipelag wysp Dahlak na
Morzu Czerwonym’. Inny szlak prowadzil przez miasta portowe wspéiczesnej Erytrei
i Sudanu, a - do czasu otwarcia Kanatu Sueskiego — po przeprawie morskiej na Bliski
Wschéd, karawana niewolnikéw pieszo odtwarzata trase pielgrzyméw powracajacych
z Mekki oraz Medyny'.

Afrykanscy chlopcy, poddani zabiegowi kastracji, trafiali gléwnie z targu niewol-
nikéw na dwér sultana w roli eunuchéw (baremagast). Rozpoczecie przez nich stuzby
patacowej poprzedzano nauka jezyka osmanskiego, obyczajow i etykiety haremowe;j.
Eunuchowie, bedac facznikami mi¢dzy haremem a miastem, tworzyli elitarne $rodo-
wisko w Stambule. Czg$¢ czarnych niewolnikéw zasilata réwniez szeregi mehteréw!',
cztonkéw osmariskiej orkiestry wojskowej, ktorzy grajac na instrumentach, zapewniali

¢ C.Kafadar, [ki Cihan Aresinde. Osmanls Devletinin Kurulusu, Ankara 2010, s. 28-30.

Przez Wielki Rég Afryki autor rozumie tereny wspélezesnej Erytrei, Etiopii, Dzibuti, Somalii, Suda-
nu, Sudanu Potudniowego, Ugandy oraz Kenii. Zob. R. Klosowicz, ]. Mormul, Erytrea i jej wplyw na
sytuacje polityczng w Rogu Afryki, Krakéw 2018, 5. 227.

Bejlerbej — namiestnik, zarzadca prowincji w Imperium Osmariskim. Wraz z reformg terytorialng
z 1864 r. kazda prowincje zaczg¢to nazywaé wilajetem, a zarzadca prowingji — w miejsce bejlerbeja —
przyjal tytut vali.

C. Orhonlu, Habes eyaleti. Osmanl fmpdmtor/ujuhun giiney siyaseti, Ankara 1996, s. 37. Por. 1. Yur-
dakul, 1. Abdsilbamid ve Habesistan Imparatorunun Hediyeleri, [w:] Hediye Kitabs, red. E.G. Naskali,
A. Kog, Istanbul 2007, s. 83.

1 H.E. Adwar, Mor Salkimls Ev, Istanbul 1985, s. 89-90. Halide Edip Adivar (1884-1964) — turecka
pisarka, orgdowniczka praw kobiet, domagala si¢ réwnosci plci w Anatolii, dziennikarka i wspétza-
lozycielka informacyjnej Agencji Anatolijskicj (Anadolu Ajanst), dzialajacej nieprzerwanie od 1920 r.
Halide Edip, pomieszkujac w domu ojca, poznata angielska kulture, a u babci miala styczno$¢ z osman-
skimi obyczajami.

"' M. Olpak, Osmanls Imparatorlugunda Kole, Tiirkive Cumburiyetinde Eviatlik: Afro-Tiirkler, ,Ankara
Universitesi SBF Dergisi” 2013, vol. 68, nr 1, 5. 123.
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rozrywke janczarom oraz wplywali na ich morale. Mimo ze niewolnicy byli zwolnieni
z obowiazku stuzby wojskowej, odnotowano w osmariskich archiwach przypadki wysy-
tania Abisyficzykéw przez ich whascicieli do stambulskich koszar w Tophane'2. W spo-
leczenistwie istniala bowiem prakeyka wyznaczania niewolnika do wojska w zastgpstwie
za meskiego potomka jego pana'’. Witapienie Afrykariczyka do tych struktur bylo réw-
noznaczne z automatycznym uzyskaniem przez niego wolnosci osobistej. Réwniez po
zniesieniu niewolnictwa w Imperium Osmanskim w 1857 r. Afrykanczycy zaciagali si¢
do wojska. Historyk Resat Ekrem Kogu napomnial w Encyklopedii Stambutu (Istanbul
Ansiklopedisi) o niejakim Abdullahu pochodzenia afrykariskiego, ktéry mimo swojej
przyszlosciowej kariery pitkarskiej w klubie ,,Basiret”* dolaczyt do wojska osmariskie-
go wraz z wybuchem I wojny $wiatowej">. Wiadomo, ze Afrykanczycy pracowali takze
na plantacjach bawelny, tytoniu, fig oraz rodzynek m.in. na rozleglej rowninie Gediz
i Buyiik Menderes w regionie Morza Egejskiego, a w poblizu Ayvaliku oraz Edremi-
tu brali udzial w zbiorach oliwek'®. Niewolnicy stanowili kluczowy element sily robo-
czej na gospodarstwach rolnych wptywowej rodziny Karaosmanoglu w Manisie'”. Jako
ze wigkszo$¢ zebranych towardw byla przeznaczona na eksport, nie ulega watpliwosci,
iz niewolnicy z Afryki odegrali wazng role w utrzymaniu stabilnosci gospodarczej re-
gionu oraz rozwoju Izmiru jako kluczowego osrodka portowego Anatolii. W tureckiej
autobiografii i literaturze wspomnieniowej szczegdlne miejsce zajmowaly afrykanskie
kobiety, ktére pelniac role niani, mamki, opickunki, a szerzej pomocy domowej oraz
kuchennej, stawaly si¢ pelnoprawnymi czlonkami rodziny. Przewaznie darzono je sza-
cunkiem i sentymentem. Obecno$¢ stuzby w domach elit miejskich — posiadajacych
dom nad wybrzezem (yalz) lub rezydencije (konak) — byla wyznacznikiem prestizu, za-
moznosci oraz posiadanego statusu spolecznego.

Nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze forma niewolnictwa i sposdb jego rozumienia w Im-
perium Osmanskim diametralnie réznily si¢ od procederu rozpowszechnionego na za-
chodniej pétkuli. W Anatolii obowigzywal ,,otwarty system niewolnictwa” (agzk kilelik
sistemi), keéry przewidywal emancypacje, wyzwolenie niewolnikéw oraz ich pézniej-
szg integracj¢ ze spoleczenistwem. W panstwie osmariskim przewidywano zawieranie
malzefistw wolnych ludzi z niewolnikami. Mozliwo$¢ wyzwolenia niewolnika (azaz
edilme) wynikala z obowiazujacego prawa szariatu. Cho¢ islam przewidywat i dozwalal

2 HY. Erdem, Osmanlyda kileligin sonu 1800-1909, Istanbul 2023, 5. 107. Precyzujac, w Tophane dzia-
falno$¢ wojskowa prowadzono jedynie w budynku Tophane-i Amire, gdzie wytwarzano armaty. Ko-
szary artyleryjskie, o ktdrych wspomniat Erdem, byly w poblizu Gezi Parku na Taksimie. Do polowy
XIX w. w Tophane znajdowat si¢ réwniez targ czerkieskimi niewolnikami z Kaukazu.

3 M. Akkaya, Osmanls Dinemi Bats Anadoluda Tarimsal I}gzﬁifﬁnde Kullanilan Koleler, [w:] Osmanl:

Devletinde Kilelik: Ticaret, Esaret, Yasam, red. Z. Giines Yagcy, . Yasa, D. Inan, Istanbul 2017, 5. 258.

Wskutek wysitkéw Ahmeta Serafettina Beja, ktdry probowal zebra¢ wszystkie lokalne kluby pod jed-

nym dachem, ,,Basiret” dolaczyt w 1911 1. do wickszego klubu sportowego ,,Besiktas”.

5 R.E.Kogu, jstﬂnbulAmik/opedisi, Istanbul 1958, s. 30.

16 G. Kayacan, M. Karaer, Sessiz Bir Gegmisten Sesler. Afrika Kokenli “Tiirk’ Olmanin Diinii ve Bugiinii,
[zmir 2008, 5. 22.

7' Y. Nagata, Studies on the Social and Economic History of the Ottoman Empire, lzmir 1995, s. 123-126.
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zniewolenie czlowicka, w spoleczenistwie istniata powszechnie ugruntowana tradycja
wyzwalania niewolnikéw, ktéra wynikata z przekonania, ze jest to dobry uczynek, god-
ny przykladnego muzulmanina. Niespisana, umowng zasada bylo wyzwolenie niewol-
nika w czasie od siedmiu do dziewigciu lat postugi'®. Po uzyskaniu wolnosci niewolnik
zazwyczaj decydowal si¢ pozostaé w rodzinie, u ktérej stuzyt przez lata. Mieszkanie pod
jednym dachem Afrykariczykéw z cztonkami osmanskiej klasy wyzszej uksztattowato
wsrdd tych drugich kosmopolityczne przyzwyczajenia®. Najprawdopodobniej z tego tez
wzgledu Mlodoturcy (Jon Tiirkler) oraz Komitet Jednosci i Postepu ({#tihat ve Terakki
Cemiyeti)® stanowili przodujacg grupe, ktdra zaczgla podwazaé zasadnoéé instytucji
niewolnictwa w Imperium Osmanskim. Wzorujac si¢ na rewolugji francuskiej, przy-
swoili sobie jej zasady gloszace ,Wolnos¢, réwnos¢, braterstwo” (Hiirriyet, Musavvat,
Uhuvvet).

Pierwsze formalne wysitki na rzecz zniesienia niewolnictwa poczyniono za rzadéw
padyszacha Abdiilmecita I (1839-1861). Abdiilmecita mozna zaliczy¢ do najwicksze-
go reformatora wéréd suttanéw osmanskich, a rewolucyjnym ,,manifestem z Giilhane”
zapoczatkowal on w panistwie okres reform tanzymatu (1839-1876)*. Jedna z decy-
zji podjetych w czasie tanzymatu bylo zamknigcie najwickszego targu niewolnikéw
w Stambule, co nastapilo 28 grudnia 1846 r.> W rzeczywistosci przelomowo$¢ dekre-
tu sultana (ferman) pozostala ,,na papierze”, handel ludZmi rozproszyl si¢ bowiem po
calej stolicy, czemu towarzyszyt wzrost cen niewolnikéw. Nalezy mie¢ swiadomos¢, ze
dekret nakazywal wylacznie zamkniecie targowiska, a sprzedaz niewolnikéw pozosta-
wala kwestia nieuregulowana. Dekade pézniej, tj. na poczatku 1857 r., wprowadzono
ogolny zakaz handlu czarnymi niewolnikami oraz wywozu ludzi z Afryki*. Wiazato
si¢ to z przyznaniem ludnosci afrykariskiej praw wolnosciowych i swobody osadniczej
w Anatolii. Wladze planowaly wtedy zatrudni¢ bylych niewolnikéw do robét publicz-
nych, takich jak transport soli, pomimo ze nie przeznaczono zadnych srodkéw na ten
cel w rocznym budzecie**. Padyszach chcial jawi¢ si¢ wérdd spoteczenistwa jako obrorica
uciemi¢zonych, a na bramie swojego patacu nakazat wyry¢, powzigty z hadisu, zapis:

% M. Olpak, Osmanls Imparatoriugunda Kile..., s. 124.

¥ S.Filipowska, Obraz dziewigtnastowiecznego Stambutu w polskiej i tureckiej literaturze wspomnieniowej,

Krakéw 2017, s. 220.

Komitet Jednosci i Postepu — stowarzyszenie polityczne, ktére doprowadzito do obalenia sultana Ab-
dilhamita I w 1909 r. Od tamtego czasu Komitet sprawowal rzeczywista wladze w paristwie az do
1918 r. Komitet Jednosci i Postepu byl najbardziej wplywowa grupa utworzong przez Mlodoturkdw.
Milodoturcy byli przeciwni despotycznym rzadom Abdiilhamita. Domagali si¢ wznowienia — zawie-
szonej przez 30 lat — dzialalnosci parlamentu, ktéry mimo to powinien dalej podlega¢ administracji
suftana. Nie rozwazali wprowadzenia rezimu republikariskiego w Anatolii.

20

2 Tanzymat - z jezyka osmanisko-tureckiego Zanzimat, program reform obywatelskich zapoczatkowany

edyktem suttana Abdiilmecita w 1839 r., ktéry mial na celu reorganizacj¢ i modernizacje Imperium
Osmariskiego.

2 HY. Erdem, Osmanlida koleligin sonu..., s. 148.

»  B. Konan, Osmanl: Devletinden Erken Cumhburiyet Donemine Kadin Ticaretinin Engellenmesi Yolun-

da Yapilan Girisimler, ,Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi” 2021, vol. 70, nr 4, s. 1492.
# HY. Erdem, Osmanlida kileligin sonu..., s. 264.
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Suttan jest cieniem Allaha na ziemi. Wszyscy ucisnieni uciekajq si¢ do Niego™. Cho¢ pan-
stwo miato czuwaé nad przestrzeganiem nowych praw, sytuacja niewolnikéw, ktorzy
przybyli do Anatolii przed wprowadzeniem dekretu z 1857 r., nie ulegla zmianie*. Co
wiecej, nalezy podkresli¢, iz decyzja sultana byta w duzej mierze podyktowana dyplo-
matycznymi naciskami ze strony Imperium Brytyjskiego oraz powstatego tam ruchu
abolicjonistycznego. Abdiilmecit podjat decyzje na podstawie poczynionych obserwa-
cji dwezesnych relacji migdzynarodowych i dostrzegajac postepowy ruch osmanskiego
wasala Ahmeta Beja, ktory znidst niewolnictwo w regencji Tunisu jeszcze w 1846 r. Jak
si¢ pdzniej okaze, dekret Abdiilmecita wyznaczal dopiero poczatek ponad stuletniego
okresu, w czasie ktdrego wladze podejmowaly kolejne proby majace na celu rzeczywiste
wykorzenienie niewolnictwa. Przelomowym dokumentem miala szans¢ sta¢ si¢ mowa
intronizacyjna (ciiliis hatts), keora w pierwotnym ksztalcie planowal wyglosi¢ suttan
Abdiilhamit IT (1876-1909). Mowa ta, przygotowana w znacznej mierze przez wielkie-
go wezyra Mithata Pasze, stanowila zapowiedz planowanego programu reform w czasie
trwania nowego sultanatu. Ali Haydar, syn Mithata Paszy, ktéry spisal wspomnienia
ojca, podkresla, ze pierwotna wersja projektu mowy intronizacyjnej miala by¢ obietni-
ca wyzwolenia wszystkich niewolnikéw przy jednoczesnej emancypacji pracownikéw
i eunuchéw patacowych?. Ostatecznie obietnica ta nie padta z ust sultana, gdyz - zda-
niem Haydara — Abdiilhamit usunat caly paragraf dotyczacy kwestii niewolnictwa®.
Warto nadmienié, ze Mithat Pasza byt réwniez jednym z autoréw ustawy zasadniczej
Kindin-1 Esési z 23 grudnia 1876 r., ktora data poczatek pierwszej monarchii konsty-
tucyjnej (Birinci Mesrutiyet) w pafistwic osmariskim. Niespelna dwa lata pdzniej Ab-
dilhamit zawiesit t¢ konstytucje i wznowit despotyczny rezim, czemu towarzyszyto ze-
stanie wielkiego wezyra do twierdzy at-Taif na Bliskim Wschodzie. Jak zauwaza Sitkrii
Hanioglu, rzady Abdiilhamita cechowal ,,porzadek lojalnosci” (sadakar diizeni), keéry
doprowadzit do odrodzenia si¢ retoryki niewolnictwa w panstwie”. Kwestia niewol-
nictwa powrdcila do agendy po raz ostatni w chwili, gdy osmanska sceng polityczng
zdominowal wspomniany juz Komitet Jednosci i Postgpu (1909-1918). Mlodoturcy
zainspirowali si¢ po czesci projektem Mithata Paszy, wyzwolili bowiem wszystkich nie-
wolnikéw bylego sultana Abdiilhamita. Bez komentarza nie mozna pozostawi¢ tak-
ze faktu, iz kluczowa role w wyzwoleniu tamtejszych niewolnikéw odegral Halit Ziya
Usakligil, naczelny sekretarz kancelarii sultanskiej w latach 1909-1912%. Najpraw-
dopodobniej ponadprzeci¢tne zaangazowanie Usakligila wynikalo z faktu, Ze on sam
w dziecinistwie zostal wychowany przez afrykariska stuzbe, keorg darzyt wielkim senty-

»  B.A.Kotil, Extraterritorial Slaves: Late Ottoman Paternalism and the International Debate on Slavery,
»The International History Review” 2023, vol. 45, nr 1, s. 66.

% M. Akpinar, Afro-Tiirkler: Temsiliyet, Gelenek ve Kimlik, ,Folklor/Edebiyat” 2020, vol. 26, nr 1,5.77.

¥ A.Haydar, The Life of Midhat Pasha: A Record of His Services, Political Reforms, Banishment, and Ju-
dicial Murder, London 1903, s. 108.

B Tamze,s. 112.

¥ §. Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanls Ittibad ve Terakki Cemiyeti ve Jin Tiirklitk (1889-
1902), Istanbul 1986, s. 57-69.

3 HY. Erdem, Osmanlida kileligin sonu..., s. 223.
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mentem. Zdaniem jednego z zagranicznych korespondentéw prasowych po pierwszych
latach wtadzy Mlodoturkdw oczywistym jest, ze w Turcji [osmariskiej — D.B.] zapanowa-
ta nowa atmosfera, czego dowodem jest dezaprobata dla morderstwa®, niewoli i systemu
kastracji**. Na poczatku XX w. zmianie ulegl réwniez sposéb postrzegania autoryte-
tu sultana przez wspdlpracownikéw i jego poddanych. Swiadczy o tym choéby mowa
parlamentarna Ahmeta Rizy, jednego z czolowych przedstawicieli Mlodoturkéw, kedry
sprzeciwiajac si¢ pozostalosciom dotychczasowego ,jezyka niewolnictwa’, postulowat
przeksztalcenie tej mowy w ,,jezyk polityczny™.

TOZSAMOSC KULTUROWA AFRO-TURKOW W REPUBLICE TURCJI

Wraz z rzeczywistym przejeciem wladzy przez Komitet Jednosci i Postepu oraz detro-
nizacja suttana Abdiilhamita IT w 1909 r. instytucja haremu zostata uznana cze¢dciowo
za bezprawna. W wyniku tych politycznych zawirowan eunuchowie pochodzenia afry-
kanskiego, po 33 latach postugi na rzecz Abdiilhamita, stracili prace i dach nad glowa.
[...] odtrgceni i wysmiani przez wszystkich zamieszkali razem w jednym domu, w dzielni-
¢y Uskiidar. Zatozyli towarzystwo i ptacili na jego rzecz skladki, ktére byty przeznaczane
na pogrzeb kolejnego zmartego z ich grona®. Chatles King podat dodatkowe motywacije,
jakimi mieli kierowa¢ si¢ eunuchowie, zaktadajac towarzystwo. Pisat przede wszystkim
o checi poprawy polozenia, w jakim si¢ znalezli, oraz o skuteczniejszej wymianie infor-
macji na temat aktualnych ofert pracy®. Towarzystwo Wzajemnej Pomocy Eunuchéw
(Haremagalar: Teaviin Cemiyeti) z siedziba na ul. Divanyolu na Eminénii powstalo
jeszcze w roku 1919%. O ile bylo to jedyne tego typu towarzystwo w Anatolii, o tyle
nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze zblizone dziatania podejmowata réwniez pozostata cze$é
osmanskich eunuchéw w Kairze oraz w Medynie. Po ogloszeniu decyzji o likwidacji
Imperium Osmanskiego w listopadzie 1922 r. kastraci nadzorujacy harem ostatniego
sultana Mehmeta VI podzielili los swoich poprzednikéw, a niektdrzy z nich nawet ze-

brali na ulicach Stambutu. W dobie obyczajowej i politycznej rewolucji znaleli sig na
' Nie ulega watpliwosci, ze Francis McCullagh sympatyzowat z ruchem mlodotureckim, a stwierdze-
nie uzyte przez niego w kwestii morderstw bylo na wyrost. Zadowolenie spoleczne z wolnosci prasy,
ktérg przywrécono wraz z odrestaurowaniem monarchii konstytucyjnej w 1908 r., bylo tymczasowe.
W tamtym czasie rzad zlecit przeprowadzenie serii morderstw na dziennikarzach krytykujacych Ko-
mitet Jednosci i Postepu. Od miejsca pierwszych zabdjstw w Stambule wydarzenia te nazwano ,,za-
machami na moscie Galata”. Szerzej zob. G. Zajac, Smutna ojczyzna i ja smutny... Kregi literackie epoki
Abdiilbamita I w swietle tureckiej autobiografii, Krakéw 2008, 5. 72, 222.

32 F. McCullagh, The Fall of Abd-ul-Hamid, London 1910, 5. 197.

3 B.A. Kotil, Extraterritorial Slaves...,s. 72.

¥ G. Zajac, Cialo twoje, kosci moje... Rodzina i szkota epoki Abdiilhamita Il w swietle tureckiej autobiogra-
fii, Krakéw 2013, 5. 35.

Ch. King, O pdtnocy w Pera Palace. Narodziny wspdlczesnego Stambutu, przel. J. Hunia, Wolowiec
2021, s. 152.

% H. Ugur, Geg Dinem Osmanls Toplumunda ‘Afro-Osmanlilar”s Yeniden Diisiinmek, ,, Tirkiye Aragtir-
malari Literatiir Dergisi” 2023, vol. 21, nr 41, s. 12.

35



260 Daniel Broccato POLITEJA 2(96/1)/2025

bruku, a wielu z nich popadto w nedzg”. W 1939 r. jedynie niespelna 30 eunuchéw po-
zostalo w Stambule, a 7 stycznia 6wezesnego roku o godzinie 14:00, ubrani w garnitury
europejskiego stylu, spotkali si¢ na swoim corocznym kongresie, gdzie podjeli decyzje
o zmianie czfonu ,eunuch” zawartego w nazwie na Towarzystwo Wzajemnej Pomocy
Starych Weteranéw (Eski Emcktarlar Yardim Birligi). Ta sugestywna zmiana z jednej
strony byla podyktowana przeprowadzong w kraju ,,rewolucja alfabetyczng” (Harf De-
vrimi) w 1928 r. i latynizacja jezyka tureckiego, a z drugiej strony, jak argumentowali
sami cztonkowie towarzystwa, wynikata z tego, ze nie chcieli oni zosta¢ zapamietani
w spoteczenstwie jako exnuchowie w Turcji bez haremu i selamltku™.

Celem nakreslenia szerszego spektrum zjawiska warto podkresli¢, ze niektérzy z by-
lych eunuchéw znalezli zatrudnienie w renomowanych placéwkach banku narodowe-
go, spotkach transportu morskiego po Bosforze oraz w administracji monopolu na na-
poje alkoholowe®”. Wskutek otrzymanej edukacji patacowej i wieloletniego stazu pracy
w haremie eunuchowie byli prawdziwymi mistrzami etykiety, osobami godnymi zaufa-
nia, a co wazne, potrafili postugiwa¢ si¢ wyszukanym jezykiem, co stanowilo rzadkos¢
w tamtych czasach. Tahsin Nejat, etiopski eunuch, zostal nawet nauczycielem literatury
w liceum dziewczecym Erenkéy Kiz Lisesi, gdzie przepracowal az 30 lat. Nie powinno
to dziwi¢, albowiem w momencie proklamacji Republiki Turcji w 1923 r. wskaznik
analfabetyzmu siegat blisko 94%. Godna uwagi jest réwniez historia Nadira Aga, kt4-
ry jako kilkuletnie dziecko sprowadzony do pafacu z wioski Limmu w Abisynii, zostal
obdarzony szczeg6lnym zaufaniem suttana Abdiilhamita. Dostrzegta to cho¢by Ayse
Osmanoglu, cérka padyszacha. W swoich wspomnieniach o ojcu pisata, ze kiedy do pa-
tacu dostarczono pierwszy zaméwiony samochdd z Paryza, Nadir Aga byt jedyna osoba,
ktérg odwazyla si¢ i potrafila nim jezdzi¢*. Pozycja spoleczna Nadira Aga, ktory wraz
z wprowadzeniem ustawy z 1934 r. przyjal nazwisko Agikalin, byla zgota odmienna od
reszty eunuchdéw, a wskazuje na to fakt, ze mégl pozwoli¢ sobie po pierwsze, na wynaj-
mowanie dwupigtrowego pawilonu Omer Faik Paga Koskii przy stacji kolejowej Goz-
tepe oraz po drugie, na przesiadywanie z bylymi dygnitarzami sultana w kawiarniach
na Perze, uchodzacych za miejsce spotkan $mietanki towarzyskiej. Przy czym mozna
domniemywa¢, ze poczatki jego nowego zycia réwniez nie nalezaly do tatwych, tymi
stowami zalil si¢ bowiem dziennikarzowi: W patacu rozkazuj setkom ludzi, stan twarzg
w twarzg z takim sultanem jak Abdiilhamit, a pézniej staw czola smarkatej dziewczynie,
ktdra méwi ci ,Czarny wujku, daj mi dwadziescia czystych strakdw karobu™'. Wspolcze-
$nie historia zycia Nadira Aga doczekata si¢ cze$ciowej ekranizacji w ramach serialu hi-

% Ch.King, O pdtnocy w Pera Palace...,s. 152.

38 Selamlik byl przeciwienstwem haremu, czgéci tradycyjnego domu osmanskiego przeznaczona wylacz-

nie dla mezezyzn. Haremagalar: Teaviin Cemiyetinin kongresi, ,Cumhuriyet” 1939, 8 I, nr 5265, 5. 9;
S. Giingdx, Sebrin Iginden. Eski Haremagalarinin Diinkii Yillik Kongresinde, ,Cumhuriyet” 1939, 9 1,
nr 5266,s.7.

Tamze.

“  A. Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, Istanbul 1986, 5. 93.
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Karob - zamiennik kakao. W czasie wojny narodowo-wyzwoleticzej (1918-1923) Nadir Aga zalozyt
whasng farme, a pézniej prowadzit sklep spozywezy (bakkal) w Stambule. Co wigcej, przeszedt on do
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storycznego Payitaht Abdiilbamid (ttum. Stolica: Abdsilhamit), emitowanego w latach
2017-2021 na stacji pafistwowej TRT1, a posta¢ eunucha odegral, urodzony w Izmirze,
Afro-Turek Ali Tinaz.

O ile w Imperium Osmariskim opowiadano si¢ za praktyka wiclokulturowosci,
obejmujacej zalozenia fragmentarycznego oraz interakcyjnego pluralizmu, o tyle rzad
nowej Republiki Turcji prowadzil zdecydowang polityke ,tygla” (melting por), kedrej
efektem bylo stworzenie jednorodnego spoleczenistwa ze wspédlna kultura. Wskutek tak
prowadzonej polityki uchwalono ustawe o zamknigciu 16z derwiszéw w 1925 r., w tym
zakazano praktykowania czaréw, magii i wrézenia, pod sankcja pozbawienia wolno-
$ci*. Ustawa, stanowigca jedna z podstaw prawnych do laicyzacji paristwa, delegalizo-
wata praktyke kulturowa Afro-Turkéw zwigzang z obchodami ,, Swieta Cielaka” i ,arab-
skiego wesela”. W rozpowszechnianiu tradycji oraz wierzen afrykariskich kemalistowski
rzad dopatrywat si¢ dziatan przeczacych rozpoczetemu juz projektowi modernizacyj-
nemu. Nieformalna sie¢ zaleznosci jako namiastke wladztwa tradycyjnego, spajajaca
spolteczno$¢ Afro-Turkéw, postrzegano jako poglebiajaca dysfunkcyjnosé panstwa. Ten
rodzaj postawy kemalistéw wzgledem mniejszoéci etnicznych w kraju mozna okreslit
mianem ,,pozyczonego kolonializmu” (borrowed colonialism), by odwotaé si¢ do tezy
Selima Deringila®. Chcial on zobrazowa¢ sposob, w jaki elity przejely punkt widzenia
Zachodu w kontaktach ze wspétobywatelami pochodzacymi z peryferyjnych prowincji
bytego imperium. Jeszcze odwazniejszej analizy zjawiska dokonat Ehud R. Toledano,
ktéry twierdzil, ze anatolijskie elity, uczestniczace w tym politycznym przedsiewzigciu,
postrzegaly Turkéw pochodzenia afrykanskiego jako geograficznie peryferyjmych i we-
wngtrznie zmarginalizowanych™. Jest to prawda, gdyz wizerunek Afrykanczyka wia-
zano stereotypowo z etykieta ignoranta (cahil), a nawet dzikiego (vabsi). Z kolei elity
miejskie Ankary, Stambutu oraz [zmiru mialy stanowi¢ ich kompletne przeciwienistwo,
czyli wzorzec nowoczesnych i oczytanych obywateli. Rzad usprawiedliwial to swoja
wrazliwosciag meliorystyczng. Kierujac si¢ melioryzmenm, jeszcze w 1925 r. przeprowa-
dzono rewolucj¢ kapeluszowa, ktéra regulowata prakeyke dotyczaca noszenia nakry-
cia glowy zgodnego z normami przyjetymi na Zachodzie®. W aktualnej konstytucji
Republiki Turcji z 1982 r. ustawa ta stanowi jedno z ,praw rewolucyjnych” (fnkzlép
Kanunlars), kedrego nie mozna uniewazni¢ nawet ze wzgledu na niezgodno$é z ustawa
zasadnicza. Przy czym okcydentalny kapelusz, w miejsce osmanskiego fezu czy mto-
dotureckiego kolpaku, nalezy tutaj rozumie¢ jako jawng ingerencj¢ w ubidr jednostki.

historii jako pierwszy w Turcji producent mleka w zamykanych butelkach. M. Siileyman, 4bdiilha-

mid'in en yakin adami Nadir Aga. Eski efendisi i¢in neler soyliyor?, ,Yedigtin” 1934, 10 X, nr 83, 5. 21.

Ceride-i Resmiye, Tekke ve zaviyelerle tiirbelerin seddine ve tiirbedarliklar ile bir takim unvanlarin men

ve ilgasina dair kanun, Kanun nr 677, Ankara, 13 X1II 1341 (Miladi 1925), say1 243, 5. 21.

# S, Deringil, “They Live in a State of Nomadism and Savagery”: The Late Ottoman Empire and the
Post-Colonial Debate, ,Comparative Studies in Society and History” 2003, vol. 45, nr 2, s. 338-339.

“ E.R. Toledano, As If Silent and Absent: Bonds of Enslavement in the Islamic Middle East, New Haven,
CT 2007, s.235-237.

#  Ceride-i Resmiye, Sapka iktisasz hakkinda kanun, Kanun nr 671, Ankara, 22 XII 1341 (Miladi 1925),
say1 230, s. 13.
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Roland Barthes trafnie pisal, Ze zewngtrzny ubiér jest odbiciem wewngtrznego syste-
mu znakéw®. I tak Afro-Turcy zostali zmuszeni do rezygnacji z noszenia afrykariskich
strojow, co w rzeczywisto$ci oznaczalo porzucenie swoich tradycji. Co wiecej, Afro-Tur-
kéw uznano za prawowitych obywateli Republiki Turcji dopiero 4 pazdziernika 1926 t.,
awiec w dniu, gdy zaczal obowiazywaé Kodeks cywilny (Medeni Kanunu), kedry w duzej
mierze oparto na szwajcarskim prawodawstwie. Przy czym w omawianym kontekscie
kodeks regulowat jedynic kwesti¢ przyznawania obywatelstwa na zasadzie prawa krwi?,
a to poszerzylo niejako katalog obowiazkéw paristwa wobec spolecznosci pochodzenia
afrykanskiego. Majac na wzgledzie, ze Republike Turcji proklamowano 29 pazdziernika
1923 r., Afro-Turcy przez trzy lata, z prawnego punktu widzenia, byli apatrydami, bez-
panstwowcami. Warto dodad, ze po podpisaniu umowy o wymianie ludnosci migdzy
Grecja a Turcja w 1923 r. z Krety na zachodnie wybrzeza Anatolii przybyta kolejna — juz
w czasach republikanskich — zbiorowos¢ ludzi pochodzenia afrykariskiego®. Ich polo-
zenie byto jednak odmienne, zmuszeni bowiem po raz kolejny opusci¢ miejsce swojego
zamieszkania, z czasem utracili tozsamo$¢ Afro-Grekdw na rzecz poczucia przynalezno-
$ci do Afro-Turkéw. Najprawdopodobniej rzad kemalistowski nie chciat uznaé spotecz-
nosci Afro-Turkéw za tureckich obywateli przez wzglad na przeszle zwiazki ich rodzin
z Afryka. Otrzymanie obywatelstwa utrudniata réwniez sytuacja geopolityczna, gdyz na
poczatku lat 20. na kontynencie afrykariskim niepodlegle byly jedynie Liberia, Etiopia
oraz cz¢$ciowo Egipt i Zwiazek Potudniowej Afryki jako dominium brytyjskie.
Spogladajacy krytycznym okiem na nieodwracalne zmiany zachodzace w tkan-
ce miejskiej, Ahmet Hamdi Tanpinar pisal, ze Stambut miedzy 1908 a 1923 r., czyli
w przeciagu zaledwie 15 lat, catkowicie stracit swojg starg tozsamos. [...] Réznice migdzy
rasami, jezykami, religiami, a nawet kontynentami mozna bylo rozpoznac [wezesniej —
D.B.] na pierwszy rzut oka po odmiennosci strojéw tumu®. Polityka ,tygla” polozyla
kres wielokulturowosci Turcji. Tozsamo$¢ utracifo nie tylko miasto, przestrzen sama
w sobie, ale réwniez zamieszkujace je mniejszosci etniczne, w tym Turcy pochodzenia
afrykanskiego. Afro-Turcy, niegdy$ wspélnie zajmujacy te same dzielnice miast, w cza-
sach republikanskich zrezygnowali ze swoich kolektywnych przyzwyczajen. Postepu-
jacy indywidualizm w nowym, lecz poczatkowo sztucznym, tureckim spoteczenstwie
Tanpinar literacko poréwnat do sytuacji, w ktorej z kazdego okna dobiegata melodia in-
nego centrum radiowego®. Radio stanowito instrument, keéremu kemalidci przypisywali
duzg rol¢ edukacyjna. Z jednej strony, podobnie jak szkota, mialo ono wychowaé od-

4 R.Barthes, Systéme de la Mode, Paris 2002, . 4.

# O nabyciu przez dziecko obywatelstwa rodzicéw, a wigc obowiazywania zasady ius sanguinis w Repu-

blice Turcji, mowia wprost art. 259, art. 311 oraz art. 312 Kodeksu cywilnego. Zob. Ceride-i Resmiye,
Tiirk Kanunu Medenisi, Kanun nr 743, Ankara, 4 IV 1926, say1 339, s. 37, 43.

Afrykanczycy zostali sprowadzeni na ziemie wspolezesnej Gregji jako niewolnicy jeszcze w czasach
osmanskich. Afro-Grecy historycznie zamieszkiwali Krete, a obecnie ich diaspora zyje w wiosce Ava-
to (Beykdyii), polozonej 200 km na zachéd od Salonik. Wymiana ludnosci w latach 20. XX w. objeta
jedynie Afro-Grekéw bedacych muzutmanami. M. Ozkan, Emergence of Afro-Turks in Turkish Politics,
»Turkish Journal of Diaspora Studies” 2021, vol. 1, nr 1, 5. 14.

¥ A.H. Tanpinar, Bes Sebir, s. 121-122.

0 Tamsze, s. 130.
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biorcéw na przyktadnych obywateli, a z drugiej strony odpowiadato za dyscyplinowa-
nie politykéw, ktérych subtelne réznice w pogladach mogtyby doprowadzi¢ do bun-
tu mas spolecznych. Zwlaszcza zalozone w 1927 r. Radio Ankara (Ankara Radyosu),
oferujac stuchaczom nowoczesna technologig, byto zdolne do wywolywania wyobrazni
wykraczajacej poza pole widzenia®. W tureckiej urbanistyce proby zréwnania miasta
do$wiadczanego z miastem konceptualnym przyniosly skutek odwrotny do zamierzo-
nego, gdyz nasilily zjawisko gentryfikacji. Obj¢ta ona swoim zasiegiem takie dzielnice,
jak Akaretler i Uskiidar w Stambule oraz Karatas i Karanting w Izmirze, czyli te obsza-
ry miejskie, ktére w czasach osmanskich byly zamieszkiwane przez Afro-Turkéw. Na-
plyw mieszkaficow o znacznie wyzszym statusie spolecznym przyczynit si¢ do eksmi-
sji oraz przeprowadzek Afro-Turkéw w peryferyjne obszary miejskie. Tam powstawaly
gecekondu, czyli osiedla popularne, gdzie wznoszono nielegalnie budynki na dziatkach
bez pozwolenia. Urzad miasta przyznawal prawo do nienaruszalnosci tych mieszkan,
a po latach mieszkancom gecekondu wreczano nawet akt wlasnosci, pod warunkiem, ze
postawiono tam potajemnie, w ciagu zaledwie jednej nocy, konstrukcje przypominaja-
ca dom. Z kolei Akaretler, ulegajac procesowi gentryfikacji, stat si¢ symbolem luksusu
i miejscem spotkan liberalnych elit. Podobnie Uskiidar, a w szczegélnosci jego przy-
brzezne obszary, klasyfikowany jest wspdlczesnie jako dzielnica mieszkaniowa majgt-
nych, konserwatywnych rodzin®. Na tej podstawie mozna twierdzi¢, ze wiele dzielnic
miasta, nickoniecznie mimowolnie, zatracito swojga afro-turecka tozsamos¢ wynikajaca
z przesztosci. Zainteresowanie politykéw spolecznoscia Afro-Turkéw wzrosto w mo-
mencie, gdy po wyborach z 14 maja 1950 r. wickszo$¢ parlamentarng zdobyta opozy-
cyjna Partia Demokratyczna (Demokrat Parti — DP), a urzad premiera objat — prezen-
tujacy liberalne poglady — Adnan Menderes. Dowodéw na poparcie tej tezy mozna
doszukiwaé si¢ w pierwszym programie wyborczym Partii Demokratycznej z 1946 r.
Juz w 13. punkcie programu demokraci podniesli kwesti¢ tego, ze ich partia nwaza
wszystkich wspotobywateli za Turkow, niezaleznie od religii i rasy oraz przyznaje im
wszelkie prawa do bycia Turkiem>. Dla poréwnania w programie Republikanskiej Partii
Ludowej (Cumburiyet Halk Partisi — CHP), sprawujacej niepodzielne rzady w latach
1923-1950, nie uzyto podobnych sformutowan. Politycy ci opowiadali si¢ bowiem za
wizja monoetnicznego paristwa, reprezentujacego jedna, wspélna kulture. Lata 50., gdy
najwickszym poparciem spolecznym cieszyta si¢ Partia Demokratyczna, mozna uznaé
za pewnego rodzaju przetom. To éwczesnie po raz pierwszy utrwalono wizerunek pre-
miera Republiki Turcji z afro-tureckim mlodzieicem®. Z jednej strony mozna wnio-

5! Rola radia byla kluczowa w procesie przymusowej okcydentalizacji, jesli wezmie si¢ pod uwage fake, ze

paristwo uniemozliwialo rozglosniom radiowym prowadzenie prywatnej i niezaleznej dziatalnosci az
do 1994 r. M. Ahiska, Occidentalism in Turkey. Questions of Modernity and National Identity in Turk-
ish Radio Broadcasting, New York, NY 2010, s. 21, passim.

52 Szerzej zob. M. Seker, Mahallem Istanbul, 6 X11 2017, s. 48, 171, [online] hteps://www.istka.org.tr/
media/131804/mahallem-%C4%B0stanbul.pdf, 20 IX 2024.

53 TBMM Kitiiphanesi, Demokrat Parti Programi, Ankara 1946, s. 3-4.

¢ Menderesin idaminin iizerinden S8 yil gecti, TRT Haber, 26 V 2015, [online] hteps://www.trthaber.
com/foto-galeri/menderesin-idaminin-uzerinden-58-yil-gecti/22125/sayfa-1.html, 17 III 2025.
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skowa¢, ze doradcy Menderesa chcieli w ten sposéb ociepli¢ wizerunek premiera wérdd
Afro-Turkéw, postrzeganych jako potencjalnych wyborcéw, a z drugiej strony swiadczy
to o dokonujacej si¢ zmianie spolecznej i wickszej tolerancji, gdyby bowiem obawia-
no si¢ reakcji pewnych grup, nie rozpowszechniono by tej fotografii. Potwierdzenie
dla pierwszej z tych dwéch tez stanowi cho¢by dzialalno$¢ gazety ,Demokrata [zmir”
(,Demokrat Izmir”), zalozonej z polecenia zwolennikéw Menderesa. Za jej posrednic-
twem planowano bowiem zwigkszy¢ poparcie dla Partii Demokratycznej wéréd miesz-
karicéw regionu Morza Egejskiego, czyli whasnie tam, gdzie znajdowata si¢ najwicksza
diaspora afro-turecka w kraju. Demokraci, dazac do poprawy sytuacji obywateli, chcieli
wykaza¢, ze rzadza lepiej niz ich poprzednicy®.

Waznym krokiem na rzecz zagwarantowania niezbywalnych praw Afro-Turkom
bylo ostateczne zniesienie instytucji niewolnictwa w kraju. Z takg inicjatywa wystapit
Ismet Inénii, przewodniczacy Republikanskiej Partii Ludowej, ktéry w latach 1961-
1965 sprawowat urzad premiera. Mégt on liczy¢ na poparcie parlamentarzystéw, gdyz
partia, ktdrej byl przewodniczacym, wspoteworzyla wéwezas koalicje rzadowa. Ustawa
0 zniesienin niewolnictwa, handlu niewolnikami ovaz praktyk i zwyczajéw podobnych do
niewolniczych wesztaw zycie, w momencie jej publikacji w tureckim ,Dzienniku Ustaw”
(Resmi Gazete), dnia 6 stycznia 1964 r*°. Dla poréwnania Mauretania jako ostatni kraj
zniosta niewolnictwo w 1981 r. Tak wi¢c na tej podstawie mozna twierdzi¢, ze Repu-
blika Turcji stata si¢ jednym z ostatnich paristw na $wiecie, ktére zakazato tego procede-
ru. Faktycznemu zniesieniu niewolnictwa w Turcji towarzyszyla delegalizacja systemu
»adopcji” i ,synostwa” oraz prakeyki guldm. W tej sytuacji majetne tureckie rodziny
zrezygnowaly z ,adopcji” na rzecz odplatnego zatrudniania pomocy domowej (dicrerli
hizmetgi), w tym Afro-Turkdw, czgsto oferujac im réwniez zakwaterowanie. Bylo to na
tyle powszechne zjawisko, ze zdaniem Zafera Topraka zdecydowana wigkszo$¢ zamoz-
nych mieszkancéw stambulskich dzielnic Sigli, Nisantagi i Taksim posiadata wlasna po-
moc domowa, kucharke oraz niani¢””. Koniecznos¢ rezygnacji przez ,adoptowanych”
Afro-Turkéw z wypracowanego stylu zycia u boku tych rodzin doprowadzita do tego,
ze podejmujac si¢ innych, stosunkowo nowych zawodéw, takich jak muzycy jazzowi
badz portierzy hotelowi, zacz¢li by¢ bardziej widoczni w spoleczenstwie.

Poczatek studiéw postkolonialnych w Turcji wyznaczyly monografia Selima Deringila
2 1998 r. oraz — o cztery lata pdzniejszy — artykut Ussamy Makdisiego®®. Przeprowadzone

% K.W. Olszowska, Stosunki turecko-amerykasiskie i turecko-sowieckie w latach 1945-1952, Krakéw 2023,
s. 412.

Resmi Gazete, Kolelik, Kole Ticareti, Kolelige Benzer Uygulamave Geleneklerin Ortadan Kaldirdmasina
dair Ek Sozlesme, Kanun nr 361, Ankara, 6 I 1964, say1 11599, s. 1-3. Szerzej zob. D. Broccato, Afro-
-Turcy i ich wplyw na ksztattowanie si¢ kulturowej tozsamosci miast zachodniej Anatolii, ,Perspekeywy
Kultury” 2025, t. 50, nr 3, [w druku].

57 Z. Toprak, Tiirkiyede Yeni Hayat. fnkz[ap ve Travma 1909-1928, Istanbul 2017, s. 127-128.

58 S. Deringil, The Well-Protected Domains: Ideology and the Legitimation of Power in the Ottoman Em-
pire, 1876-1909, London—New York, NY 1998. Por. U. Makdisi, Otzoman Orientalism, ,The Amer-
ican Historical Review” 2002, vol. 107, nr 3, s. 768-796. Deringil uzupenil, poruszone w monogra-

fii, kwestie dotyczace perspektywy postkolonialnej w Turcji w swoim pdzniejszym artykule z 2003 r.
Zob. S. Deringil, “They Live in a State of Nomadism and Savagery’..., s. 311-342.
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przez nich badania jednoznacznie wykazaly, ze wladza i elita osmariska rozwinely wlasna
odmiang¢ europejskiego kolonializmu w kontaktach z mieszkaficami zacofanych, peryfe-
ryjnych — z punktu widzenia stambulczyka — prowincji paristwa. Taki sposob myslenia na-
zwano wéwczas ,osmanskim orientalizmem” (Osmanls oryantalizmi). Nawet jesli turecka
perspektywa postkolonialna narodzita si¢ stosunkowo pdzno, na bezsprzeczne uznanie
zastuguje tutaj proba wypracowania nowej metodologii, ktéra uwzgledniataby specyfike
badanego regionu. Dyskusja postkolonialna zyskala na znaczeniu w 2005 r., gdy Mustafa
Olpak, Afro-Turek trudniacy si¢ obrébka marmuru w Ayvaliku, wydat ksiazke pt. Kole
Kyssindan Insan Biyografileri Kenya — Girit — Istanbul (tj. Biografie ludzkich niewolnikéw
z wybrzeza Kenii, z Krety i ze Stambutu), w ktorej przyblizyt czytelnikom histori¢ swojej
rodziny oraz poruszyt temat kolonialnych nastgpstw®”. Olpak, podkreslajac kenijskie ko-
rzenie, w tym osobiste zwigzki z ludem Kikujéw, obalit dominujacy w nauce mit, jakoby
pochodzenie afrykanskich niewolnikéw przymusowo osiedlonych w Anatolii ogranicza-
lo si¢ terytorialnie jedynie do Rogu Afryki. Sukces tej publikacji zaowocowat sfinanso-
waniem, a nastgpnie wyemitowaniem przez stacj¢ rzagdowa TRT Belgesel w 2006 r. filmu
dokumentalnego o Afro-Turkach pt. Arap kizi camdan baksyor (ttam. Arabska dziewczy-
na wyglgda przez okno)®. Rok emisji filmu czasowo zbieg} si¢ z zalozeniem Stowarzy-
szenia Pomocy i Solidarnosci Afrykanskiej Kultury (Afrikalilar Dayanisma, Kiiltiir ve
Yardimlasma Dernegi) w Ayvaliku. Zdaniem Olpaka, bioracego udzial w tym wydarze-
niu, do Ayvaliku przybyly wéwczas trzy autokary petne Afro-Turkéw, co bylo pierwszym
tak licznym spotkaniem tej zbiorowos$ci od momentu wprowadzenia zakazu obchodze-
nia afro-tureckich $wigt w roku 1925¢".

Wspdltczesnie — za sprawg preznej dziatalnosci Stowarzyszenia Pomocy i Solidarno-
$ci Afrykaniskiej Kultury — przedstawiciele Afro-Turkéw podejmuja dzialania zmierza-
jace do promowania swojej tozsamosci oraz realizacji przystugujacych jej praw. Dos¢
powiedzied, ze organizuja wystawy fotograficzne, ktdrych przekaz jest proba dotarcia
do szerszej publicznosci oraz podkreslenia obecnosci Afro-Turkéw w przestrzeni miej-
skiej. Corocznie 3 pazdziernika — w rocznicg $mierci Mustafy Olpaka (1953-2016) —
wspominaja zalozyciela stowarzyszenia, co stanowi sposdb na docenienie jego wkiadu
w popularyzacj¢ ich zbiorowej tozsamosci kulturowej. Orhan Cetinbilek — urodzony
w Izmirze Afro-Turek, prawnik i cztonek wspomnianego stowarzyszenia — realizuje si¢
jako pisarz, a w powiesciach wzywa do catkowitego wyzbycia si¢ pozostatosci niewol-
nictwa, rasizmu oraz stygmatyzacji ,innych”. Bierze réwniez czynny udzial w tureckim
zyciu politycznym, co zademonstrowat swoim poparciem, ktérego udzielit — w minio-
nych wyborach — opozycyjnej partii CHP. Aktywno$¢ spoleczna Afro-Turkéw pokazu-
je, w jaki sposéb stosunkowo nieliczna®, lecz dobrze zintegrowana z reszta spoleczen-
stwa mniejszo$¢ wyraza swoja tozsamo$¢ w najwickszych miastach Turcji.

% M. Olpak, Kile Kiyisindan Insan Biyografileri Kenya — Girit — Istanbul, Istanbul 2005.
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W oryginale: Yagmur yagryor, seller akiyor, Arap kizi camdan bakryor. Na fali dyskursu postkolonialne-
go rymowanke uznano za stygmatyzujaca diaspore afro-turecka.

¢t M. Olpak, Osmanls fmpamtorlug’uhda Kole..., s. 136.

€ Niemozliwe jest przedstawienie precyzyjnych danych na temat liczebnosci Afro-Turkéw z uwagi na

fake, ze w rejestrach paristwowych widnieja oni jako Turcy — muzulmanie. Wprawdzie jeszcze w latach
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Wzrost zauwazalnosci Afro-Turkéw w przestrzeni miejskiej, jak rowniez zaakcepto-
wanie ich odrebnej tozsamosci etnicznej przez — pozostajaca u wladzy od 2002 r. — Par-
ti¢ Sprawiedliwosci i Rozwoju (Adaler ve Kalkinma Partisi — AK Parti) nalezy bezpo-
srednio wigzac z asertywna polityka zagraniczng Ankary wobec Afryki. Mehmet Ozkan
wykazal, ze rzad pozytywnie ocenit wysitki Afro-Turkéw na rzecz promowania kultury
oraz naglosnienia swoich doswiadczen kolonialnych poza granicami wlasnej spotecz-
nosci, upatrywat w tym bowiem mozliwo$¢ zwigkszenia tureckiej aktywnosci politycz-
nej na kontynencie afrykaniskim®. Byl to takze wazny element polityki neoosmanizmu.
Odwotania wladz do czaséw $wietnosci Imperium Osmariskiego wymusily na nich ko-
niecznos$¢ zaakceptowania wielokulturowego charakteru panstwa. W tym kontekscie
symbolicznego wymiaru nabralo ogloszenie roku 2005 ,Rokiem Afryki” (Afrika Yilz)
w Turcji oraz p6zniejsze wznowienie przez Ministerstwo Kultury i Turystyki obchodéw
»Swicta Cielaka” w Izmirze. Polityczne dziatania zwigzane z uwidocznieniem wezesniej
marginalizowanej oraz ignorowanej spofecznosci mozna uznac za poczatek procesu od-
rodzenia kulturowego Afro-Turkéw oraz sposéb na wyrazenie dezaprobaty dla rasizmu
codziennego w tureckiej przestrzeni miejskiej. I tak z inicjatywy pierwszej damy Emine
Erdogan otworzono w 2016 r. Afrykanski Rynek Rekodzieta i Dom Kultury (Afrika El
Sanatlars Pazar: ve Kiiltiir Evi) w historycznej dzielnicy Hamamonii w Ankarze. Jak
przyznala, obecnie to miejsce stara sig byé glosem Afryki w Turcji®. Projekt nie ogranicza sie
do popularyzacji afrykanskiej kultury w Anatolii, ale réwniez potepia wyzysk, przyzna-
jac kobietom uczciwe wynagrodzenie oraz fundujac nowe miejsca pracy.

W ostatnim czasie kwestia obecnosci Afro-Turkéw w miastach pozostaje aktualna
nie tylko za sprawg cztonkéw AK Parti, lecz réwniez dzigki politykom opozycji zwia-
zanym z Republikariska Partia Ludows. Ekrem Imamoglu, od 2019 r. burmistrz Stam-
butu z ramienia CHP, na obchodach 23 kwietnia 2024 r. z okazji Swieta Suwerennosci
Narodowej i Dnia Dziecka (Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayramz), pojawit si¢ w towa-
rzystwie o$mioletniego Afro-Turka Efe Ercana®. Mozna domniemywa¢, ze obecnosé

80. XX w. brytyjski antropolog Peter Alford Andrews przeprowadzit pierwsze kompleksowe badania
na temat 47 grup etnicznych w Turcji, jednakze nie uwzglednit on w nich Afro-Turkéw. Andrews kon-
kretnie wspomniat jedynie o Sudariczykach zamieszkujacych Turcje, kedrych mozna by uznad za jed-
ng z podgrup Afro-Turkéw. Wedtug jego badan Turcje zamieszkiwalo wowczas w przyblizeniu 5 tys.
Sudanczykéw. Zob. P.A. Andrews, Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Wiesbaden 1989, s. 108.
Wspélczesnie wedtug szacunkéw panstwowej agencji informacyjnej Anadolu Ajans: diaspore tworzy
25 tys. Afro-Turkéw. Przy czym, zdaniem BBC News, mozna mowi¢ nawet o 100 tys. przedstawicieli
tej mniejszosci etniczno-kulturowe;.
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dziecka u boku burmistrza miata ociepli¢ jego wizerunek polityczny, a nie bez znacze-
nia pozostaje tutaj kwestia liczebnosci diaspory afro-tureckiej w Stambule, ktéra sza-
cuje si¢ na kilkadziesiat tysigcy. Media zaczely wowcezas przedstawiaé Efe Ercana jako
patriote, ktory mimo tak mlodego wicku oraz odmiennego koloru skéry, swoja obec-
noscig udowodnit przywiazanie do ojczyzny. W Dniu Pamigci Atatiirka, Mlodziezy
i Sportu (Atatiirk’ii Anma, Genglik ve Spor Bayrami — 19 maja), a takze w Dniu Zwycie-
stwa (Zafer Bayram: — 30 sierpnia) o$mioletni Efe ponownie towarzyszyt burmistrzo-
wi. Chlopiec — trzymajac w dloni turecka flage z wizerunkiem Mustafy Kemala — oddat
hold zalozycielowi i pierwszemu prezydentowi Republiki Turcji.

PODSUMOWANIE

Tozsamo$¢ kulturowa Turkéw pochodzenia afrykanskiego obarczona jest traumatycz-
nym charakterem dos$wiadczenia kolonialnego oraz paternalistycznymi zaleznoscia-
mi narzuconymi przez dominujacy rezim reprezentacji. Wieloetniczny i wieloreligijny
charakter osmanskich miast portowych, Stambutu oraz Izmiru, doprowadzit do samo-
istnego powstania mikroswiatéw kulturowych. W panstwie osmanskim spotecznosci
nie byly ,przykryte pokrywka’, hermetycznie zamknigte, a wskutek interakeji z miesz-
karicami wyznajacymi odmienny system wartosci tozsamosci ulegaly systematycznym
przeksztalceniom. Tozsamodci kulturowe sa niestabilnymi punktami identyfikacji,
gdyz powstaja w okreslonych dyskursach historii oraz kultury®. Afro-Turcy wyobra-
zali siebie jako czgé¢ grupy, kedrg zblizyl do siebie konstruke historyczny (zwiazki
z kontynentem afrykariskim i brzemig kolonializmu), wspélne obyczaje, wierzenia, az
wreszcie to, co najbardziej zewnetrzne, czyli odmienny kolor skéry. Po otrzymaniu
praw wolnosciowych i swobody osadniczej Afro-Turcy zaczeli tworzyé sieci solidarno-
$ci i wsparcia. Poczatkowo osiedlali si¢ w tych samych cz¢$ciach miasta, co dodatkowo
podkreslato ich identyfikacje spoleczng. Niewidocznos$é Afro-Turkédw w przestrzeni
miejskiej wynikata z tego, ze znaczaca cz¢$¢ ich wspélnoty — pod ostona ,,adopcji”
jako zawoalowanej kontynuacji niewolnictwa — pracowata w domach klasy wyzszej
i $redniej. Wplyw na tozsamos$¢ kulturowa Afro-Turkéw wywierata polityka panistwa,
a stalo si¢ to szczegdlnie widocznie w chwili proklamacji Republiki Turcji. Owczesnie
wszystko, co dotyczylo tozsamosci etnicznej, poza tureckoscig, byto ignorowane i nieuzna-
wane przez parstwo®. Wprowadzenie systemu wielopartyjnego, a zwlaszcza dojécie do
whadzy Partii Demokratycznej w 1950 r. wigzalo si¢ ze zmiang dotychczasowej reto-
ryki politycznej. Liberalowie promowali wéwczas dialog migdzykulturowy oraz wigk-
sza tolerancje wobec Afro-Turkéw, co mialo poskutkowad ich wigksza integracja ze
spoleczenstwem tureckim. Niewolnictwo oraz inne formy zniewolenia — jak praktyka
»adopcji” — zostaly zniesione w 1964 r., co czyni Turcj¢ jednym z ostatnich pafistw na
swiecie, ktére zakazalo tego procederu. Poczawszy od 2005 r., czyli od momentu sym-

¢ S.Hall, Cultural Identity and Diaspora..., s. 226.
& M. Ozkan, Emergence of Afro-Turks...,s. 8.



268 Daniel Broccato POLITEJA 2(96/1)/2025

bolicznego zwrotu w polityce zagranicznej Ankary ku Afryce, Partia Sprawiedliwosci
i Rozwoju oraz Republikanska Partia Ludowa zaczely odwolywad si¢ do Afro-Turkéw
jak do czgdci swojego elektoratu wyborczego. Mimo ze wspélczesnie Afro-Turcy na-
dal spotykaja si¢ z jednostkowymi przypadkami rasizmu codziennego, niezaprzeczal-
nie ro$nie ogélna $wiadomos¢ spoteczna na temat ich praw do zamieszkiwania Turcji.
Juz na poczatku XX w. mawiano, ze Etiopczycy i kurczqtka to najmilsze stworzenia na

Swiecie®.
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