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TOZSAMOSC NARODU
ROSYJSKIEGO W UJECIU
FIODORA DOSTOJEWSKIEGO

Identity and the Russian nation according to Fyodor Dostoevsky

The nation occupies a central place in the works of Fyodor Dostoevsky, one
that is closely connected with anthropological issues. For the author of The
Devils, the nation constituted a collective entity based on the ethos of person-
alism, which is such a distinctive feature of Russian Orthodox thought. The
immersion of the individual in the Orthodox community protects him against
what Dostoevsky regarded as the pernicious and destructive individualism of
European civilization. Thanks to this community, the Russian people can pro-
tect themselves against the degeneration of European nations and the rational-
ist consciousness that gave birth to the anti-Christian ideas of revolution and
socialism. For Dostoyevsky, the identity of the Russian nation is infused with
a sense of religious messianism combined with political messianism. This is a
mystical-nationalistic messianism, which comes to the fore most emphatically in
the conviction that Russia carries God within itself. It is the incarnation of God.
It is this belief that fashions, in Dostoevsky’s opinion, the political mission of
Russia — to provide brotherly protection for other Orthodox peoples and come
to the rescue of a Europe in crisis. However, while in Dostoyevsky’s Christian an-
thropology the highest expression of the self is achieved through dialogue with
another self, such interactions are not possible in the Russian nation’s relations
other nations. The diversity of voices shaping the dialogue of nations does not
correspond to the diversity of voices existing in interpersonal dialogues This is
made impossible by the position and attitude of Russia as a nation serving a mis-
sion at two important levels of its existence: at the religious level and the politi-
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cal-state level. Not only in Dostoyevsky’s journalism, but also in the polyphony
of his literary works, the Russian nation has a closed, non-polyphonic structure.

Key words: Dostoevsky, Russian nation, identity, conscience
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P roblematyka narodu zajmuje w twérczoéci Fiodora Dostojewskiego centralne miej-
sce w Scistym powiazaniu z problematyka antropologiczng. Nardéd stanowi dla au-
tora Biesdw podmiot zbiorowy uksztaltowany na gruncie charakterystycznego dla ro-
syjskiej mysli prawostawnej personalizmu wspélnotowego — coboprocmu, soborowosci'.
Zanurzenie osoby we wspdlnocie prawostawnej chroni ja przed zgubnym — wedtug pi-
sarza — indywidualizmem Zachodu utozsamianego z Europa. W konsekwencji réwniez
nar6d rosyjski moze si¢ ustrzec wynaturzen narodéw europejskich — racjonalistycznej
swiadomosci, ktéra zrodzita antychrzedcijanska ide¢ rewolucji, budujac swa $wiado-
mos¢ na wartosciach prawostawia. W taka koncepcje tozsamosci narodu rosyjskiego
Dostojewski wpisuje ide¢ jego mesjanizmu religijnego, ktdra faczy z mesjanizmem po-
litycznym. Jest to mesjanizm mistyczno-nacjonalistyczny, ktérego najdobitniejszym
$wiadectwem jest przekonanie o tym, iz Rosja nosi w sobie Boga, jest Bogonosca. To
wlasnie przekonanie warunkuje w ujeciu pisarza misj¢ polityczna Rosji — braterska
opicke nad innymi narodami prawostawnymi oraz ratunek pograzonej w kryzysie Eu-
ropie. O ile jednak w chrzedcijanskiej antropologii Dostojewskiego osoba uzyskuje pet-
ny wymiar w dialogu z innym ,,ja’, to w stosunku narodu rosyjskiego do innych nacji
takie relacje nie s3 mozliwe. Réznorodnosci gloséw w dialogu miedzyosobowym nie
odpowiada réznorodnos¢ narodéw w podobnym dialogu. Uniemozliwia ja pozycja
izarazem postawa Rosji jako narodu misyjnego na dwu waznych poziomach jego istnie-
nia: religijnym i politycznym — paristwowym. Nie tylko w publicystyce Dostojewskie-
go, ale réwniez w dajacej pisarzowi wigksze mozliwosci polifonii jego dziet literackich
nardd rosyjski ma strukture zamknigta, niepolifoniczna. Dlatego w pionierskiej pracy
Michaita Bachtina na temat polifonii utworédw autora Zabrodni i kary nie pojawia si¢
problem obecnego w niej narodu®. Owa polifonia, czyli dialogowo$¢, przedstawiona

! Dialog jest nie tylko specyfik strukeury dzieta Dostojewskiego, ale réwniez przejawem podstawo-

wego atrybutu osoby ludzkiej, jakim jest ukierunkowanie na inne ,ja’, a jednoczesnie na wspdlnote,
keéra w tradycji rosyjskiego prawostawia ma charakter ,,soborowy”. Por. m.in. A. Razny, Fiodor Do-
stojewski. Filozofia czlowicka a problemy poetyki, Krakow 1988; P. Evdokimov, Prawostawie, przet.
J. Klinger, Warszawa 1964; L. Jesaulow, Coboprocms, [w:] Mentalnos¢ rosyjska, red. A. Lazari, Ka-
towice 1993; T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przel. J. Dembska, Warszawa 2000;
C. Xopyxuit, Onoimuos u3 pyccxodi dyxosroii mpaduyun, Mocksa 2000; A. Kurkiewicz, Soborowe obli-
cze kolektywizmu, [w:) Tozsamosé, indywidualizm i wspdlnotowosé w kulturze rosyjskiej, red. A. Razny,
Krakéw 2014.

M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, przel. N. Modzelewska, Warszawa 1970. Por. takze m.in.
A. Tpoceman, Hosmuxa Aocmoescxozo, Mocksa 1925; B.M. Oureasrapt, Hoeosoeuueckuti poman
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przez Haling Brzozg jako ,,polilogowos¢”, jest swego rodzaju kryterium epistemologicz-
nym, podporzagdkowanym podmiotom dialogu’.

Wzystkie te problemy twérczosci Dostojewskiego sg na tyle znane, ze nie wyma-
gaja komentarza. Wszystkie tez kryja w sobie pewne mniej znane lub catkowicie pomi-
jane dane dotyczace koncepcji narodu i jego tozsamosci w ujeciu pisarza. Jedna z nich
jest relacja migdzy dialogiczna koncepcja osoby i niedialogicznym — w ujeciu pisarza —
wspolnotowym podmiotem, jakim jest nar6d.

Tak wigc — zgodnie z ujeciem Bachtina — bohater w polifonicznej strukturze dzieta,
zgodnie z prezentowang koncepcja osoby, uzyskuje wiedz¢ o drugim jiz, a takze o samym
sobie dzigki dialogicznemu otwarciu na Innego. Nie wnikajac w tym miejscu w podo-
bienstwa i réznice miedzy Bachtinowska koncepcja polifonii Dostojewskiego i filozo-
fig dialogu, stwierdzi¢ nalezy, iz pierwsza nie pozwala wnikna¢ narodowi we wiasne ,.ja”
w celu samopoznania. Wiedza o sobie samym, a co za tym idzie — tozsamo$¢ narodu,
jest mu dana poprzez udzial w dziedzictwie tradycji i historii. Jest niezalezna od jego
zdolnosci czy niezdolnosci dialogicznej. W wymiarze religijnym wiedza ta jest naro-
dowi rosyjskiemu dana w misji, jaka otrzymatl od Opatrznoéci. W polifonicznym $wie-
cie utworéw Dostojewskiego dialog idei oraz wartosci prowadzg osoby, ktére pozostaja
w okre$lonej przez autora relacji z narodem: sa z nim zwiazane badz od niego odcigte.
Relagje te Dostojewski osadza na cywilizacyjnym i zarazem kulturowym paradygmacie:
Rosja — Europa, uzyskujacym swoja klasyczng postaé w drugiej potowie XIX w. W pa-
radygmacie tym nie ma miejsca na dialog. We wzajemnych relacjach przewidziana jest
jedynie misja Rosji. Warto wiec zwrdci¢ uwage na czynniki, ktére uksztaltowaly taka
koncepcj¢ narodu i jego tozsamosci.

Nie bez znaczenia jest w tym wypadku fake, iz zainteresowanie pisarza ta problema-
tyka pojawia si¢ w okresie najbardziej zagorzatych sporéw o przysztos¢ Rosji: miedzy
konserwatystami stowianofilskiej proweniencji i rewolucyjna inteligencja, zafascyno-
wang utopia socjalizmu. Dlatego wielu historykéw mysli i geopolityki rosyjskiej wia-
ze skrystalizowanie pojecia narodu rosyjskiego z nazwiskiem Dostojewskiego. War-
to w tym miejscu wymieni¢ Andrzeja Walickiego, ktéry podkresla, iz sformutowanie
w mysli Wlodzimierza Sotowjowa tzw. idei rosyjskiej, ktérej podmiotem jest Rosja,
bylo rezultatem wplywu autora Idioty na tego filozofa*. Koncepcja tozsamosci narodu
w ujeciu Dostojewskiego ksztattowala sie stopniowo, obejmujac trzy wazne sfery: reli-
gi¢, kulture oraz ideologi¢. Wazna jest dla niej chronologia wnikania do pojecia narodu
tradycji prawostawnej i misji religijnej, do ktérej pisarz dofaczyt polityczna.

Badacze dorobku pisarza zgodnie zauwazaja, ze jego wnikanie w te kwestie rodzi
si¢ po powrocie z katorgi i zestania. Wiaza je z zaangazowaniem Dostojewskiego w for-
mulowanie poczwienniczestwa — konserwatywnej ideologii, ktdrej fundamentem jest

Aocmoescrozo, [w:] Adocmoesckuti. Cmamou u mamepuanvs, red. A. Aoaunnn, Mocksa—Aenunrpaa,
1924; A. Aynavapexuit, O ,mnoz0z010cocmu” Aocmoescxozo, [w:] @.M. Aocmoenscxkuii 6 pyccxoi
xpumuxe, Mocksa 1976.

> H.Brzoza, Dostojewski — mys] a forma, £6dz 1984.

4

A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakoéw 2005.
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koncepcja ludu jako poczwy, gleby narodu. Na gruncie marksistowskiej nauki ideolo-
gia ta okre$lana byla jako wsteczna, reakcyjna. Stosunkowo najblizszy obiektywizmu
byt radziecki badacz Iwan Andriejew, ktdry uznat poczwienniczestwo za ,,szlachecko-
-burzuazyjng” odmiang rosyjskiej ideologii dziewigtnastowiecznej®. Jako konserwatyw-
ne klasyfikuje poczwienniczestwo réwniez Wiera Nieczajewa — zastuzona badaczka
czasopism ,Wriemia” oraz ,Epocha’, na famach ktdrych zostata zaprezentowana ta ide-
ologia®. W tym kontekscie niezwykle trafna wydaje si¢ zaproponowana przez Andrze-
ja Walickiego wyktadnia poczwienniczestwa jako konserwatywnej utopii, ktéra pocia-
ga badZ odpycha swojg wizja idealnej harmonii spolecznej, odezytywang najczesciej
jako wizja eklektyczna’. Czytamy wigc u Walickiego, iz: Program ,poczwienniczestwa’,
gloszqcy pojednanie inteligencji z ludem, okcydentalizmu ze stowianofilstwem, Zacho-
du z Rosjg, wydawal si¢ wspdtczesnym eklektyczny, nazbyt kompromisowy i nieokreslony
w swej pojednawczosci; w istocie rzeczy (jak postaramy si¢ wykazac) byta to ideologia po-
siadajgca wlasny, okreslony styl, wlasng potencje kulturotwérczq, o czym swiadcezy chociaz-
by jej rola i znaczenie w twdrczosci artystycznej Dostojewskiego®.

Sugerujac si¢ zaproponowanym przez Apollona Grigorjewa — czolowego teoretyka
poczwienniczestwa — ujeciem gleby jako organicznych zasad narodowych zakorzenio-
nych w $wiadomosci ludu rosyjskiego, Walicki do nich sprowadza prezentowang ide-
ologie. Natomiast Dostojewskiego uwaza za genialnego jej przedstawiciela.

Gleba w koncepcji tworcéw tej ideologii jest staty determinanta, zawierajaca w sobie
szeregistotnych dla narodu znaczen: historyczne, kulturowe, religijne. To ostatnie okre-
$lifo prawostawny etos narodu — jego dazenie do dobra zaréwno moralnego, jak i spo-
lecznego. W tle publikowanych poczwienniczych artykuléw Michata (brata pisarza)
i Fiodora Dostojewskich, Apollona Grigorjewa, Mikofaja Strachowa pojawia si¢ sto-
wianofilskie ujecie Rosji w opozycji do Europy. Poczwiennicy — jak podkresla Andrzej
de Lazari — wyraznie ztagodzili je w trosce o jednos¢ wszystkich warstw narodu’. War-
toéci przechowywane przez lud rosyjski stanowia gwarancje¢ owej jednosci — etyczna,
spoleczna, kulturowa. Pozwalaja takze na zachowanie w jej ramach kulturowych owo-
codw europeizacji, ktdrej nosicielem byta w tym okresie inteligencja nie tylko szlachec-
kiego pochodzenia, ale réwniez raznoczynska, reprezentujaca nieszlacheckie warstwy
spoleczne Rosji. W tym duchu wystgpowal na tamach ,Wriemieni” Fiodor Dostojew-
ski, keory nie zgadzat si¢ z krytyka okcydentalistycznej inteligencji rosyjskiej, zawar-
ta3 w antyeuropejskich wystapieniach Michata Katkowa na tamach konserwatywno-
-nacjonalistycznego ,,Russkiego Wiestnika”. Ten pojednawczy ton poczwienniczestwa
wobec zeuropeizowanych kulturotwércezych elit jest istotny. Okresla nie tylko meandry

> W. Anapees, Coyuarvno-gpurocofcxas konyenyus novsennusecmsa, Mocksa 1973.

¢ B. Heuvaesa, XKyprar M.M. u ©.M. Aocmoescxux ,Bpems”, Mocksa 1972; taz, XKypuar M.M. u D.M.
Aocmoesckux ,Onoxa”, Mocksa 1975.

A. Walicki, W kregu konserwatywnej uropii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa, Warsza-
wa 1964.

8 Tamsze,s. 428.
A. de Lazari, W kregu Fiodora Dostojewskiego. ,, Poczwienniczestwo”, E6dz 2000.
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historii idei w Rosji XIX w., ale réwniez mysli spolecznej, politycznej i kulturowej auto-
ra Idioty. Dla badaczy Dostojewskiego, m.in. Walickiego czy Konstantego Moczulskie-
go, poczwienniczestwo byto szkota tej mysli.

Wriemia” — pisze o pierwszym periodyku poczwiennikéw Moczulski — chee stwo-
rzy¢ nowy spoleczny kierunek, zajmujacy posrednie miejsce migdzy okcydentalizmem i sto-
wianofilstwem. Po raz pierwszy wyrazona zostala w nim podstawowa idea publicystyki
Dostojewskiego 70. lat: rosyjska idea — pogodzenie wszystkich europejskich idei, rosyjski
ideal — wszechcztowieczenstwo™.

Badacz uwaza, iz ,historiozofia” tej publicystyki, przedstawiona w Dzienniku pisa-
rza narodzila si¢ w zarysie juz w artykulach ,Wriemieni”. Czasopismo ,,Epocha” (1864-
-1865) nie odegralo podobnej roli — nie stalo si¢ trybung ich cyzelowania, co spowodo-
wane bylo ztym stanem psychicznym pisarza, przezywajacego mocno najpierw $mieré
zony — Marii Dymitriewny (15 kwietnia 1864), a nastgpnie brata Michata (10 lipca
1864). Podkresli¢ tu nalezy, iz wymienione przez Moczulskiego gléwne idee nie tylko
publicystyki lat 70., ale réwniez tworczosci literackiej rozwijanej po zamknieciu okresu
poczwienniczestwa nie znalazly odzwierciedlenia w utworach Dostojewskiego, opubli-
kowanych na tamach ,Wriemieni”. Najbardziej wymownym $wiadectwem oddzielenia
publicystyki od tworczosci literackiej sa Zimowe uwagi o wrazeniach z lata (1863), sta-
nowiace podsumowanie pierwszej podrézy pisarza po Europie. Nie znajdujemy w nich
ani jednej pochwaty Zachodu, ktéra réwnowazylaby zawarta w utworze ostra krytyke
jego spoleczenstw, systeméw politycznych i ideologii. Problematyke zachodnich idei
nowozytnych jako przeciwienstwa wartosci kultury rodzimej wprowadzi Dostojewski
do swych powieéci dopiero w potowie lat 60. Na poczatku tego dziesigciolecia ,,termi-
nuje” jako ideolog narodu posiadajacego glebe — w ramach bezposrednich wypowiedzi
dziennikarskich, uzasadniajacych konieczno$¢ uksztattowania nowego nurtu ,,spotecz-
nego’. Takiego, ktdry nie tylko tagodzilby napi¢cia miedzy okcydentalistami i stowia-
nofilami, ale nade wszystko dazyt do ich pogodzenia w ramach nowej opcji. Ideatem
poczwiennikéw stata sie bowiem harmonijna wizja zycia narodowego jako statego pro-
cesu stawania si¢ wspolnota na podstawie trwalych, uniwersalnych zasad.

Pojmujgc »zycie” jako — pisze Lazari — swoisty absolut, poczwiennicy kazde zjawisko
w nim zaistniale traktowali jako cos koniecznego do dalszego rozwoju. Stqd ich akcepta-
cja koniecznosci istnienia w Rosji na danym etapie historycznym tak sprzecznych swiato-
pogladéw jak stowianofilstwo i okcydentalizm. Stqd takze ich mysl, iz kazdy fakt moral-
ny i historyczny majgcy miejsce w rzeczywistosci powinien by przez sztukg poswiadczony
i oceniony. Oceng powinna dad sztuka jako sita najbardziej wrazliwa na ,,prawdg zycia™'.

Lazari podkresla przy tym, iz poczwa — gleba — zawiera w sobie kwintesencje¢ na-
rodowosci, nie za$ ludowosci. Nosicielem gleby jest bowiem kazdy Rosjanin — nieza-
leznie od jego przynaleznosci klasowej czy srodowiskowej — wierny rodzimej kulturze
i tradycji. Lud natomiast przechowuje w nieskazonej postaci pierwiastek narodowy
(narodowo$¢), keéry uwidacznia si¢ w zestawieniu z wplywami zachodniej cywilizacji.

10 K. Mouyabckuit, Jocmoescxuiiro XKusuv u meopuecmaso, Iapuk 1980, s. 181 (przel. A.R.).

11

A. Lazari, W krggu Fiodora Dostojewskiego...., s. 132.
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Przeniknigci niag Rosjanie — nade wszystko inteligencja — odrywaja si¢ od korzeni, ktére
chronia dusze rosyjska przed unicestwieniem. Skierowane do nich wezwanie Grigorje-
wa, aby wrdcili do ,rodzimej gleby” ze zdobyczami cywilizacji, badacz uwaza za kwin-
tesencj¢ poczwienniczestwa. Powolujac si¢ na jego stanowisko i uzupetniajac je sformu-
lowanymi nieco pézniej w Dzienniku pisarza tezami F. Dostojewskiego, Lazari pisze:
Idea ,gleby” byta jednym z podstawowych wyznacznikéw historiozofii myslicieli skupio-
nych wokdt czasopism braci Dostojewskich. Ich zdaniem, rok 1861, rok reformy chlopskiej
zamykal w historii Rosji epoke ,Piotrowq’; epoke niesamodzielnego rozwoju i wplywéw
cywilizacji zachodnioeuropejskiej. W slad za stowianofilami uznali, ze Piotr I swoimi re-
formami ,oderwat od gleby” inteligencje rosyjska, jednak wbrew stowianofilom twierdzili,
ze dzigki temu mozliwy stat si¢ w Rosji rozwdj cywilizacyjny. Reformy Piotra traktowali
Jjako koniecznosé historyczng, jako ,owoc naturalny, pozgdany przez glebe” rosyjskq. Ponie-
waz jednak cywilizacja w Rosji ,zatoczyla juz petny krag’, poniewaz Rosjanie ,w petni juz
Jja wykorzystali’, wzigli od niej ,wszystko, co nalezato’, zadaniem epoki nastepnej staje si¢
wpowrdt do rodzimej gleby” ucywilizowanej inteligencji rosyjskiej'*.

Cho¢ trudno nie si¢ zgodzi¢ z takim stanowiskiem, nalezy jednak podkresli¢, ze
wazny jest tutaj nie sam powrot zeuropeizowanych Rosjan z duchowej emigracji, lecz
wartosci decydujace o charakterze gleby. Sa to bowiem stale dane narodnosti, ozna-
czajacej narodowo$¢ zakodowana w tradycji. To wartoéci duchowe, moralne i kultu-
rowe uksztaltowane na gruncie prawostawia. Ich znaczenie jest pomijane badz po-
mniejszane przez badaczy tej ideologii. Na przyktad A. Lazari uogélnia ten aspeke
gleby, prezentujac go w ramach odrodzonej na gruncie poczwienniczestwa idei Mo-
skwy jako Trzeciego Rzymu. W konsekwencji nie zauwazy glebszych od kulturowo-
-socjologicznych powiazan gleby z motywem ziemi w twérczosci i mysli Dostojew-
skiego'®. Utrwalony w tradycji ludowej zwyczaj calowania ziemi nazwie ,ideq’, ktdra
nie obejmie zawartego w nim duchowego — zbawczo-eschatologicznego — sensu. Przy-
tacza wprawdzie gest calowania ziemi przez Raskolnikowa, Alosz¢ Karamazowa i we-
zwanie do takiego czynu, rzucone przez Szatowa Stawroginowi. Pomija jednak religij-
ny wymiar tego gestu, mimo iz jest on wyraznie sformutowany przez Dostojewskiego.
Sonia nakazuje Rodionowi ucatowanie ziemi, gdyz zabo6jstwem zgrzeszyt wobec niej.
Céra Atosu — jak nazywa ja Ryszard Przybylski — wierzy bowiem, iz ziemia jest u§wie-
cona krwig samego Chrystusa'®. Alosza — z podpowiedzi Zosimy — caluje ziemie, gdyz
widzi w niej ,tajemnice niebios”. Wykrzyczane zadanie, aby Stawrogin wykonal ten
gest, podyktowal Szatowowi strach przed pustka duchows ,gtéwnego biesa” powiesci,
ktéry jawi si¢ dawnemu przyjacielowi jako biblijny ,letni” grzesznik, porazajacy swa
obojetnosciag wobec Boga. Poprzez ucalowanie ziemi moze jednak odnowi¢ z Nim

2 Tumsze,s. 59.

1 Takie stanowisko przewaza w pracach badaczy rosyjskich okresu zaréwno radzieckiego, jak

i postkomunistycznego. Dla przyktadu wymieni¢ mozna w tym miejscu takie m.in. prace: B. ITomnos,
Ipoburena napoda y Aocmoesckozo, [w:] Aocmoescxuti. Mamepuarst u uccaedosanus, t. 4, Aenunrpan,
1980; A. Asacesa, Pycckue motcaumenn: An. Ipuzopves, H. Aanurescxuii, H. Cmpaxos. Puiocopckas
xyavmyposozus smopoti nososunvt XIX sexa, Mocksa 1992.

4 R. Przybylski, Dostojewski i ,przeklete problemy”, Warszawa 1964.
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przymierze. Wielu badaczy uwaza, ze Dostojewski, wprowadzajac motyw ziemi do
swej tworczosci, przyczynit si¢ do zakorzenienia jego symbolicznego znaczenia w kul-
turze rosyjskiej. Takie stanowisko zajmuje Anna Wozniak, ktdra pisze: Kwestig nie do
korica wyjasniong pozostaje moment pojawienia si¢ w kulturze ruskiej identyfikacji ziemi
z matkg, totez teorie naukowe na ten temat sq rézne. Jedni badacze widzq dw poczgtek
w czasach formowania sig panstwowosci wezesnoruskiej, ktdrej obraz przynosi nam oczy-
wiscie obok poezji ustnej takze Powie$¢ doroczna, inni (gldwnie badacze XX-wieczni)
dostrzegajq sile i intensyfikacje tego utozsamienia dopiero w XIX wieku, do czego przyczy-
nilo si¢ m.in. odniesienie przez Dostojewskiego w Biesach Bogarodzice do ,matki ziemi’.
Wiedy to, zanwazajg uczeni, nasilito si¢ zintensyfikowane zainteresowanie problematy-
kg Matki Ziemi. Totez jako bezsporny jawi sig fakt, iz rosyjska mys] religijno-filozoficzna
poczatku XX wicku, a zwlaszcza tacy jej reprezentanci, jak D. Mieriezkowski, W. Ro-
zanow., W, Twanow czy M. Bierdiajew wskazywali na kult Matki-Ziemi jako na jeden
z priorytetowych pierwiastkdw wiary ludowe;®.

Sakralizacja ziemi w twérczosci Dostojewskiego ma duze znaczenie dla zblizenia
$wiatopogladu pisarza do wiary ludowej. Jest jednoczesnie kolejnym etapem krystalizo-
wania koncepcji narodu, ktérego tozsamos¢ wigze on coraz mocniej z prawostawiem.
Nie bez znaczenia jest tutaj fake, iz przytaczane w pracy A. Lazariego przyktady cato-
wania ziemi pochodzg z powiesci powstatych po uksztaltowaniu poczwienniczestwa.
Wobec symbolu ziemi w twérczosci autora Idioty pierwotne znaczenie ma zatem gle-
ba. Wszystko to, czego w jej wymiarze religijnym nie sprecyzowali teoretycy ideolo-
gii, rozwija Dostojewski w swej pozniejszej twoérczosci. Wprowadzony do niej glebo-
ko schrystianizowany, mistyczno-religijny obraz Matki Ziemi wiaze koncepcje narodu
z ideg Swigtej Rusi. Jej rzecznikami sa bohaterowie najblizsi gleby: Sonia, Zosima, Alo-
sza Karamazow oraz Szatow, ktéry z inteligenta zafascynowanego filozofia Zachodu
staje si¢ rzecznikiem tego, co rosyjskie, aby nastepnie sformutowa¢ sens i cel istnienia
Rosji w formule Bogonoscy. Natomiast w $wiadomosci Soni, Zosimy i Aloszy idea sa-
modoskonalenia i shuzby innym jest préba nawigzana do tradycji Swigtej Rusi. Toma
Spidlik tradycje te wigze z narodzinami rosyjskiego mesjanizmu religijnego. Jak pod-
kresla za badaczami rosyjskimi, Swieta Ru$ oznacza przestrzen ziemska, ojczyzne na-
rodu stuzacego Bogu'®. W tym samym duchu okresla zycie mieszkancéw Rusi Andrzej
Andrusiewicz: Zycz’e Rusi, nasycone eschatologiq, mesjanizmem, torowalo droge ku kul-
turze pesymistycznej. Rozwazajgc problem od strony psychologicznej, nie ma watpliwosci,
iz bylo ono pewng formag angustiatiskiego marzenia o civitas Dei. Znamion doskonatosci
upatrywano nie w kontemplacji, ale w surowej ascezie, w czynnej mitosci blizniego, w pil-
nej i dtugotrwatej modlitwie. W tych warunkach ksztattowaly sig ideaty wychowawcze. Ich
wzorem byl Stary Testament i mysli Ojcdw Kosciota, upatrujgcych cel wychowania w asce-
zie, odrzucajgcych przyjemnosci zycia jako szkodliwe" .

5 A. Wozniak, Wiersze duchowne o Matce-Ziemi w wykladach Andrieja Siniawskiego — Abrama Terca,
[w:] Ziemia w literaturach i mysli filozoficznej Stowian, red. W. Laszczak, D. Ambroziak, Opole 2008.
1€ T. Spidlik, My rosyjska...
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A. Andrusiewicz, Cywilizacja rosyjska, t. 1, Warszawa 2004, s. 233.
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W tak rozumiang tradycje Swigtej Rusi najmocniej wpisani sg nie tylko ksigze Mysz-
kin, Zosima i Alosza, ale réwniez Sonia, dazaca do oczyszczenia z grzechu prostytugji
izyjaca prawda wiary. Sonia — pokorna, ukierunkowana na skruchg i pokute — jest dzie-
wictnastowiecznym odzwierciedleniem postawy mieszkaficow Swic;tej Rusi, zyjacych
w stuzbie Bogu i ludziom. Rolg Soni jest sprowadzenie na taka droge zycia Raskolni-
kowa — zeuropeizowanego racjonaliste rosyjskiego. Jak pisze Przybylski: Od krytykéw
otrzymywala niekiedy Sonia tylko jedno pogardliwe okreslenie: bigotka. To uproszczone
mniemanie wynikato z nieznajomosci lub bagatelizowania tradydji filozoficznej, ktorej So-
nia byla spadkobierczynig. Sonia walczy z racjonalistyczna kulturg etyczna nowozytnosci,
buntujgcy cztowicka, sktaniajgcq go do odrzucenia ,prawa cierpienia” Uzbrojona w ide¢
chrzescijaniskiej pokory i skruchy, walczy z matematyczng ,prawdg rozumu’, ktéra wpro-
wadza ludzkosé w ere moralnego chaosu'.

Swiadomos¢ prawostawnych bohateréw Dostojewskiego jest efektem poszukiwan
wihasciwej drogi dla Rosjanina drugiej potowy XIX w., a zarazem dla narodu rosyjskie-
go. Z perspektywy tych poszukiwan krétki okres poczwienniczestwa (1861-1865) byt
wbrew temu, co konstatuje Lazari, szkota mysli spolecznej i religijno-filozoficznej, nie
za$ droga doskonalenia warsztatu artystycznego i formulowania koncepcji sztuki. Byl
to wazny etap cyzelowania $wiatopogladu, ktéry od czasu katorgi uzyskuje coraz bar-
dziej wyrazisty charakter chrystocentryczny. Te specyfike $wiatopogladu Dostojewskie-
go najcelniej ujat Mikotaj Bierdiajew, taczac ja z dojrzewajaca od poczatku lat 60. kon-
cepcja narodu rosyjskiego w mysli pisarza'®. W $wiadomosci gtéwnych bohateréw tego
dziesieciolecia, a takze nastepnego pojawia si¢ idea Boga-czlowieka jako antidotum na
zrodzona w Rosji na gruncie filozofii Ludwika Feuerbacha koncepcj¢ cztowieka-boga
i bedacy jej konsekwencja materializm antropologiczny Mikolaja Czernyszewskiego.
Okres poczwienniczestwa umocnit pisarza w przekonaniu, iz lud rosyjski jest ta sita,
dzigki ktdrej Rosja uchroni si¢ przed rewolucja nade wszystko antropologiczna. Wyta-
niajacy si¢ z publikowanych na tamach czasopism ,Wriemia” oraz ,Epocha” artykutéw
Michata Dostojewskiego, Apollona Grigorjewa czy Mikotaja Strachowa obraz ludu ro-
syjskiego jako warstwy najblizszej stowianofilskiej prawdzie wiary stawat si¢ dla pisa-
rza rekojmia powrotu Rosji do jej kulturowego zrédta — Swigtej Rusi. Poczwiennicze-
stwo ukierunkowato go na lud, dla ktérego pisarz widzi taka mozliwos¢ doswiadczania
Chrystusa, jaka byla jemu dana na katordze. To, co opisat w 1854 r. w stynnym liscie
z katorgi do Natalii Fonwizinej jako mistyczne wydarzenie ksztattujace jego zycie, za-
cznie w mniejszym lub wigkszym stopniu rzutowa¢ na stojacych najblizej ludu takich
bohateréw jak Sonia Marmietadowa czy ksigz¢ Myszkin. Chrystus jawi si¢ im — po-
dobnie jak Dostojewskiemu katorznikowi — jako symbol wiary, w jej perspektywie zas
jako wyzwoliciel, wzorzec moralny i Zrédto mitosci. Osobiste do§wiadczenie pisarza,
zagrozonego na katordze nienawiscig do wspotwigzniéw i $wiata, wyznacza droge zy-
cia gléwnym jego bohaterom utworéw lat 60. i 70.: Soni Marmietadowej, Myszkinowi,

18 R. Przybylski, Dostojewski..., s. 286.

19

H. Bepases, Mupocosepyanne Aocmoescrozo, Praga 1923. Z ujeciem Bierdiajewa zgodni sa polscy ba-
dacze, nade wszystko R. Przybylski, M. Szpakowska, B. Urbankowski, M. Bohun.



POLITEJA 4(55)/2018 Tozsamosé narodu rosyjskiego w ujgcin... 259

Makarowi Dolgorukiemu, Zosimie, Aloszy Karamazowowi. To droga doskonalenia
duchowego i moralnego, zdeterminowana przez rosyjska tradycj¢ prawostawna, w du-
zej mierze takze przez ,wiar¢ ludowy’.

Okres poczwienniczestwa stanowit swego rodzaju studium kulturowo-socjologiczne
mentalnodci i religijnosci gleby, keorej site wiaze pisarz z ludem. Dzigki temu studium
mdgt wprowadzi¢ do $wiadomosci wymienionych bohateréw perspektywe wiasnego
doswiadczenia Boga na katordze, ktére polaczyt z perspektywa rozwoju $wiadomosci
narodowej Rosjan na gruncie rosyjskiej tradycji prawostawnej i paristwowej. Znamien-
ne jest, iz bohaterowie ci kieruja si¢ ,,prawda wiary” i przez jej pryzmat postrzegaja nie
tylko Chrystusa, ale réwniez Rosje. W $wiadomosci swojej chronia Boga-czlowicka
i swdj nardd przed ,,prawda rozumu’, kartezjaniskim cogizo. Przyjmuja postawe ludu ro-
syjskiego jako wyraziciela gleby. Dzicki polaczeniu osobistego katorzniczego do$wiad-
czenia mistycznego z obecnoscia ,Chrystusa zywego” w $wiadomosci ludowej udato sie
pisarzowi okresli¢ wstepnie ducha narodu rosyjskiego juz w potowie lat 60. W Zbrodni
i karze (1865) Sonia broni ,prawdy wiary” przed prawda rozumu w ramach paradyg-
matu Rosja — Europa. Filozofujacy Raskolnikow, okreslony dogtebnie przez t¢ druga,
przegrywa. Pokonaly go wyrzuty sumienia po dokonanej ,racjonalnej’, filozoficznej
zbrodni oraz argumenty wiary przedstawione przez Soni¢. W tym pojedynku o praw-
de daje si¢ zauwazy¢ promieniowanie fundamentalnego dla $wiatopogladu pisarza wy-
znania metafizyczno-mistycznego z roku 1854: Jednakze Bdg zsyla mi niekiedy chwi-
le, w ktdrych jestem catkowicie spokojny. W owych chwilach kocham ludzi i dochodzg do
wniosku, ze inni mnie kochajg. W takich chwilach uksztattowatem w sobie symbol wiary,
w ktdrym wszystko jest dla mnie jasne i swigte. Ow symbol jest bardzo prosty, oto on: wie-
r2yé, Ze nie ma dla mnie nic pigkniejszego, glebszego, sympatyczniejszego, rozumniejszego,
odwazniejszego i doskonalszego od Chrystusa i z Zarliwg mitoscig powiadad sobie, ze nie
tylko nie ma, lecz ze nie moze byé. Wigcej, gdyby ktos mi udowodnit, ze Chrystus jest poza
prawdg, i rzeczywiscie byloby tak, ze prawda jest poza Chrystusem, to wolatbym pozostal
z Chrystusem niz z prawdg™.

Badacze, kt6rzy z wyznania tego wywodza tez¢ o wewnetrznym rozdarciu Dosto-
jewskiego, pomijajg wazne w tym punkcie rozréznienie miedzy aspektami: epistemolo-
gicznym, metafizycznym oraz etycznym, jakie pisarz czyni. Bég, ktory potrzebuje na swe
istnienie w $wiadomosci ludzkiej niezbitych dowodéw, oraz prawda, ktéra bez dowo-
déw tych nic nie znaczy, nie interesuja Dostojewskiego. Nie interesuja go: Bég i praw-
da filozoféw, co mozna przyja¢ za $wiadectwo niewykazywanego w pierwszym okresie
tworczosci (1846-1849) wplywu idei stowianofilskich na $wiatopoglad pisarza. Ponad
takiego Boga i ,racjonalna” wiarg stawia Dostojewski Chrystusa zywego — Boga, ktéry
przez swa obecnos¢ i ofiare dal najwyzsze $wiadectwo prawdzie i wskazat na Zrédto naj-
wyzszych wartoéci. Sfera, w ktérej rodza sie pytania o Boga, nie jest dla rosyjskiego pisa-
rza sferg danych naukowych, lecz przestrzenia tajemnicy, w kedrej rodzi si¢ wewnetrzna
potrzeba absolutu i jego afirmacja. W przestrzeni tajemnicy ukierunkowanie owej po-
trzeby jest wertykalne. Natomiast w sferze nauki idea absolutu pojawia si¢ w momencie

»  F. Dostojewski, Listy, przet. Z. Podgoérzec, R. Przybylski, Warszawa 1979, s. 115.
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przekroczenia horyzontalnego — jest immanentna. Jest transgresja o charakterze nauko-
wym, podczas gdy transgresja w sferze tajemnicy ma wymiar metafizyczno-mistyczny.
Dostojewski wykorzystuje — podobnie jak teoretycy stowianofilstwa — w tym wypadku
mozliwosci, jakie daje jezyk rosyjski: rozréznienie miedzy isting jako prawda istnienia —
mozliwa do uchwycenia na gruncie metafizyki — i prawda uzyskiwana w obszarze rozu-
mu unaukowionego. Z ta pierwsza wiaze $cisle prawde wiary.

Wybér Chrystusa ,,poza prawdy” to wybdr prawdy wiary, keéry nie oznacza wy-
boru bezrozumnosci. Oznacza wybér prawdy plynacej z Objawienia. Pisarz eksponu-
je w tworczosci lat 60. i 70. te postawe wobec Boga jako przechowywang przez lud
rosyjski determinante prawostawnej $wiadomosci, faczacej wszystkie warstwy narodu.
Jak zaznacza Przybylski, postawe te okreslifa bardzo wazna dla rosyjskiego prawostawia
nauka Ojcéw Kosciola™. Rozrdznienie dwoch prawd — wiary i rozumu — Dostojewski
przejat od $w. Maksyma Wyznawcy, ktdry wigzal z tym rozréznieniem odpowiednia
postawe moralna, obowiazujaca prawostawnego chrzescijanina.

Maksym — pisze Przybylski — uznawat dwa rodzaje prawdy. Pierwszq prawdg daje
wiedza ludzka, ktérg tworzy praca rozumu. Drugi rodzaj prawdy zdobywa sig dzie-
ki Objawienin. Aby do niej dojsé, potrzebna jest czlowiekowi wiara, mitosé, uspokojenie
i modlitwa™.

Z punktu widzenia historii kultury Dostojewski w swym wyznaniu mistycznego
doswiadczenia Chrystusa wyraza nie tylko problemy stowianofilskich teoretykéw i ro-
syjskiej prawostawnej teologii. Nawiazuje jednoczesnie do problemdw filozofii po Kan-
cie i Heglu w odniesieniu do transcendencji. Rzutuja one na wyrazona w tworczosci
Dostojewskiego krytyczna oceng zaréwno samej zachodniej filozofii, jak i kultury, keo-
ra autor Idioty utozsamia z cywilizacja. Studium tego krytycyzmu przedstawil szcze-
gélowo Michat Bohun w ksiazce E. Dostojewski i idea upadku cywilizacji europejskies™.
Z jego rozwazan jasno wynika, iz wartosci gleby — co pokazuje autor Idioty — nie ulegly
negatywnym wplywom zachodniej cywilizacji. Staly si¢ mocnym fundamentem cha-
rakteru narodowego, poprzez ktory Rosjanie odczytuja swoja tozsamos¢.

W Zbrodni i karze Dostojewski okresla podstawe ,,ducha narodu” — prawde wia-
ry, czyli isting. Ideowa klgska Raskolnikowa jest tutaj projekcja kleski narodu, gdyby
opart on swdj sens i cel istnienia na prawdzie rozumu filozoficznego. Idealem ducho-
wym Rosjanina jest Sonia — c6ra Atosu. Bycie soba — swoja tozsamos¢ — nardd rosyj-
ski winien odczytywal poprzez jej postawe: wiernoéé tradycji prawostawnej. W kolej-
nej programowej dla tozsamosci narodu powiesci — Idiocie (1868) — Dostojewski do
tradycji tej dofaczy ide¢ wybrania i wynikajaca z niej misje narodu. Prezentuje ja za-
planowany w chrystocentrycznej perspektywie pisarza gléwny bohater powiesci, ksia-
e Myszkin jako princ Christos — ksigze Chrystus. Zyjacy prawda wiary, postrzegany
przez ze§wiecczone ,towarzystwo” jako idiota, w rzeczywistosci wybrat to, co najcen-
niejsze: jest jakoby glupi, ale jest ,w Chrystusie”. Jemu tez przekazuje pisarz tajemnice

2 R. Przybylski, Dostojewski..., s. 218-246.
2 Tamze,s.231.

23

M. Bohun, F. Dostojewski i idea upadku cywilizacji europejskiej, Katowice 1996.
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wybrania narodu rosyjskiego w celu spelnienia dziejowej misji. Na spotkaniu u Jepan-
czynéw méwi: Pokazcie mu przyszte odrodzenie catej ludzkosci i jej zmartwychwstanie, co
moze sprawié tylko mysl rosyjska, rosyjski Bdg i Chrystus, a zobaczycie, jaki olbrzym potez-
ny i szczery, madry, tagodny powstanie przed zdumionym swiatem, zdumionym i strwo-
Zonym, gdyz oni spodziewajq si¢ od nas tylko miecza, miecza i gwattu®.

Chrystus rosyjski ma nie tylko by¢ ukazany Zachodowi przez naréd rosyjski, ale ma
jednoczesnie zwyciezy¢ chory Zachdd. Trzeba, by na odparcie Zachodu zajasniat nasz
Chrystus, ktdrego mysmy zachowali, a ktdrego oni nie znali nigdy!™

Opozycja Rosja — Zach6d pojawia si¢ w swiadomosci ksigcia Myszkina w kontekscie
misji religijnej i jest odwrotnoscia ,powrotu do gleby”. Ma znaczenie bardzo szerokie:
teologiczne, aksjologiczne, poznawcze, cywilizacyjne. Na kazdym poziomie znaczen
pojawia si¢ misja narodu rosyjskiego, ktéry ma uwolni¢ Zachdd od falszywego chrze-
Scijanstwa i ukaza¢ prawde o Chrystusie. Falszywym chrzescijanstwem jest dla Myszki-
na — zgodnie z tezami stfowianofiléw — katolicyzm. W krytyce tej konfesji Dostojewski
wyrazi identyczne stanowisko w Dzienniku pisarza — posunie si¢ do tezy, iz katolicyzm
glosi Antychrysta. W Idiocie pisarz uczyni Myszkina swoim porte parole: tym jedynym
w calej twérczosci bohaterem, ktéry dzigki swemu ,wybraniu” — jakim wedtug trady-
cji ludowej byta m.in. epilepsja — doswiadcza w momencie jej ataku Ostatecznej Przy-
czyny: kiedy nagle wsrdd smutkn, ciemnosci duchowych i przygnebiania chwilami jakby
rozplomienial si¢ jego mdzg i z niezwykly mocg natezaly si¢ jednoczesnie wszystkie jego sity
witalne. Odczuwanie Zycia, uswiadamianie sobie swojej jazni wzrastaty niemal dziesigcio-
krotnie w owych momentach, krtkich jak blyskawica. Umyst, serce, rozjarzaty sig niezwy-
klym swiattem, wszystkie wzruszenia, wszystkie watpliwosci, wszystkie niepokoje od razu
Jjakby sig uciszaty, przechodzily w jakis idealny blogostan, peten harmonijnej radosci i na-
dziei, tgczyly si¢ z Najwyzszym Rozumem i Ostateczng Przyczyng®.

Myszkin zostat wybrany, aby doswiadczaé tego, co dla innych jest zakryte. Pisarz
sugeruje, ze ten dar wybrania jest wpisany w dar istnienia jego bohatera. Co wigcej,
z chwila mistycznego doswiadczenia pisarz réwnowazy cale jego zycie: Jezeli w danej
sekundzie, czyli w ostatniej chwilce przytomnosci przed atakiem, zdazyt sobie jasno i swia-
domie powiedziel: , Tak, za t¢ jedng chwile mozna by oddaé zycie” - to na pewno chwila ta
sama przez si¢ warta byla catego zycia®.

W koncepcji Dostojewskiego $wiadectwo doswiadczenia mistycznego staje si¢ legi-
tymacja do okreslenia nieprawdziwosci Chrystusa gloszonego przez katolicyzm, co spra-
wia — jak twierdzi Myszkin — Ze jest on ,gorszy od samego ateizmu”: Ateizm glosi tylko
nicosé, a katolicyzm idzie dalej: glosi Chrystusa sfalszowanego, zaklamanego i zbezczeszczo-
nego, Chrystusa biegunowo przeciwnego! Glosi Antychrysta, przysiegam na to, wierzcie mi
panstwo! 10 jest moje osobiste, dawno powzigte przekonanie i ono mnie dtugo dreczylo...”

*  F. Dostojewski, Idiota, przel. ]. Jedrzejewicz, Warszawa 1971, 5. 603.
% Tamsze, s. 601.
2% Tamsze,s. 251.
Y Tamze,s. 252.
B Tamze, s. 600.
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Z perspektywy Myszkina o prawdziwoséci Chrystusa i prawostawia decyduje prawda
wiary. I ona whasnie wchodzi do stalych danych koncepcji narodu rosyjskiego. Dzigki
niej mozliwe jest cytowane wyzej przekonanie Myszkina o tym, ze misja Rosji jest uka-
zanie Zachodowi Chrystusa rosyjskiego, gdyz jedynie on zwyci¢zy 6w ,,chory Zach6d”.

Dzicki wysitkowi dziesigtkéw badaczy Dostojewskiego tezy o misji narodu rosyj-
skiego wyglaszane przez Myszkina, a nastgpnie Szatowa — ugruntowane wypowiedzia-
mi samego autora w Dzienniku pisarza — weszly do kanonu stéw kluczy i ,,skrzydlatych
stéw” obowiazujacych kazdego badacza kultury rosyjskiej. Przed kazdym kolejnym stoi
jedynie zadanie wykazania tego, co stanowi o ich imponderabiliach i wzajemnych po-
wiazaniach budujacych w sferze idei i wartosci dziela Dostojewskiego strukture ciaglo-
$ci i powracajacej w réznych epokach aktualnosci.

Dla niniejszych rozwazan istotne jest powigzanie tezy Myszkina o rosyjskim Chry-
stusie i chrzedcijaniskiej misji Rosji wobec Zachodu z przedstawiona w Biesach (1870)
przez Szatowa formuly narodu rosyjskiego jako Bogonoscy i jej wyktadnig. Z tej ostat-
niej wynika, iz wiara i Bég nie tylko decyduja o istnieniu i sile narodu oraz jego roli
w dziejach ludzkosci, ale nade wszystko stanowia jego ,wtasno$¢”. Bez nich naréd traci
swWoja tozsamos¢, przestaje istnie¢. Szatow z jednej strony ,,nacjonalizuje” Boga, z dru-
giej deifikuje naréd. Myszkin, odwotujacy si¢ do prawdy wiary, nie mdgt na jej gruncie
dokona¢ takiego ponizenia Ostatecznej Przyczyny, nie mégt tez wynies$¢ narodu do po-
ziomu Boga, gdyz nie pozwalata mu na to tradycja Swigtej Rusi, zgodnie z kedrg naréd
stuzy Bogu. Réznica migdzy stanowiskami tych bohateréw w kwestii narodu wynika ze
stanu ich wiary. Myszkin za jedng chwilg zblizenia do Ostatecznej Przyczyny jest gotéw
odda¢ swe zycie. Szatow dopiero poszukuje Boga i — zgodnie z przyjetym przez Dosto-
jewskiego dla tej postaci sylogizmem — wierzy, iz kiedy$ uwierzy. Formutuje natomiast
pytania istotne dla koncepcji Rosji jako narodu posiadajacego misje ukazania Zachodo-
wi niezafalszowanego Chrystusa. Zwraca si¢ do biesa bieséw — Stawrogina: — Czy pan
pamigta swoje zdanie: ,ateista nie moze by¢ Rosjaninem’, ,ateista natychmiast przestaje
by¢ Rosjaninem” — pan to pamigta? |...] Pan nie mdgl tego zapomniec! Przypomng panu
wigcej. Pan powiedziat wtedy: ,, Nieprawostawny nie moze byé Rosjaninem™.

Gdy Stawrogin zauwazyl, ze Szatow zmienil jego stowa i znizyl Boga do zwyktego atry-
butu narodowego, ustyszal w odpowiedzi: Przeciwnie. Podnosz¢ nardd do Boga. Dzigki
temu intelektualnemu ,zabiegowi” w koncepcji ideologa rosyjskiego mesjanizmu jego
nar6d jawi si¢ jako Bogonosca. W powiesci nie znajdujemy odpowiedzi na pytania posta-
wione przez Szatowa, postugujacego si¢ pojeciem Boga i symbolika religijng jako instru-
mentami ,,gloszenia” Rosji. Tak sformutowana idea narodu odbiega od mesjanistycznego
pragnienia Myszkina, keéry ponad Rosje stawia Chrystusa rosyjskiego — prawostawne-
go — majacego zajasnie¢ na Zachodzie. Badacze Dostojewskiego zaliczaja Szatowa do
tytulowych bieséw, ktére — jak méwi motto powiesci z wiersza Aleksandra Puszkina —
»kreca si¢ szalone” po Rosji. Jego ,biesowatos¢” wyraza si¢ w braku wiary w Boga, skut-
kujacym falszywa koncepcja narodu. Jesli bowiem Szatow weiaz jeszeze ,wierzy, ze uwie-
rzy’, to idea narodu-Bogonoscy dla takich Rosjan, jest fatszywa. Wiara w Rosj¢ nie zastapi

¥ Tenze, Biesy, przel. T. Zagérski, Warszawa 1977, s. 244.
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wiary w Boga, dlatego nie ratuje Szatowa przed kleska i dodatkowo przed $miercia z rak
ideologéw rewolucji. Jak podkresla Moczulski, niewierzacy w Boga nosiciel mesjanistycz-
nej idei Rosji nie moze odnie$¢ zwyciestwa nad ateistycznymi ideami Zachodu, gdyz jest
staby duchowo, targany sprzecznosciami*. Rozdwojenie migdzy wiara w Rosje i niewiarg
w Boga pociaga za soba rozdwojenie tozsamosci osobowej i narodowej. Takie rozdwoje-
nie — sugeruje Dostojewski — skazuje Rosjan na kleske, ktora stata si¢ udzialem jego boha-
tera, zamordowanego skrytobdjczo przez niegdysiejszego przyjaciela — Piotra Wiercho-
wieniskiego — piewcy rewoludji i socjalizmu, propagujacego totalng anarchie i przewr6t
w imi¢ nowego porzadku spolecznego. Tak ginie — jak pisze Moczulski — prorok rosyjskie-
go mesjanizmu®. Los Szatowa jest figura losu tych Rosjan, ktérzy glosza idee wywyzszaja-
ce nar6d ponad rosyjskiego Chrystusa, o ktérym méwi Myszkin.

W kolejnych powiesciach ukierunkowanych na prawde¢ wiary i zwiagzana z nig mi-
sj¢ Rosji — Mtodziku (1875) oraz Braciach Karamazow (1879) — Dostojewski umacnia
jedynie wyrazong wecze$niej koncepcje narodu i jego tozsamosci. Natomiast w publicy-
styce — nade wszystko w Dzienniku pisarza — dolacza do misji narodu koncepcje po-
lityczne, ktdre otwieraja do niej droge ideom imperialnym. Nie naruszaja one jednak
fundamentéw rosyjskiej tozsamosci narodowej. Stanowia jedynie zmienny jej element,
uzalezniony od przemian koncepcji imperium.

Nalezy zauwazy¢, iz zaréwno dla Dostojewskiego, jak i wielu glosicieli mesjanizmu
rosyjskiego z drugiej potowy XIX w. charakterystyczna jest ucieczka od radykalizmu
spolecznego, ktéry towarzyszyt innym mesjanizmom dziewi¢tnastowiecznym i zblizat
je do millenaryzméw. Ten aspekt mesjanizmu podkresla m.in. Henri Desroche, twérca
Stownika mesjanizméw i millenaryzméw ery chrzescijariskiej (Dieux d hommes: Diction-
naire des messianismes et millénarismes de ['ere chrétienne). Desroche widzi wielofunk-
cyjno$¢ mesjanizmu, traktuje go jako pewnego rodzaju archetyp kultury, matryce, ktéra
moze stuzy¢ jednoczesnie réznym dazeniom czy rewindykacjom spolecznym do rewo-
lucyjnych whacznie. Uwaza, ze: Zawsze jednak chodzi w nim o cos, co nadaje wartos¢ zy-
ciu i Smierci, o plaszczyzng, ,na ktdrej entuzjazm ma swoje racje, ktdrych rozum nie ma’*.

Mesjanizm Dostojewskiego daleki jest od ukierunkowanego spofecznie i zarazem
rewolucyjnie millenaryzmu. Misja polityczna, wynikajaca z teologii i teleologii narodu-
-Bogono$cy oraz z historycznej i eklezjologicznej roli prawostawia jest dla pisarza jedy-
ng druga, réwnolegla do religijnej badz — w zaleznosci od zmieniajacych si¢ uwarun-
kowan politycznych — wyrastajaca z religijnej. Religia staje si¢ raz po raz argumentacja
i legitymacja dla dazen politycznych, ktére ukierunkowane sa imperialnie. W Dzienni-
ku pisarza Dostojewski wielokrotnie dazeniom tym nadaje charakrter braterskiego jed-
noczenia ludzi i narodéw w imi¢ Chrystusa.

Charakterystyczna jest pod tym wzgledem przedstawiona w Dzienniku...
za rok 1981 jego teza o pragnieniu ludu rosyjskiego, ktore przenika caly naréd: Mowie
0 nieustannym pragnieniu ludu rosyjskiego — zawsze w nim obecnym, wielkim, ogdlnym
3 K. Mouyasckuit, ocmoescxuiino Kusup..., s. 364.

3 Tamsze,s. 365.
32 Cyt.za: A. Walicki, Migdzy filozofig, religiq i politykq, Warszawa 1983, s. 12.



264 Anna Razny POLITEJA 4(55)/2018

wszechnarodowym, wszechbraterskim jednoczeniu si¢ w imig Chrystusa. 1 jesli jednoczenie
to jeszcze sig nie zaczelo, jesli nie ziscita si¢ jeszcze w petni Cerkiew, juz nie tylko w modli-
twie, ale w rzeczywistosci, to instynkt tej Cerkwi i nieustanne jej pragnienie, nickiedy pod-
Swiadome, w sercach wielu miliondw ludu naszego niewqtplivie istniejg™.

Dopiero w ostatnich swych wypowiedziach pisarz nadaje mesjanizmowi rosyjskiemu
wymiar uniwersalny. Uwaza, ze mesjanizm ten jest poiqdanyi oczekiwany przez inne na-
rody, nade wszystko te, ktdre zyja w ucisku nierozwiazanych od wiekéw whasnych proble-
moéw. Problemy te moze rozwiazaé Rosja na poziomie politycznym i kulturowym poprzez
zmiany spoleczne. Zmiany te nie moga jednak mie¢ charakteru rewolucyjnego. Ten uni-
wersalistyczny aspekt mesjanizmu rosyjskiego pisarz przedstawit w petni w Mowie 0 Pusz-
kinie wygloszonej 8 czerwca 1880 r. z okazji odstoni¢cia pomnika Puszkina w Moskwie.
Wszechstronno$¢ i poswigcenie dla innych nazwat wszechczlowieczeristwem. Jest ono wha-
$ciwe wyzszym warstwom — tym, ktore poznaly Zachdd, wracaja z duchowej emigracji do
Rosji i swe doswiadczenie przekazuja ludowi. Pisarz jest przekonany, ze lud winien przyjaé
to do$wiadczenie, warstwy wyzsze za$ ukorzg si¢ przed jego prawda. Z tego pojednania
duchowego wyrasta nowa idea: po$wiecenia dla innych narodéw, wszechcztowieczenstwa:
Jest to nasza potrzeba stuzenia ludzkosci, chociazby nawet z uszczerbkiem dla wlasnych, naj-
blizszych i istotnych intereséw, nasze pojednanie z cywilizacjami Europy, poznanie i uspra-
wiedliwienie ich ideatéw, chociazby nawet nie harmonizowaly z naszymi**.

To uszlachetnienie mesjanizmu religijno-politycznego, ktéry stat si¢ elementem im-
perializmu rosyjskiego w drugiej potowie XIX w., bylo jednak odstgpstwem od nor-
my — od ideatu panslawistycznego — i nie mogto uzyska¢ szerokiej akceptacji, zwlaszcza
ze strony ortodoksyjnych mesjanistéw i zwolennikéw idei panstwowotworczych. Mowe
0 Puszkinie surowo ocenit Konstanty Leontjew. Przedstawiony w niej uniwersalizm pra-
wostawia uznal za herezje, zastepujaca prawostawie ,,r6zowym chrzescijanstwem”. Ewan-
gelia — zdaniem Leontjewa — nie obiecywala powszechnego braterstwa. Odchodzac od
ortodoksji rosyjskiej Cerkwi, Dostojewski wskazuje droge odchodzenia od Rosji.

W oczach konserwatywnie myslacych nacjonalistéw rosyjskich — réwniez wspoteze-
snych — znaczenie autora Idioty jako ideologa narodu zamyka si¢ w jego wypowiedziach
poprzedzajacych Mowe o Puszkinie, okreslajacych religijne i kulturowo-cywilizacyjne
determinanty tozsamosci rosyjskiej.
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