POLITEJA
nr 1(58), 2019, 5. 301-310
https://doi.org/10.12797/Politeja.16.2019.58.16

Robert PIOTROWSKI

Uniwersytet Mikolaja Kopernika w Toruniu
r.pier@wp.pl

OSELABIONA GRANICA -

EKSPRESJE SWIATA DEMONICZNEGO

W PRZESTRZENI DOMU NA PODSTAWIE
PRZEKAZOW FOLKLORYSTYCZNYCH

I ETNOGRAFICZNYCH Z XIX I XX WIEKU

Weakened Border — Expressions of Demonic World in the House Space in
the Folklore and Ethnographic Materials from the 19 and the 20" Century
The article focuses on three issues: folk beliefs related to the house, magic pro-
tecting the house against demonic creatures, and the so-called “weak bounda-
ries”. “Weak boundaries” are places through which demonic figures enter the
human world. These are mostly slits — slots in the walls, a chimney, a keyhole
or a window. Small holes can be interpreted as symbols of inversion and amor-
phousness of the underworld.
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WPROWADZENIE

W kulturze ludowej dom to nie tylko budynek, ale réwniez przestrzen symbolicz-
na, chroniaca czlowicka przed zjawiskami naturalnymi, a takze separujaca go przed
demonicznymi za$wiatami — dzielaca $wiat na oswojone tu i przerazajacy ,$wiat ze-
wnetrzny”. Ten dychotomiczny uktad jest doskonatym przykladem pozytywnie wa-
loryzowanego obszaru $wiata oswojonego, przeciwstawionego niebezpiecznemu or-
bis exterior'. Jednak budynek, ktérego poszczegdlne elementy zewngtrzne postrzegaé
mozna jako punkty graniczne, posiada miejsca, ktérymi do jego wnetrza przenika-
ly, wedlug wierzen ludowych, postaci o niejednoznacznych inklinacjach. W arty-
kule tym, bedacym pewnego rodzaju nawigzaniem do licznych publikacji dotycza-
cych domu i jego roli w kulturze ludowej — zardwno na plaszczyznie aksjologicznej,
symbolicznej, jak i wierzeniowej, oraz materialéw zrédlowych (wykorzystanych
w tekscie) — chcialbym zwrdci¢ uwage na miejsca mediacyjne, bedace pewnego ro-
dzaju ostabiong granica. To dzi¢ki nim dochodzi do transgresji i wnikniecia nie-
-rzeczywistosci do przestrzeni czlowieka. Poprzez wyobrazenia zwigzane z przeni-
kaniem postaci demonicznych do wnetrza domu dochodzi do zdefiniowania pewnej
grupy wierzen odnoszacych si¢ do tych postaci, a szerzej do $wiata demonicznego,
ktére funkcjonowaly w polskiej kulturze ludowej w XIX i na poczatku XX w. Prze-
strzent demoniczna jawi si¢ w nich jako §wiat inwersyjny wzgledem $wiata cztowieka?,
postaci wystepujace w wierzeniach cechujg si¢ amorfizmem, a do transgresji docho-
dzi najczeéciej poprzez niewielkie szczeliny, otwory symbolizujace waskie przejscia
pomiedzy tym a tamtym $wiatem.

Aby méc pisa¢ o ostabionej granicy w kontekécie domu, nalezy najpierw okresli¢
jego status w kulturze ludowej. Dom jest odzwierciedleniem kosmicznego fadu. To
przestrzen separujaca czlowicka od $wiata zewnetrznego i chroniaca go przed dziki-
mi przestrzeniami natury, obcymi przybyszami, szeroko pojetym zagrozeniem fizycz-
nym oraz nadprzyrodzonym. Tym samym dom pelni zaréwno funkcje utylitarne, jak
i magiczne. Nalezy pamieta o nierozerwalnosci tych dwéch plaszczyzn w kulturze
tradycyjnej, o ich wzajemnym przenikaniu i wptywaniu na siebie. W kulturze ludo-
wej, podobnie jak w kulturach archaicznych, czynnosci zwigzane z réznego rodza-
ju pracami powiazane cze¢sto byly z zabiegami o naturze magicznej lub religijnej’.

' Por. L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wicku, £6dz 2002, s. 165.

2 Por.].S. Wasilewski, Po smierci wedrowad: szkic z zakresu etnologii swiata znaczert (1), ,Teksty: Teoria

Literatury, Krytyka, Interpretacja” 1979, nr 3, s. 99.

Na zasadzie analogii mozemy odwota¢ si¢ do teorii magii i dziataii technicznych w kulturach
magicznych: Tak jak akty mdwienia, réwniez czynnosci techniczne byly jednoczesnie dziataniami
o charakterze, wedlug nas, swiatopoglgdowym i komunikacyjnym. Odwolujgc si¢ do przytoczonego wyzej
praykiadu wytwarzania naczynia, nalezy podkreslic, ze w kulturze magicznej bythy to zawsze efekt czegos
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Réwniez przy wznoszeniu domu dbano o jego zabezpieczenie przed nieszczgsliwy-
mi wypadkami oraz sitami demonicznymi. Jak zauwazyta Barbara Kunicka: Cigg
zabiegdw magicznych towarzyszgcych budowie domu miat na celu wyodrebnienie go
z przestrzeni jako jednostki o innej jakosci sakralnej. Przez fakt magicznego konstru-
owania przestrzeni stal sig on obszarem nadajgcym si¢ do zamieszkania, o wyraznej
wartosci pozytywnej w odrdznieniu od przestrzeni zewngtrznej, ktdra posiadata wartos¢
negdtywmf‘.

Aby wybudowa¢é dom, nalezato wybra¢ odpowiednie miejsce. Niejednokrotnie
sprawdzano wytypowana przestrzeri pod wzgledem bezpieczeristwa — czy znajduja si¢
tam jakie$ istoty spoza $wiata czlowicka, czy mozna wkras¢ si¢ w ich taski, czy miejsce
bedzie szczesliwe, czy tez nalezy je zawczasu zmieni¢®. Po wyznaczeniu lokacji naj-
czgéciej sprowadzano ciesle — specjaliste, ktdry jednak postrzegany byt jako cztowiek
o niejednoznacznych konotacjach®. Z tego tez powodu powierzano mu nie tylko bu-
dowe domu, ale réwniez wstgpne zabezpieczenie budynku przed dziataniem sit diabo-
licznych. W narozach budowanego domu pozostawiano wi¢ec odpowiednik, a raczej
substytut dawnej ,,ofiary zaktadzinowe;j”. W XIX w. niejednokrotnie byly to monety,
sol $w. Agaty, wianki, ziota, chleb. W okolicach Turobina uwazajg, zeby zaktadziny cha-
tupy robic pod petnig ksigzyca i to najlepiej w sobote. W czterech weglach robi sig dziury
i nakladajg w nie swigconego ziela i wiankdw, ktdre swigci sig w oktawe Bozego Ciata, jak
rowniez swigconej soli, chleba i wody, ktdre swiecq w dzien sw. Agaty, majgcej chronicé od
ognia. Niektdrzy piszq cztery Ewangelje, ktdre po poswiccenin przez ksigdza zakladajg
w przyciesi’.

W powyzszych dziataniach mozna dostrzec substytuty dawnych ofiar zwierzgcych®.
Wymienione przedmioty petnia réwniez funkcje apotropeiczna. Jednak jak zauwazyli
Zbigniew i Danuta Benedyktowicz: istnieje mozliwos¢ wielu réznych interpretacji i od-
czytart tego samego symbolu, praktyk i dzialar towarzyszacych zaktadzinom. W zaleznosci

wigcej niz tylko fizycznego wykonania przedmiotn. [w:] A.P. Kowalski, Symbol w kulturze archaicznej,
Poznan 1999, s. 15.

B. Kunicka, Organizacja przestrzeni domowej wedtug tradycyjnych wyobrazer: ludowych, ,Etnografia
Polska” 1979, t. XXIII, z. 1,s. 191.

[...] po zatozeniu podwalin chatupy na kazdym jej kortcu gospodarz kladzie na noc kawatek chleba. Uwaza
nazajutrz, czyli z ktdrej stromy dw chleb nie zgingl; w takim razie te czesé za miejsce nieszczesliwe poczytuje
i natychmiast usuwa podwaliny w inny bok. Kazdy rolnika chlebie podstawe zycia swego i wszelkiej
pomysinosci zaklada; przez utracony kawatek chleba na podwalinie wystawia sobie, ze na tamtym kqcie
oparta chata trafilaby na niedostatek chleba |[...]. L. Golgbiowski, Lud Polski, jego zwyczaje, zabobony,
Warszawa 1830, s. 139-140.

Chiop, gdy zakladat dom, to majster [cieSla — przyp. méj] zaklada zawsze na cos, i tak, gdy zatozy na
kury, to kura musi zdechnaé, gdy do domu wejdzie. Najlepiej, powiadajg, gdy na pienigdze zaklada sig.
1 to majster robi jakies podszepty, jemu tylko wiadome. O. Kolberg, Biatorus — Polesie, [w:] tegoz, Dzicla
wszysthkie, t. 52, Warszawa 1968, s. 443.

H. Lopaciniski, Nicktdre zwyczaje i obchody doroczne ludu lubelskiego, praywigzane do pewnych dni,
Wista” 1902, t. 16, z. 3, s. 380.

Por. Z. Dalewski, Zakladziny: obrz¢d i mit. O stowianskich zwyczajach i wierzeniach zwigzanych
z budowg domu i zakladaniem miasta, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1990, t. 44, nr 4, 5. 19.
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od sposobu odczytywania ten sam symbol ujawnial moze swe rézne znaczenia. Dziatania
zas odstaniad swe rézne poziomy (,pragmatyczny’, magiczny, religijny, spoteczny)’.

Do domu w pierwszej kolejnosci wpuszczano kota lub koguta, aby pozby¢ si¢
ztego, ktéry mégl wtargnaé do pustej przestrzeni budynku - jeszcze nieoswojonej,
bowiem nieprzejetej przez cztowieka i nieuswieconej zabiegami religijnymi. Po wpro-
wadzeniu si¢ do nowego lokum zaczynata si¢ organizacja wewngtrznego tadu, niosaca
w sobie analogie do konstytuowania nowego $wiata — przestrzeni sakralnej i oswo-
jonej'®. Na Kujawach pierwszymi przedmiotami wnoszonymi do nowego domu byly
pasyjki — krzyze, ktére nastgpnie ustawiano na domowych oltarzykach!’. Swiete
katy — pokucia byly waznymi elementami przestrzeni domu. Te swoiste rodzinne ot-
tarzyki i miejsca kultu sytuowane byly jeszcze w XIX i na poczatku XX w. w rogu izby
przeciwlegtym wzgledem pieca'. Natomiast bez wzgledu na okolice, jak i bez wzgle-
du na wyznanie, kut” wraz z zawieszonymi koto niego, lub w nim, obrazami, stano-
wi miejsce, ku ktdremu skierowuje si¢ modlitwa, na ktdrym skupiajg si¢ mysli religijne
calego domu. Z nim zegnajg si¢ nowozesicy, opuszczajgc gniazdo rodzinne, w nim za-
wiesza panna mioda obraz ze swego domu zabrany, po przybyciu na nowq siedzibg. To
tez stawia si¢ w nim nie tylko ,dziada’, opiekuna zbiordw, czgstuje si¢ w nim jadtem
obrzedowym zmartych, lecz umieszcza si¢ w nim rézne talizmany, bronigce przed ztem
i nieszczgsciem".

Istotng funkeje pelnity $wigte obrazy zdobiace Sciany chatup, poswiccone wianki,
ziola, palemki wielkanocne, ktdre pozatykane za obrazami i pod belkami stropowymi
chronity dom i jego mieszkancéw przed nieszczesliwymi wypadkami i istotami demo-
nicznymi lub pétdemonicznymi'“.

Réwnie wazng rolg odgrywal prog domostwa. Wejscie do domu, przekroczenie pro-
gu jest dzialaniem implozyjnym — ochronnym zaréwno na plaszczyznie praktycznej,
jak réwniez symbolicznej. Nie bez przyczyny mezezyzni, wehodzac do domu, zdej-
mowali czapki i witali si¢, chwalac Boga. Gest ten jednoznacznie dawal do zrozumie-
nia, iz przekroczona zostaje granica oddzielajaca $wiat zewngtrzny od uporzadkowa-
nego $wiata wewnetrznego i nie nalezy przelamywac jej w sposéb niegodny, poniewaz
®  D. Benedyktowicz, Z. Benedyktowicz, Symbolika domu w tradycji ludowej, cz. 1, ,Polska Sztuka
Ludowa” 1990, t. 44, nr 3, s. 55-56.

O kreacji przestrzeni wewnatrz domu zob. J. Luczkowski, Wierzenia zwigzane z budynkiem
mieszkalnym i jego wnetrzem, ,E6dzkie Studia Etnograficzne” 1980, t. XXII, s. 150. Jesli pamigtamy
ponadto, ze dla spoleczenstw tradycyjnych domostwo bylo imago mundi, to jeszcze wyrazniej widad,
ze kazda praca zalozycielska odtwarzata symbolicznie kosmogonig. Za: M. Eliade, Od Zalmoksisa do
Czyngis-chana, przel. K. Kocjan, Warszawa 2002, s. 174.

Zob. M. Fryczowa, Tradycyjne budownictwo ludowe Kujaw, Torun 1961, s. 90.

O podziale na przestrzen sakralng i $wiecka, a takze o powtarzajacym si¢ na obszarze w zasadzie calej
Polski rozplanowaniu ,wyposazenia” wngtrza zob. m.in. J. Bulat, Przestrzess sakralna domu wiejskiego
albo okno i stdt, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1990, t. 44, nr 4, s. 28.

C.Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz, Kilka nwag i wiadomosci o etnografii wojewddztwa wilenskiego,
[w:] tejze, Lascuch tradycji. Teksty wybrane, Warszawa 2005, s. 234.

Por. E. Szot-Radziszewska, Sekrety zidl. Wiedza ludowa, magia, obrzgdy, leczenie, Warszawa 2005,
s. 185-190; A. Brencz, Wielkopolski rok obrzedowy. Tradycja i zmiany, Poznan 2006, s. 226.
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zaburzony zostatby panujacy wewnatrz domostwa tad. Mogloby grozi¢ to wtargnie-
ciem sit, ktérych miejsce znajduje si¢ poza granicami §wiata czlowieka. Dlatego prze-
strzent domu uzytkowanego przez ludzi mozna postrzega¢ jako zaprzeczenie poetyki
zaswiatéw, miejsce fadu i Zycia. Jednak nalezy pamigta¢ o tym, ze pomimo wszystkich
zabiegdw magiczno-religijnych'®, majacych na celu separacj¢ i ochrong przestrzeni
mieszkalnej, wnetrze domostwa nie byto ,metafizycznie sterylne”. Stabymi punktami
budynku byly m.in. wszelkie otwory, szczeliny pozwalajace wtargna¢ do $rodka nie-
chcianym istotom. Mozna odnies¢ wrazenie, ze oddzielenie $wiata cztowieka od de-
monicznych zagwiatéw przybieralo nie tylko forme symboliczng, ale réwniez fizyczna.

II

Mimo wspomnianych zabiegéw magiczno-religijnych, majacych na celu zabezpiecze-
nie domu przed dziatalnoscig sit nadprzyrodzonych, do jego wnetrza, wedlug wierzen,
przedostawaly si¢ istoty demoniczne lub pétdemoniczne’. Dajmy na to upiér, czyli
istota powstajaca po $mierci z grobu i wysysajaca krew ludziom oraz zwierzetom, prze-
Sladowal przede wszystkim wlasng rodzing. Wychodzqgc po raz pierwszy z grobu, szedf naj-
pierw do swojej chatupy, a pdzniej przychodzit tam jak najczgsciej, nawet codziennie" .
Przestrzeri domowa nie byta w petni zamknieta i szczelna. Istoty demoniczne, zna-
ne ze swej amorficznosei, mogly przecisnaé si¢ przez wszelkie otwory i szpary, m.in.
w drzwiach'®. Te droge wybierala np. strzyga, zeriska odmiana strzygonia, czyli wapie-
rza'’: Strzyga nieboszczyk wehodzi do izb szczelinami koto drzwi, mocuje sig z ludzmi,
a niekiedy dusi®. Inne demony wykorzystywaly szczeliny w oknach, np. zmora jest to sq-
siad lub sgsiadka zaprzyjainiona, ktdra skoro pétnoc, przychodzi w ksztatcie imy lub ko-
mara, przeciska si¢ przez szczeliny okna [...]*'. Zmory, zwane morami, potrafily réwniez
wchodzi¢ dziurkg od klucza®™. W informacjach wierzeniowych zapisanych przez Otto-
na Knoopa mozna przeczytaé: Mora jest zebrakiem, odprawionym bez wsparcia, ktéry

5 Por. m.in. LJ. Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 160; Zob. Mify narodow mira,
red. S.A. Tokariew, Moskwa 1987, s. 226-227.

¢ Por. K. Moszyniski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 1, Warszawa 1967, s. 645-705.

J. Kolczyniski, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), ,Etnografia Polska” 2003, t. 47,
z.1-2,s.218.

Do wngtrza domu, w ktdrym $pi czlowiek, zmora moze wejs¢ przez najmniejszqg nawet szczeling we
drzwiach, oknie, scianie lub powale. B. Baranowski, W kregu upiordw i wilkotakéw, £6dz 1981, s. 70.

J. Bohdanowicz, Demonologia ludowa. Relikty wierzert w strzygonie i zmory, ,Literatura Ludowa”
1994, 2.2, 5. 45.

E. Chmiclowski, Czarownice, strzygi, dusze potgpione, [w:] Ziemia biecka. Lud polski w powiatach
gorlickim i grybowskim, Nowy Sacz 1994, s. 415.

20

M KW, Wojcicki, Archiwum domowe do dziejow i literatury krajowej z rekopiséw i dziet najrzadszych,

Warszawa 1856, s. 558. Zob. tez. O. Kolberg, Lubelskie, cz. 11, [w:] tegoz, Dziela wszystkie, t. 17,
Wroclaw—Poznan 1962, s. 100.

2 O.Kolberg, Kaliskie i sieradzkie, [w:] tegoz, Dzieta wszystkie, t. 46, Wroctaw 1967, 5. 478.
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w nocy wechodzi dziurkg od klucza i jako zmora dusi nielitosciwego™. W $wietle prze-
kazéw folklorystycznych ostatnim z wymienionych otworéw wskakiwaly do wnetrza
takze czarty. W jednej z bajek ludowych diabel, niewpuszczony przez kowala do domu,
dostaje si¢ do wnetrza przez dziurke od klucza: Potemn diabet poszedt do miasta i prosit
kowala o nocleg. Byla pézna noc i kowal mu odmowil. Diabel postanowit wejsé dzinrkg od
klucza**. Warto dodaé, ze trawestacji tego motywu dokonat Adam Mickiewicz w styn-
nej balladzie Pani Twardowska:

Gdy mu Twardowski dokucza,

Od drzwi, od okien odpycha,

Czmychngwszy dziurkg od klucza,

Dotgd jak czmycha, tak czmycha®.

Eacznikiem — dostownie i w przenosni — $wiata ludzkiego ze $wiatem demonicz-
nym byl réwniez komin. Jak zauwazyl Franciszek Kotula: Budzily tez kominy strach.
W wielu bajkach wystepowaly diably, duchy, strachy. Wehodzity do doméw przewaznie
przez komin®®. W jednej z opowiesci z okolic Rozwadowa i Stalowej Woli zdesperowana
kobieta chciata sprzeda¢ dusz¢ meza-pijaka czartowi. W celu sfinalizowania transakcji
czart mial przyj$é: [...] na drugi dzies dobrym wieczorem i w dodatkn przez komin, zeby
sqsiedzi nie spostrzegli”’. Diabel zostal pokonany, a matzenstwo zdobyto wielki skarb.
Dla ochrony przed niechcianym gosciem z pickiet gospodarz pokropit woda $wigcona
zong, pieniadze, wszystkie katy oraz komin®.

Kominem mogta wlecie¢ do domu réwniez czarownica powracajaca z sabatu: [...]
a skoro kur pierwszy zapieje, wracajg do domdw i kominem wsnwajg sig do izby [...]%. Ta
sama droga niejednoznaczne postaci wierzen ludowych wydostawaly si¢ réwniez na ze-
wnatrz. W kulturze ludowej rozpowszechniona byta wiara w to, iz czarownice udajace
si¢ na sabat wyjezdzajg w nocy na topacie kuminem™. Wedtug niektérych wierzen tak-
ze zmory mogly wydostawa¢ si¢ kominem z domu: Wylatuje ona z izby kominem, i gdy

% O.Knoop, Podania i opowiadania z Wielkiego Ksigstwa Poznarskiego, ,Wista” 1895, .9, s. 15.

24

Kumotry diobta. Opowiesci ludowe Slgska Opolskiego, zebrata, opracowala i wstgpem opatrzyta D. Simo-
nides, Warszawa 1977, 5. 47.

% A. Mickiewicz, Wiersze, Warszawa 1973, s. 146.

% F. Kotula, Piece, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1979, nr 3, s. 158. Zob. tez P. Kowalski, Kultura magiczna.
Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 234-236.

7 W. Gaj-Piotrowski, Duchy i demony w wierzeniach ludowych z okolic Stalowej Woli — Rozwadowa

i Tarnobrzega, Wroctaw 1993, s. 180.

B Tamze.

2 7. Staniszewska, Lecznictwo ludowe, Wista” 1895, t. 1X, z. 1,s. 123.

30

J. Swictek, Brzozowa i okolice Zakliczyna nad Dunajcem, t. 11, Wroctaw 1998, s. 104. [...] Lejzerowicz
wszedlszy przypadkiem do jednej chatupy, ujrzat jak baba po pozostawieniu w t6zku miotly, wysmarowata
sig mascig ze stoika i smyrgneta kominem w gore. Stolarz dostrzeglszy, ze masci nieco jeszcze w stoiku
pozostalo, z ciekawosci i on si¢ takze nig posmarowal, i natychmiast wylecial za babg przez komin.
Za: O. Kolberg, Kujawy, cz. 1, [w:] tegoz, Dzieta wszystkie, t. 3, Krakéw 1978, s. 102-103. Poglosy
wiary w wylatywanie czarownic kominem zachowaly si¢ do lat 80. XX w. Por. A. Pieficzak, Sposoby
rozpoznawania domniemanych czarownic (w swietle badar Polskiego Atlasu Etnograficznego), ,Lud”
2008, t. 92,s.219-220.
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piszczy drzewo mokre palgc si¢ na kominie, méwig, ze to zmora skwierczy, przeciskajgc sig
w kdmin®'. Natomiast w pracy Aleksandra Gieysztora odnajdujemy wzmianke o wiesz-
czycach®’. Nazwa ta wérdd chlopéw rosyjskich oznaczata ,wiedZme ulatujacg ptakiem
z komina™. Réwniez diably wydostawaly si¢ z wngtrza domu kominem, na przyktad
salwujac si¢ ucieczka® lub porywajac dusze grzesznikéw, jak w tragicznym finale legen-
dy o polskim Fauscie: Twardowski widzgc, ze nie moze ztamaé szlacheckiego stowa, ztozyt
w kolysce dziecig, a wraz ze swym towarzyszem wylecieli wprost kominem?.

III

Wymienione miejsca, jak szczeliny w drzwiach i oknach oraz komin, mozna trakto-
wac jako przestrzen przejéciowa, a zarazem kanat taczacy dwie sfery — ludzka i demo-
niczna, $wiat wewnetrzny i zewngtrzny, bedace wzgledem siebie w opozycji. Jak mozna
zauwazy¢, czestokro¢ postaci spoza $wiata czlowicka wybieraly przejscia ,nieludzkie”,
aby dosta¢ si¢ do wnetrza domu. Najczedciej byly to powstale w sposéb naturalny réz-
nego typu nieszczelnoéci w zrebie budynku — szczeliny miedzy belkami, szczeliny przy
oknach, otwory powstale po wypadnigciu scku. Postaci demoniczne — wedle wierzen
ludowych — wchodzily, jak réwniez wydostawaly si¢ na zewnatrz takze dziurka od klu-
cza lub kominem. Tego rodzaju wyobrazenia wpisuja si¢ w kategorie ludzkich i nieludz-
kich przestrzeni mediacyjnych wystepujacych w budynku. Podobnie jak osoby o po-
dejrzanej proweniencji lub skazone nieczystoscia przedostawaly si¢ do wnetrza doméw
oknem albo musialy z niego wychodzi¢ bocznymi drzwiami, demony ,wybieraly” wej-
$cia, ktdrymi nie przemieszcza si¢ czlowiek™.

Nieszczelne przestrzenie w konstrukeji domu, ktdre otwieraly go na $wiat zewnetrz-
ny, takze ten nadnaturalny, to najczeéciej ,,bramy” o niewielkich rozmiarach i przekro-
jach, niekiedy wrecz niedostrzegalne. Waskie przejscia taczace dwa odmienne $wiaty,
miejsca przenikania i przelamywania granic rzeczywistosci i demonicznych zaswiatdw.
Sposéb wniknigcia do wnetrza domu w pewien sposdb definiuje wyobrazenia na temat
postaci o konotacjach demonicznych. Sg one amorficzne — potrafig nie tylko zmienia¢
ksztalt (chociazby wspomniane zmory przemieniajace si¢ w komara czy zdzblo stomy),
ale réwniez rozmiar (pomniejsza si¢ i powigksza¢). Jest to swoistego rodzaju inwer-
sja uzewnetrzniajgca si¢ poprzez plynnoé¢ i zmienno$é¢ samych zaswiatow. Wizelkie

3 0. Kolberg, Kujawy, s. 103.

3 Wieszczek, wieszezka, wieszezyca oznaczaly rowniez upiora, upiorzycg. Por. A. Briickner, Stownik

etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1996, s. 619. Zob. tez K. Stachowski, Wampir na rozdrozach.
Etymologia wyrazu upidr ~ wampir w jezykach stowianskich, ,Rocznik Slawistyczny” 2005, t. LV,
s.73-92.

3 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982,s.222.

34

Por. np. S. Udziela, Swiat nadzsmystowy ludu krakowskiego, mieszkajgcego po prawym brzegu Wisty,
Wista” 1899, t. 13, 5. 204.
% L. Siemienski, Podania i legendy polskie, ruskie i litewskie, Warszawa 1975, s. 226.

36

Por. A. van Gennep, Obrzedy przejscia, przet. B. Bialy, Warszawa 2006, s. 49.
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wymienione otwory, przez ktére do $wiata cztowicka — wedtug wierzen — przenikat zy-
wiot demoniczny, charakteryzuja si¢ nieznacznym rozmiarem. Mozna je traktowad jako
»przestrzenie zakrzywione”, o ktdrych pisat Jerzy Wasilewski: Wracajgc zas do struk-
tury prestrzeni w zaswiatach, powtdrzyc trzeba, ze charakteryzujq jg takie ,zakrzywie-
nia’, ktdre uniemozliwiajg czy utrudniajg wyjscie z krainy smierci. Panujg one nie tylko
w prawdziwych zaswiatach, ale tez pojawiajq si¢ wszedzie tam, gdzie na ziemi dokonujg
sig przebicia z tamtego Swiata, gdzie wizytujg moce demoniczne i zwodzi sita nieczysta® .
Waski, maly otwor, przez kedry przeciskaja si¢ zmory, czarty, strzygi, czarownice, faczy
przestrzen ludzkiej ekumeny z przestrzenia $wiata demonicznego. Podobne wyobraze-
nia spotka¢ mozna réwniez w misteriach szamanskich. W tym wypadku interesujacy
jest sam motyw, a nie kontekst wydarzenia. Andrzej Wiercinski zauwazyl, iz: W kaz-
dym przypadku, to trudne przejscie do ,innego swiata” musi by jakos oznaczone. Jesli
wehodzi w rachube potwr, to jego straszliwe szczeki odpowiadajg temu przejscin. Moze to
byé takze szczelina migdzy skatami lub poruszajgce sig dwie gory, itp.*®

Wszystkie szczeliny i niezabezpieczone otwory domu mozna w pewien sposéb po-
strzegaé jako symbol tych niewielkich ,.kanalikéw” taczacych dwie odmienne rzeczy-
wistoéci: bezpieczna i odseparowang rzeczywisto$é, tworzona, ale tez symbolizowana
przez dom — imago mundi, kosmos codziennosci, ktérego $ciany reprezentuja cztery
strony §wiata®, oraz nierzeczywisto$¢ — dynamiczna, amorficzna i agresywna, ktéra na
wszelkie mozliwe sposoby probuje wedrze¢ si¢ do $wiata cztowiecka. W pewien spo-
so6b niewielko$¢ otwordéw moze wskazywaé na ograniczong przestrzennie aneckumeng
demoniczna — chaos, bedacy zaprzeczeniem zhierarchizowanego $wiata kultury, anty-
przestrzen dazaca ku zeru®.
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