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Stowa kluczowe: religia w spoteczestwach wielokulturowych, sekularyzacja,
desekularyzacja

Socjologia zajmuje sie religijnosciag w ramach badan empirycznych (ilo-
Sciowych i jakosciowych), a takze tworzeniem teorii wyjasniajgcych stan
i dynamike przemian religijnosci we wspdiczesnych spoteczenstwach. Nie
interesuje sie religig w jej wymiarach teologicznych (jako zjawiska nadprzy-
rodzonego), ale w jej odniesieniach spoteczno-kulturowych (jako zjawiska
spotecznego). Takze bezposrednie doswiadczenia religijne i duchowe nie
sg przedmiotem jej zainteresowan badawczych. Socjolog prébuje badac te
zjawiska jedynie wtedy, gdy wyrazajg sie one w miedzyludzkiej komunikacji,
sg przekazywane innym, postrzegane przez innych lub zinstytucjonalizowa-
ne spotecznie. Badaniom socjologicznym s3g dostepne spoteczne ksztatty
religii, procesy komunikacji religijnej, wptyw religii na myslenie i dziatanie
ludzi, ich biografie, style zycia, poglady na Swiat etc.

Socjologowie nie interesujg sie prawdziwoscig wierzen religijnych, za-
chowujg wobec badanego przedmiotu dystans naukowy, ani aprobujacy,
ani krytyczny, lecz neutralny aksjologicznie (wymagajacy wziecia w na-
wias wfasnych przekonan $wiatopoglagdowych). Taka postawa zimnego
spojrzenia na religie, postrzegania z zewnatrz, nie jest tatwa w praktyce.
Mozna jednak opisywaé przemiany w religijnosci, nie odwotujac sie do wtas-
nych przekonan aksjologicznych, uznawanych wartosci etc. Od socjologa
zajmujacego sie analiza fenomenu religii wymaga sie szczegdlnej troski
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i uczciwosci badawczej oraz maksimum zaangazowania w uwaznym filtro-
waniu poszczegodlnych fragmentdw rzeczywistosci religijne;j.

Dodatkowo socjolog religii sktonny jest do ulegania naciskom, by ,nagina¢”
interpretacje zebranych danych — z jakiejkolwiek strony — famie zasady wy-
pracowanej przez niego samego i jego kolegéw po fachu deontologii profes;ji,
w ktorg sie zaangazowat. Nie jest wiec jego zadaniem kolonizowanie nowych
obszarow spoteczno-religijnej reality (to sie moze dokonywaé w jakims sensie
,przy okazji”), lecz jego rolg i misjg zawodowg jest krytyczna i uczciwa ana-
liza stanu faktycznego, czyli takiego, jak sie sprawy majg naprawde w obsza-
rze religii. Religijnos¢ nalezatoby opisywac i bada¢ podobnie, jak czyni sie to
w odniesieniu do innych zjawisk spotecznych w socjologii ogdlnej, oraz z za-
stosowaniem instrumentéw wtasciwych dla socjologii jako takiej, cho¢ w nie-
ktorych interpretacjach mozna dostrzec stanowisko wyrazajgce zupetng od-
miennos¢, jaka miataby by¢ uwzgledniana w socjologii religii i w socjologii
ogolnej. Przedstawiciele subdyscypliny, jakg jest socjologia religii, nierzadko sg
rasowymi socjologami, znanymi i cenionymi na szerszych niz tylko fenomen re-
ligii obszarach badawczych?.

Ten zdystansowany stosunek socjologdéw do obiektu badan, jakim jest
religia, okresla sie niekiedy jako ,,metodologiczny agnostycyzm”.

Jednym z waznych, wielkich tematow badawczych socjologii religii od
poczgtkdw istnienia tej subdyscypliny socjologicznej byta teoria sekularyza-
cji, odnoszaca sie do przemian religijnosci jednostek, grup spotecznych i ca-
tych spoteczenstw. W socjologii religii w XX wieku toczyt sie spor dotyczacy
teorii sekularyzacji i zjawiska sekularyzacji. Wedtug jednych badaczy reli-
gia traci stopniowo swojg moc i znaczenie spoteczne, inni dowodzg, ze sita
religijnych wierzen nie zmniejsza sie, nawet jezeli coraz mniej ludzi nalezy
formalnie do organizacji religijnych®. Nie sposéb w ramach krétkiego opra-
cowania zajac sie historig teorii sekularystycznych i badan empirycznych
nad sekularyzacjg. Ograniczymy sie jedynie do naszkicowania dyskusji nad
teorig sekularyzacji, a zwtaszcza krytyki teorii, jaka zaznacza sie w pew-
nych kregach socjologow wspodtczesnych. Nalezy takze podkresli¢, ze ocena

2 P. Prufer, Koncepcja religione diffusa Roberto Ciprianiego zwiastunem religijnosci
postmodernistycznej?, [w:] ,Homo religiosus” w postmodernistycznych uwarunkowa-
niach, red. E. Jusko, R. Sieron, S. Sorys, Krakéw 2014, s. 36.

® A. Giddens, P.W. Sutton, Socjologia. Kluczowe pojecia, przet. O. Siara, P. Toma-
nek, Warszawa 2014, s. 125; F. Furstenberg, Sdkularisierung, [w:] Religionssoziologie,
red. S. R. Dunde, Giitersloh 1994, s. 279-287.
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procesow sekularyzacyjnych w ponowoczesnych spoteczenstwach jest za-
lezna réwniez od tego, jak okresla sie sama religie — czy w kategoriach sub-
stancjalnych (czym jest religia i jakie sg jej cechy istotne), czy w kategoriach
funkcjonalnych (jakie funkcje petni religia).

Socjologia pozwala lepiej zrozumie¢ spoteczny wymiar religii we wspot-
czesnym swiecie, zaréwno jej sekularyzacje, jak i transformacje. Sekulary-
zacje traktujemy jako swoisty megatrend spoteczno-kulturowy obecnego
Swiata, a teorie sekularyzacji — obok teorii indywidualizacji i rynkowej teorii
religii — za jedng z kluczowych teorii wyjasniajagcych przemiany religijnosci
wspotczesnych czaséw?. Byta ona zresztg w ostatnich kilku dekadach wielo-
krotnie komentowana, krytykowana i na nowo formutowana. Megatrendy
powstajg oddolnie i wskazujg kierunki, w ktorych podaza spoteczenstwo. Je-
zeli nawet nie potrafimy sie wprost trendom tym oprzeé i z nimi walczy¢, to
warto wiedzie¢, ze takie istniejq, i zrozumie¢ mechanizmy ich dziatania.

W ponizszych rozwazaniach przesledzimy (w wymiarach ogdlnych)
przede wszystkim procesy sekularyzacyjne we wspdtczesnym Swiecie
i wtdrnie — procesy desekularyzacyjne. W warunkach upowszechniajgce;j
sie pluralizacji religijnej zmieniajg sie preferencje ludzi wierzacych. Nasuwa
sie pytanie o nowe formy ,powracajacej” religijnosci, o funkcje, jakie ona
petni, a takze o to, kim s3g ci poszukujacy nowej jakosci religijnej, w jakim
sensie ozywienie religijne, jezeli w ogdle wystepuje, jest zwigzane z kryzy-
sem nowoczesnosci. Na niektére z tych pytan staramy sie znalez¢ odpo-
wiedz°. Socjologia rozwaza stan i upowszechnienie sie religii w spoteczen-
stwie w réznych postaciach i formach wyrazu, dostrzegajac jej zaleznos¢ od
procesow spoteczno-kulturowych.

SEKULARYZACJA W OFENSYWIE

Sekularyzacja, zeSwiecczenie (fac. saecularis — swiecki), jest terminem nie-
majacym dostatecznie sprecyzowanego znaczenia (terminy pokrewne:
laicyzacja, dechrystianizacja, desakralizacja, ,,odkoscielnienie”, niereligijnos¢,

4'S. Huber, Religions- und kirchensoziologische Perspektiven, [w:] Handbuch fiir Kir-
chen- und Gemeindeentwicklung, red. R. Kunz, Th. Schlag, Neukirchen-Vluyn 2014, s. 73.

> F. Adamski, Tozsamos¢ religiina w spoteczeristwie pluralistycznym, [w:] ToZsa-
mosc¢ polska w odmiennych kontekstach, red. L. Dyczewski, D. Wadowski, Lublin 2009,
s. 305-314.
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»odczarowanie $wiata”, odmitologizowanie, emancypacja, dekonfesjonaliza-
cja). W aspekcie historycznym upowszechnit sie w zachodnim kregu kultu-
rowym w XIX wieku. Sekularyzacja oznaczata wéwczas wyzwanie rzucone
chrzesdcijanstwu, a szczegdlnie Kosciotom jako instytucjonalnym formom
wyrazu chrzescijanstwa. W najszerszym znaczeniu sekularyzacja, rozumia-
na jako zjawisko rozluznienia wiezi z religig i odchodzenie od zinstytucjona-
lizowanych form poboznosci, towarzyszyta od dawna wszystkim religiom
i wyznaniom. W socjologii teoria sekularyzacji byta rozwijana od poczatku
istnienia tej dyscypliny naukowej, w pracach klasykow socjologii, takich jak
Auguste Comte, Karol Marks, Herbert Spencer, Emile Durkheim, Max Weber.

Termin ,sekularyzacja” wystepuje w réznych znaczeniach, dlatego nie-
ktorzy socjologowie w ogodle go unikajg lub operujg nim niezwykle rzadko.
Wedtug José Casanovy teoria sekularyzacji sktada sie z trzech odmiennych
i niepowigzanych ze sobg twierdzen: (1) oddzielenia i emancypacji sfery
Swieckiej od religijnych instytucji i norm, (2) zanikania religijnych przeko-
nan i wzoréw zachowan oraz (3) przesuniecia sie religii ze sfery publicznej
do sfery prywatnej. Jedng z najbardziej charakterystycznych cech wspot-
czesnych struktur spotecznych jest dyferencjacja.

Religia sama jest zmuszona nie tylko do zaakceptowania wspdtczesnej zasady
strukturalnej dyferencjacji sfery swieckiej, lecz musi takze poddac sie tej samej
dynamice i rozwing¢ swojg wtasng, autonomicznie zréznicowang sfere®.

W procesach dyferencjacji funkcjonalnej uniezalezniaty sie od religii
i KoSciotéw poszczegdlne subsystemy spoteczne, takie jak polityka, gospo-
darka, prawo, edukacja i wychowanie, kultura, moralnos¢, medycyna. Kie-
rujg sie one wtasnymi regutami i wtasng logikg dziatania.

Anthony Giddens wskazuje na trzy wymiary sekularyzaciji:

1) Zmniejsza sie liczba cztonkdw organizacji religijnych, co oznacza, ze
coraz mniej 0sob nalezy do Kosciotéw i innych organizacji religijnych
oraz aktywnie uczestniczy w nabozenstwach i innych religijnych uro-
czystosciach (np. w réznych rytuatach religijnych). Te wskazniki seku-
laryzacji majg charakter obiektywny.

2) Spada znaczenie spofeczne oraz zmniejsza sie majatek i prestiz Ko-
Sciotéw i innych organizacji religijnych. Na catym Swiecie organizacje

6 J. Casanova, Deprywatyzacja religii, przet. ). Ziemek, [w:] Socjologia religii. Antolo-
gia tekstow, red. W. Piwowarski, Krakéw 1998, s. 410.
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tego typu stracity znaczng czes¢ swojej wtadzy spotecznej i politycz-
nej. Zwfaszcza w Europie Zachodniej borykaja sie one z problemami
finansowymi i tylko niektére nowe ruchy religijne potrafig zgroma-
dzi¢ z dnia na dzien znaczne fundusze.

3) Zmienia sie sfera przekonan i wartosci. Dawniej religia odgrywata w zy-
ciu codziennym ludzi znacznie wiekszg role niz dzisiaj. Koscioty wpty-
waty na zycie rodzinne i osobiste. Idee religijne dzisiaj w o wiele mniej-
szym stopniu oddziatujg na zycie niz w spoteczerstwach tradycyjnych’.

Pojecie sekularyzacji zawiera réznorodne tresci: po pierwsze, jest ro-

zumiane jako zeswiecczenie religii, czyli postepujace w Europie Zachodniej
osfabianie znaczenia chrzescijaiistwa w zyciu spotecznym, rozpatrywane
zarowno z punktu widzenia kryteriow emancypacji, jak i krytyki kulturo-
wej; po drugie, jako usuwanie autorytetdéw koscielnych z dziedzin Swieckie-
g0 panowania i wtadzy, co jest zwigzane z utratg kontroli religii nad zyciem
spotecznym; po trzecie, jako usuwanie i zachowywanie zarazem dziet i do-
robku chrzescijanstwa w zyciu Swieckim, na przyktad obecnos¢ elementéw
tradycji chrzescijanskiej we wspotczesnej kulturze, cos w rodzaju ,,chrzesci-
janstwa poza Kosciotami”; po czwarte, jako warunek demitologizacji wiary
i zarazem uduchowienia sfery $wieckiej; po pigte, jako dechrystianizacja
i ,odkoscielnienie” szerokich kregdw spoteczenstw wspdtczesnych?®,
Franz-Xaver Kaufmann podkresla znaczenie proceséw funkcjonalne-
go zrdznicowania wspotczesnych spoteczenstw dla przeksztatcen funkg;ji
i struktur Kos$ciotow. W warunkach modernizacji spotecznej widoczne s3
szczegolnie dwa nastepstwa: tak zwane ukoscielnienie chrzescijanstwa i ze-
Swiecczenie chrzescijanstwa (tzw. chrzescijanstwo implicite). Doprowadzito
to z jednej strony do umocnienia sie instytucjonalnych form religii w Koscio-
tach i daleko posunietej konfesjonalizacji, czego zewnetrznym przejawem
byt wyrazny podziat na kler (,,specjalisci” od religii) i laikéw, z drugiej zas do
tego, ze wiele idei i form myslenia stracito swoj chrzescijanski koloryt. Funk-
cjonujg one autonomicznie w réznych dziedzinach zycia spotecznego®.

Spoteczenstwa europejskie stajg sie coraz bardziej zsekularyzowane, na-

wet jezeli zachowujg jeszcze chrzescijanska fasade. Sacrum jest eliminowane

7 A. Giddens, Socjologia, przet. O. Siara, A. Szulzycka, P. Tomanek, Warszawa 2012,
s. 696—698.

& F.X. Kaufmann, Wie liberlebt das Christentum?, Freiburg im Breisgau 2000,
s. 84-85.

° Ibidem, s. 91-98.
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zaréwno z zycia spotfecznego, jak i z wytworow kulturowych. Wraz z oswie-
ceniowg nowoczesnoscig i modernizacjg spoteczng pojawita sie w Euro-
pie — jakby nieuchronnie — sekularyzacja, rozumiana zaréwno jako utrata
przez instytucje religijno-koscielne wptywu na spoteczenstwo, jak i jako
zmniejszenie wiarygodnosci religijnych wyjasnien i interpretacji w swiado-
mosci ludzi wierzgcych. Sekularyzacje okresla sie czesto jako ,,odkoscielnie-
nie” i spadek uczestnictwa koscielnego, ostabienie wiary chrzescijanskiej,
zanikanie znaczenia religijnosci dla zycia codziennego i kierowanie sie ku
immanentnym prawidfowosciom réznych obszaréw rzeczywistosci.

Zanikanie religii interpretowano niejednokrotnie jako odwrotng strone
postepu spotecznego, a Weberowskie Entzauberung (‘odczarowanie’) — jako
nieunikniony los nowoczesnych spoteczenstw przemystowych. Zjawisko se-
kularyzacji oznacza stopniowg emigracje religii i Kosciotow ze spoteczen-
stwa, a przynajmniej przesuwanie sie religii na margines zycia spotecznego
(marginalizacja religii) i sprowadzanie jej do jednej z wielu dziedzin zycia.
Sekularyzacja i spoteczno-kulturowa modernizacja wigzg sie ze sobg w spo-
sob niezwykle wyrazny. W warunkach sekularyzacji religie i KoScioty tylko
nieznacznie sg zaangazowane w tworzenie zbiorowych znaczen, bedacych
podstawg organizacji zycia grup spotecznych, chociaz mogg zachowac site
jednoczenia indywidualnych doswiadczen ludzkich.

Sekularyzacja jako proces spoteczno-kulturowy dokonuje sie zaréwno
na ptaszczyznie instytucji i organizacji spotecznych, jak i na ptaszczyznie
ludzkiej Swiadomosci. Jest znakiem czasow wspdtczesnych, skutkiem pro-
ceséw dyferencjacji spotecznej, pluralizacji spoteczno-kulturowej, dezin-
stytucjonalizacji i racjonalizacji. Procesy autonomizacji poszczegdlnych
subsysteméw spotecznych zachodzg w warunkach urbanizacji, industria-
lizacji, zwiekszania kwalifikacji ludzi, podnoszenia sie standardu material-
nego i rozbudowy sektora ustug. Oznacza to w konsekwencji ostabienie
znaczenia religii w réznych dziedzinach zycia spofecznego. Wieloznacz-
no$¢ terminu ,sekularyzacja”, ale i terminu ,religia” (niejasnos¢ i nie-
okreslonos¢) utrudnia precyzyjne rozwazania na temat chrzescijafistwa
w perspektywie sekularyzacji i tak zwanej nowoczesnosci. Sprecyzowanie
pojecia sekularyzacji pozwolitoby dokfadnie opisa¢ napiecia, jakie sygna-
lizuje para termindw ,,nowoczesnos¢” — ,religia”, czesto nawet ujmowa-
nych jako pojecia przeciwstawne (im bardziej nowoczesny, tym bardziej
zsekularyzowany)™.

1 G. Dux, Die Religion im Prozess der Sdkularisierung, ,Osterreichische Zeitschrift
fiir Soziologie” 1, 2001, s. 61-88.



SEKULARYZACJA JAKO MEGATREND SPOtECZNO-KULTUROWY 237

Klasyczne teorie sekularyzacji wskazywaty na modernizacje spoteczng
jako zasadniczy motor przemian w tym zakresie. Nieuchronng konsekwen-
cja modernizacji spotecznej jest zanikanie religii w sferze zycia publicznego,
a takze w indywidualnej i zbiorowej Swiadomosci ludzi (linearny spadek re-
ligijnosci). Wedtug zwolennikéw tezy o globalnej sekularyzacji religia trak-
towana jako sita tradycyjna musi kapitulowa¢ w warunkach dyferencjac;ji
spotecznej, pluralizacji spoteczno-kulturowe;j i strukturalnej indywidualiza-
cji; jedna ze stron wygrywa kosztem drugiej. Zwolennicy teorii sekularyzacji
mowig o koncu chrzescijanskiej Europy, a nawet o kulturowej Smierci tego
kontynentu. Takze religia jest w trakcie likwidacji. Nawet procesy prywaty-
zacji religii traktuje sie jako przejaw postepujacej sekularyzacji (tzw. dryfu-
jaca religijnosc).

Tradycyjne teorie sekularyzacji zaktadaty, ze modernizacja spoteczna
i religia s absolutnie niemozliwe do potaczenia. Nowoczesnos¢ i religia do
siebie nie pasujg. Wielu socjologdéw sadzito, ze religia i jej instytucje catko-
wicie stracity znaczenie na ptaszczyznie makrospotecznej (polityka, prawo,
ekonomia, nauka, kultura i sztuka, szkota, medycyna etc.), zachowaty jedy-
nie jeszcze swojg malejaca waznos¢ na ptaszczyznie mikrospotecznej (tak
np. Steve Bruce, Karel Dobbelaere, Ronald Inglehart, Detlef Pollack, Bryan
Wilson). Wyrok skazujgcy na religie juz zapadt, co najwyzej mamy do czy-
nienia z odroczonym terminem jego wykonania. Kierunek i mapa drogowa
sg juz ostatecznie ustalone. Mozna ewentualnie méwic jedynie o opdznia-
niu sie procesow sekularyzacyjnych, bowiem akt zgonu zostat juz ostatecz-
nie podpisany. Postepujaca sekularyzacja jest procesem linearnym i nieod-
wracalnym, a niereligijnosc¢ staje sie ,,stanem normalnym”**. Sekularyzacja
bedzie towarzyszy¢ modernizacji, kiedykolwiek i gdziekolwiek ta druga wy-
stgpi'?. Dojrzata ludzko$¢ — poprzez postep techniczny i naukowy — w kon-
cu wyrosnie z religii, a sama religia i Koscioty spoczng na cmentarzu mar-
twych idei.

Teza o nieroztgcznym zwigzku modernizacji spotecznej i sekularyza-
cji opiera sie na kilku podstawach: a) postep naukowo-techniczny sprzyja
ksztattowaniu sie nowego antropocentrycznego obrazu Swiata, ktory jest
niemozliwy do pofaczenia z wizjg teologiczng; b) w procesie dyferencjacji

11 D. Berlinski, Szatariskie urojenie. Ateizm i jego pretensje naukowe, przet. D. Ciesla-
-Szymanska, Warszawa 2009; S. Harris, Koniec wiary. Religia, terror i przysztos¢ rozumu,
przet. D. Jamrozowicz, Nysa 2012.

12.G. Davie, Socjologia religii, przet. R. Babinska, Krakéw 2010, s. 25.
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spotecznej autonomizujg sie poszczegdlne subsystemy spoteczne, takie
jak prawo, polityka, kultura, wychowanie i nauka, a Koscioty chrzescijan-
skie i inne wspdlnoty wyznaniowe tracg swoje znaczenie, ograniczajg swo-
je funkcje do spraw religijnych, religia zas staje sie sprawg coraz bardziej
prywatng; c¢) w warunkach wzrastajgcego dobrobytu i bezpieczenstwa spo-
tecznego stabnie zapotrzebowanie na praktyki religijne, dawniej zapewnia-
jace rozwigzywanie trudnych spraw przez odwotywanie sie do sit boskich,
gwarantujacych bezpieczenstwo egzystencjalne®.

W warunkach strukturalnej i funkcjonalnej dyferencjacji dokonuje sie
nieuchronnie marginalizacja religii, ktéra moze jeszcze mie¢ pewne zna-
czenie w swoistych enklawach, bedacych rodzajem religijnej subkultury.
Religia, ktora odgrywata niezwykle wazng role w spotfeczeristwach trady-
cyjnych i okreslata funkcjonowanie wartosci i norm oraz instytucji spotecz-
nych, wspotczesnie nie jest potrzebna do ich podtrzymywania i legitymi-
zacji. Proces sekularyzacji jest najbardziej dostrzegalny w dramatycznym
spadku tradycyjnych form religijnosci i koscielnosci (np. praktyki religijno-
-koscielne, wiara w Boga osobowego, wiara w niebo, piekto i zmartwych-
wstanie ciat).

Zwolennicy teorii sekularyzacji wyrazajg poglad, ze twierdzenie o po-
wrocie czy ozywieniu religijnosci w Europie jest mitem kwestionowanym
przez dane empiryczne z sondazy opinii publicznej i z badan socjologicz-
nych. Niezaleznie od tego przejawy pewnego ozywienia religijnego, nawet
jezeli wystepuja, nie sg w stanie zrekompensowac strat, jakie ponoszg spo-
teczenstwa, w ktorych ludzie odchodzg od tradycyjnych form zinstytucjo-
nalizowanej religii. Religia systematycznie traci wptyw na wartosci i normy
okreslajgce zycie codzienne ludzi, a nawet staje sie — jak dawniej niewiara —
sprawa prywatna.

Teze sekularyzacyjng podtrzymuje jeden z czotowych niemieckich socjo-
logdw religii, Detlef Pollack. Uwaza on, ze pod wptywem zmian spotecznych
nastepuje wprawdzie zmiana form religii, manifestujgca sie spadkiem zna-
czenia tradycyjnych form religijnosci koscielnej, ale z drugiej strony zaznacza
sie pewien rozwdj roznorodnych form religijnosci pozakoscielnej. Znaczenie
spofeczne pozakoscielnych form religijnosci jest jednak niewielkie i brak
oznak tego, ze sytuacja zmieni sie w najblizszych latach. Zmodyfikowana

13 ). Habermas, Die Revitalisierung der Weltreligionen — Herausforderung fiir ein
sdkulares Selbstverstidndnis der Moderne?, [w:] idem, Philosophische Texte, Bd. 5 (Kritik
der Vernunft), Frankfurt am Main 20009, s. 387.
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teza sekularyzacyjna nie zaktada juz, ze wraz z postepem spotecznej mo-
dernizacji religia bedzie systematycznie traci¢ na znaczeniu, az w koricu zu-
petnie zaniknie, ale w dalszym ciggu uznaje sie teze o zasadniczej sprzecz-
nosci miedzy religia i modernizacjg spoteczna.

Jezeli nawet odwrot od religii nie nastepuje w sposob linearny, to
w dtuzszym okresie wyraznie zaznaczy sie trend spadku religijnosci i ko-
Scielnosci oraz wzrost niereligijnosci i bezwyznaniowosci. Modernizacja
spoteczna nie jest jedynym czynnikiem, ktéry powoduje zmiany w religij-
nosci; jest jednym z wielu, ale bardzo znaczagcym. Religia nie tylko zmienia
swoje formy, ale i odgrywa coraz mniejszg role w zyciu jednostek i catych
spoteczenstw'.

Innymi stowy, zjawiska zwigzane z procesem modernizacji ostabiajg sfere re-
ligii, a wspotczesne ozywienie religijne, zwigzane w duzej mierze z kryzysem
wiary w postep i nieograniczony rozwdj ludzkosci, jest argumentem nie tyle
przeczacym tezie sekularyzacji, co wtasnie jg potwierdzajgcym. Niemiecki so-
cjolog przyznaje, ze rowniez teza indywidualizacji religijnej ma w sobie duzy
potencjat wyjasniajacy wiele wspodtczesnych zjawisk dotyczacych religii. Dlate-
go petna interpretacja wspoétczesnych przemian religijnosci wymaga odwotania
sie zaréwno do tezy sekularyzacji, jak i do pewnych elementéw indywidualiza-
cji religijnej, przy czym ta ostatnia nie stanowi zaprzeczenia tezy sekularyzacji,
lecz jej uzupetnienie®.

Modernizacja — wedtug Pollacka — pocigga za sobg pogtebiajgcy sie
proces pluralizacji przekonan, wartosci i styléw zycia, co w konsekwen-
cji oznacza ostabienie przekonan religijnych, czyli sekularyzacje.

W nowoczesnych spoteczenstwach pojawiajg sie i umacniajg weciaz
nowe fora konkurencyjne wobec religii, i to we wszystkich dziedzinach zycia
spotecznego. Wraz ze wzrostem ztozonosci wspoétczesnych spoteczenstw
poszerzajg sie nasze horyzonty poznania i dziatania. Nie chodzi tu tylko
o wiekszy dobrobyt, stopien bezpieczenistwa spotecznego, zabezpiecze-
nia zdrowotnego, obywatelskiej i politycznej wolnosci, ale i o dostepnos¢

14 7ob. D. Pollack, Religion und Moderne: Theoretische Uberlegungen und empirische
Beobachtungen, [w:] Moderne und Religion. Kontroversen um Modernitdt und Sdkulari-
sierung, red. U. Willems, D. Pollack, H. Basu i in., Bielefeld 2013, s. 316-320.

5 A. Zduniak, Detlefa Pollacka badania nad religijnosciq i duchowosciq wspdfczesng,
[w:] Duchowos¢ religijna jako droga wewnetrznego doskonalenia wspdtczesnego cztowie-
ka zachodniego chrzescijaristwa. Konteksty antropologiczne i socjologiczne, red. J. Baniak,
Torun 2012, s. 95.
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atrakcyjnych form rozrywki i wypoczynku oraz korzystanie z réznorodnych
ofert nowych medidéw. Ma to swoje konsekwencje dla zycia religijnego
i wiezi z Kosciotami chrzescijariskimi. Rozszerzanie sie horyzontu ofert ma-
terialnych i kulturalnych ostabia atrakcyjnosc¢ ofert religijnych i koscielnych,
ktore stajg sie do pewnego stopnia wtérne i ,ptynne”. Tak rozumiana mo-
dernizacja spoteczna oddziatuje negatywnie na religijnos¢ i nie jest z nig
kompatybilna.

W umiarkowanych ujeciach tezy sekularyzacyjnej wskazuje sie takze
na znaczace napiecie miedzy modernizacjg spoteczng i religia, ale nieozna-
czajgce catkowitego zniszczenia tej drugiej. W warunkach postepujacych
procesow racjonalizacji, funkcjonalnej dyferencjacji oraz redukowania spo-
tecznej i egzystencjalnej niepewnosci religia traci znaczenie dla zycia co-
dziennego jednostek, jest usuwana z réznych obszaréw zycia publicznego
i pozbawiana funkcji integracyjnych w spoteczenstwie. Ustawicznie rosnie
liczba tych, ktéorzy odchodza od zinstytucjonalizowanych form religii, to
jest Kosciotdw chrzescijanskich. Zmniejszanie sie spotecznej bazy religii
pocigga za sobg ostabienie wiary w modernizujacych sie spofeczeristwach
wspotczesnych. Poziom wiary nie zmniejsza sie jednak w takim samym
tempie jak udziat w praktykach religijnych. Zwolennicy umiarkowanej tezy
sekularyzacji odchodza od prognozowania konca religii w spoteczenstwach
przysztosci®e.

Wedtug tezy sekularyzacyjnej — podzielanej przez wielu socjologow
wspotczesnych — religijno$¢ zwigzana z tradycyjnymi KosSciotami chrzesci-
janskimi stabnie, ale nie oznacza to, ze modernizacja spoteczna warunkuje
osfabienie wptywow religii we wszystkich spoteczenstwach w takim sa-
mym stopniu. Richard Rorty, amerykanski filozof, podkresla, ze postmeta-
fizyczny klimat intelektualny rozwija sie stopniowo od kilku wiekdw, a wraz
z nim sekularyzacja myslenia i dziatania. Nie ma w tym nic dramatyczne-
go, przemiana kultury religijnej w kulture swiecka jest bardzo wolna, ciggle
jeszcze niekompletna. Wedtug niego proces sekularyzacyjny postepuje, ale
sama sekularyzacja nie jest procesem nieuniknionym i moze nastgpic pro-
ces odwrotny, co jest mozliwe, ale — wedtug niego — bytoby tragedia. Tra-
gedig w tym sensie, ze moglismy robi¢ rzeczy lepsze, a zrobiliSmy gorsze,
ze widzielismy perspektywe Swieckiego swiata i odwrdcilismy sie od niego.

6 G. Pickel, Religionen und Religiositét in Europa zu Beginn des 21. Jahrhunderts —
Unumkehrbare Sdkularisierung?, [w:] Europas religiése Kultur(en). Zur Rolle christlicher
Theologie im weltanschaulichen Pluralismus, red. M. Petzoldt, Lipsk 2012, s. 41.
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Rorty nie podziela pogladu, ze odrzucenie religijnego fundamentu prowa-
dzi do kryzysu kultury?’.

Jest faktem, ze przyspieszenie proceséw sekularyzacyjnych obserwuje
sie w Europie Zachodniej od konca lat 60. XX wieku, w kontekscie zwro-
tu kulturowego o znamionach rewolucyjnych. W ramach klasycznych teorii
sekularyzacyjnych interpretowano osfabienie religii, a nawet jej zanik, jako
proces nieuchronny i nieodwracalny. W zwigzku z narastajacym zjawiskiem
modernizacji spotecznej religia staje sie jednym z subsystemdéw spotecz-
nych, niemajacym bezposredniego wptywu na pozostate subsystemy. Na-
wet w ramach witasnego traci na znaczeniu, staje sie bowiem sprawg jed-
nostek, ktore poszukuja jej tylko w zwrotnych momentach swojego zycia
czy w sytuacjach kryzysowych. Idee religijne i instytucje koscielne nie tylko
nie wspotkonstytuujg modernizacji spotecznej, lecz takze sg z nig czescio-
wo niekompatybilne.

W spoteczenstwie pluralistycznym tradycyjne Koscioty dziatajg na ryn-
ku podazy réznych ofert interpretacji i styldw zycia religijnego, w konfron-
tacji z innymi dawcami i organizacjami usitujgcymi zagospodarowac prze-
strzen religijng. Przynaleznos¢ wyznaniowa (zorganizowana konfesyjnosc)
staje sie sprawg wolnego wyboru. Erozja Srodowisk wyznaniowych i relaty-
wizacja kultury wyznaniowej sg faktem potwierdzanym przez socjologdéw.
Koscioty rdznig sie dogmatami, liturgia, duchowoscig, zasadami moralnymi,
strukturg hierarchiczna, stosunkiem do Swiata zewnetrznego, ale na pozio-
mie swiadomosci i zachowan religijnych cztonkéw poszczegdlnych Koscio-
téw dokonujg sie daleko idace upodobnienia. Niektdrzy z nich wyraznie
sprzeciwiajg sie logice jednej przynaleznosci wyznaniowej.

Sekularyzacja prowadzi nie tylko do kryzysu religii, ale i do kryzysu
Boga. W wywiadzie z Peterem Seewaldem kard. Joseph Ratzinger zauwazyt:

W dzisiejszych czasach sytuacja nieco sie zmienita. Johann Baptist Metz po-
wiedziat kiedys, ze w dzisiejszych czasach obowigzuje formuta: ,Bdg nie, re-
ligia tak”. Cztowiek chciatby miec jakas religie, ezoteryczng czy jakgkolwiek
inng. Natomiast nie chce osobowego Boga, ktéry méwi do mnie, ktdry mnie
zna, ktdry powiedziat co$ konkretnego, ktéry stawia mi konkretne wymagania
i ktory osgdzi mnie rowniez. Obserwujemy zjawisko oddzielania religii od Boga.
Cztowiek nie chce sie catkowicie wyzby¢ tego poczucia, ze ma do czynienia

7" Filozofia pasozytuje na wyobrazni poetyckiej. Rozmowa z Richardem Rortym,
[w:] Profile wieku, red. B. Wildstein, Warszawa 2000, s. 145-156.
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z czyms zupetnie innym od wszystkiego, tej specyficznej sfery, jaka jest religia,
i pragnie jej réznorakich form. Ale wszystko to staje sie niezobowigzujace, gdy
brakuje woli Bozej, gdy brakuje Boga. W tym sensie mozemy moéwic nie tyle
o kryzysie religii — religie sie wrecz plenig — ile o kryzysie Boga®®.

W warunkach sekularyzacji w wielu spoteczeristwach odniesienie sie
do Boga jest mocno ostabione, a wiara religijna nie jest podzielana na po-
ziomie spotecznym.

W nauczaniu spotecznym Kosciota katolickiego podkresla sie zaréwno
fakt sekularyzacji we wspoétczesnych spoteczenstwach, jak i jego negatyw-
ne skutki. Sekularyzacyjny trend wspdtczesnego zycia spotecznego oznacza
rezygnacje z prawd i wartosci religijnych na rzecz nieograniczonej niczym
i przez nikogo wolnosci. Tego rodzaju procesy mogg prowadzi¢ do utra-
ty sensu zycia, moralnej autodestrukcji, a nawet zataman psychicznych?®.
W posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa z 2003 roku Jan
Pawet Il zauwazyt, ze ludziom wspdtczesnym narzuca sie antropologie bez
Boga i bez Chrystusa, w ktérej cztowiek uwaza siebie za absolutne centrum
rzeczywistosci. Europejska kultura sprawia wrazenie , milczagcej apostazji
cztowieka, ktory zyje tak, jakby Bog nie istniat” (EE, nr 9). Obecne pokole-
nia s3 o wiele bardziej zsekularyzowane niz poprzednie.

Sekularyzacja w wymiarach spotecznych zmienia ksztatt i znaczenie
religii w zyciu prywatnym. O ile dawniej byta ona swoistym losem i prze-
znaczeniem ludzi, to w warunkach nowoczesnosci staje sie indywidualnym
wyborem. Socjolog amerykanski Peter L. Berger twierdzi, ze mozna dzisiaj
wybiera¢ wszystko, ale nie to, czy sie chce w ogdle wybieraé. Wybieranie
stato sie imperatywem, przymusem, nawet jezeli jest ono wspdtksztatto-
wane przez rodzinne i spoteczne $rodowiska. Cztonkostwo w Kosciotach
chrzescijanskich stato sie w ten sposdb bardziej mobilne. Mozna zblizaé sie
do Kosciota lub oddala¢ od niego, opusci¢ go i znowu wrdéci¢. Wybierajgcy
cztonek Kosciota (niem. Auswahlchrist) stat sie normga kulturowa w Koscio-
tach chrzescijanskich®. Te procesy indywidualizacyjne mogg wzmacniac
sekularyzacje, sprawiajg, ze religijnos¢ staje sie coraz bardziej zréznico-
wana i prywatna. W ostatecznym rozrachunku pozorem autorytetu, takze

8 Bég i swiat, wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzinge-
rem rozmawia Peter Seewald, przet. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 62.

19°S. Kowalczyk, Wspdtczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Lublin 2011, s. 111.

20 p.M. Zulehner, GottesSehnsucht. Spirituelle Suche in sdkularer Kultur, Ostfildern
2008, s. 40-41.
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w sprawach religijnych, staje sie jednostka. Instytucje koscielne i religijne
traca na znaczeniu.

Gwaftowne przemiany spoteczne i kulturowe oddziatuja na religie
i Koscioty. Méwi sie zaréwno o kryzysie religii (nawet o ,przepedzeniu”
Transcendencji ze spoteczenstwa), jak i o jej odrodzeniu w ponowoczes-
nym swiecie. Religia staje sie jedng z ofert na rynku, przedstawionych do
dyspozycji jednostki. Faktycznie funkcjonujaca religijnos¢ jest wewnetrznie
zréznicowana i spluralizowana, az po formy niejasnej, niezobowigzujacej,
mobilnej, nieokreslonej, mozaikowej, niezinstytucjonalizowanej religijnosci
(np. ezoteryzm, New Age). To, co chrzescijanskie, nie utozsamia sie juz z re-
ligijnoscig zinstytucjonalizowang badz z religijnoscig uksztattowang przez
Koscioty (religijnoscig koscielng). Nosne spotecznie stajg sie pozakoscielne
nurty zycia religijnego. W warunkach wzrastajacego pluralizmu spoteczno-
-kulturowego moéwi sie nie tylko o sekularyzacji, ale i o zréznicowaniu reli-
gijnosci oraz o jej zindywidualizowanych formach, zarébwno w Kosciotach,
jak i poza nimi.

Dyferencjacja spoteczna i indywidualizacja jako procesy spoteczne sg
ze sobg $cisle zwigzane (warunek i nastepstwo). W takim kontekscie ksztat-
tuje sie pewnego rodzaju przymus prywatyzacji czy autocentryzmu decyz;ji
religijnych, osobistego wyboru sposrdd tresci religijnych przekazywanych
w tradycji. Pluralistyczny Swiat niesie ze sobg ostabienie, a nawet upadek
wielu dotychczasowych ,,oczywistosci kulturowych” i ,,oczywistosci religij-
nych”. W funkcjonalnie zréznicowanym spoteczenstwie wyzwalajg sie spod
wptywéw Swiatopogladow religijnych autonomiczne i dziatajace wedtug
wtasnej logiki subsystemy (systemy czesciowe). Religie i Koscioty ze swo-
imi uniwersalistycznymi roszczeniami napotykajg we wspdétczesnym Swie-
cie istotne utrudnienia, a nawet nieprzezwyciezalne przeszkody. Posred-
nio stajg sie producentami religijnosci niezwigzanej, zindywidualizowanej
i sprywatyzowanej. Wspdtczesne spoteczenstwa roznicujg sie coraz bar-
dziej pod wzgledem religijnym i niereligijnym (sekularyzm).

Jakkolwiek sekularyzacja jest przede wszystkim produktem kultury za-
chodniej i byta odnoszona do konkretnych form religii dominujacych na
Zachodzie, to dzisiaj przekracza granice tego kregu kulturowego i obejmuje
takze kraje azjatyckie, afrykanskie, wobec czego staje sie zjawiskiem ogdlno-
Swiatowym. W spofeczenstwie swiatowym — dzieki nowoczesnej technice
i Srodkom spotecznego komunikowania — pojawiajg sie te same procesy
zeSwiecczenia, ktére wystepowaty wczesniej w Europie Zachodniej. Se-
kularyzacja azjatycka czy afrykanska jest rezultatem nie tylko wptywow
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zachodnich, ale réwniez proceséw przemian dokonujgcych sie na tych ob-
szarach. W konsekwencji przedstawiciele réznych wielkich religii Swiata sg
zmuszeni do podejmowania wspdlnego dialogu w obliczu zagrozenia pro-
cesami sekularyzacji. Wspoétczesna sekularyzacja — zdaniem niektérych so-
cjologdw — nie ma juz charakteru regionalnego, lecz dzieki nowoczesnym
technikom i mozliwosciom komunikowania spotecznego nabiera charakte-
ru ogolnoswiatowego.

SEKULARYZACJA W DEFENSYWIE

W nowszej socjologii religii teoria globalnej sekularyzacji jest poddawana
wyraznej krytyce. Zostata takze zakwestionowana teza, ze modernizacja
i sekularyzacja postepuja rownoczesnie, a wiec ze wiare opartg na obja-
wieniu w nieunikniony sposdb zastgpi z czasem wiedza oparta na rozumie,
nauce i wiedzy empiryczne;j.

Wydawato sie to prawdopodobne, zwazywszy sekularyzacje, jaka dokonywata
sie w wiekszosci spoteczenstw europejskich, i sekularyzacje zycia publiczne-
go w Stanach Zjednoczonych. Nie istnieje jednak w naukach spotecznych so-
lidna teoria, ktéra mowi, ze odrodzenie religii w dzisiejszych warunkach jest
niemozliwe. Jak zauwazyli Peter Berger, David Martin i wielu innych, zatozona
korelacja miedzy sekularyzacjg i modernizacjg, ktéra niegdys byta podstawowa
tezg literatury socjologicznej, nie jest prawdziwa. Owo jakoby uniwersalne pra-
WO rozwoju spofecznego stosuje sie przede wszystkim do Europy Zachodnie;.
Inne kraje rozwinietego swiata, w tym Stany Zjednoczone i Japonia, nie notujg
jednak wyraZznego zaniku wiary wraz z podwyzszaniem sie poziomu dochodu
i wyksztatcenia?!.

Teoria religijno-sekularnej konkurencji odnosi sie do zmian religijnych
bedacych rezultatem oddziatywan religijno-sekularnych i wewnatrzreligij-
nych na réznych ptaszczyznach i w réznych sektorach zycia. W konkuren-
cji biorg udziat zaréwno podmioty religijne, jak i sekularne, w ramach ca-
tosciowego spoteczenstwa. Konkurencja w przesztosci i obecnie aktorow

21 F, Fukuyama, Wielki wstrzgs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spotecznego,
przet. H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 220.
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indywidualnych i zbiorowych wyjasnia cato$ciowo przemiany w religijnosci
dokonujace sie w zyciu spotecznym??,

Trend sekularyzacyjny nie jest tak uniwersalny, jak sadzili niektérzy so-
cjologowie w XX wieku, a proroctwa o koncu religii okazaty sie fatszywe,
w kazdym razie mato prawdopodobne.

Jesli kultura nie fatszuje zjawiska religijnosci i nie spetnia sztucznej funkcji ogra-
niczania i wykluczania, to w sposdb zwyczajny religia odzyskuje swoje miejsce
w zyciu jednostek i wspdlnot. Dzisiaj kultura juz tego nie czyni i mozliwy jest
powrét. Dlatego trzeba odwaznie powiedzied, ze wiek XXI bedzie/jest wiekiem
religii. Do tezy tej upowaznia nie tylko odstonieta przez Zachdd préznia ide-
owa, ktdéra pogtebia sie szczegdlnie wtedy, gdy kultura podjeta intensywne
prace nad usunieciem religii, ale upowaznia réwniez zmierzch ery sekularyza-
cji, o ktorej jeszcze nie tak dawno gtosno byto wsrdd badaczy i uczonych?.

Teoria sekularyzacji zdawata sie w sposdb wystarczajgcy wyjasniac
przemiany w religijnosci wysoko rozwinietych gospodarczo i pluralistycz-
nych kulturowo spoteczenstw Europy Zachodniej, jest jednak niewystar-
czajgca do wyjasnienia sytuacji religijnej w Ameryce Pétnocnej i w wielu
innych czesciach wspodtczesnego Swiata. Niektdérzy teoretycy sekularyzacji
mowig o Ameryce jako ,przypadku szczegélnym”, o odchyleniu od ogdlnej
prawidtowosci, o historycznej korekturze?*. Coraz czesciej tez socjologowie
kwestionujg klasyczny paradygmat sekularyzacji, ktory wigzat nowoczes-
nos$¢ z zanikaniem wierzen religijnych.

Filozof i politolog John N. Gray w wywiadzie udzielonym , Gazecie Wy-
borczej” zaznaczyt, ze 40 lat temu, gdy rozpoczynat prace akademicks,
wiekszos¢ intelektualistéw uwazata, ze religia jest reliktem przesztosci i ze
to sekularyzacja jest przysztoscig. On sam, chociaz niewierzacy, nigdy w to
nie wierzyt. Religia nie odejdzie, bo wyptywa z impulsu, ktéry jest wytgcznie
ludzki (zwierzeta nie tworzg systemow religijnych). Religia jest sposobem,

22 ), Stolz, J. Kbnemann, Theorie: Religiés-sdkularer Konkurenz in der Ich-Gesellschaft,
[w:] Religion und Spiritualitdt in der Ich-Gesellschaft. Vier Gestalten des (Un-)Glaubens,
red. J. Stolz, J. Kbnemann, M. Schneuwly Purdie i in., Zirich 2014, s. 30-64.

2 M. Szulakiewicz, Chrzescijaristwo i powrdt religii, ,Studia Bydgoskie” 3, 2009, s. 11.

24 D. Martin, Europa und Amerika. Séikularisierung oder Vervielfiltigung der Christen-
heit — Zwei Ausnahmen und keine Regel, [w:] Das Europa der Religionen. Ein Kontinent
zwischen Sékularisierung und Fundamentalismus, red. O. Kallscheuer, Frankfurt am Main
1996, s. 161-180.
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w jaki cztowiek radzi sobie z myslg, ze kiedys$ juz go nie bedzie, wyptywa
ona — wedtug niego — ze Swiadomosci wtasnej Smiertelnosci®.

Niespodziewanie, ku zaskoczeniu zwolennikéw tezy o totalnej sekula-
ryzacji we wspotczesnym swiecie, w wielu spofeczeristwach ponowoczes-
nych o duzym stopniu sekularyzacji pojawiajq sie tendencje Swiadczace
o ,,duchowej produktywnosci” obecnej kultury. Coraz czesciej moéwi sie na
gruncie nauk spotecznych wrecz o renesansie potrzeb religijnych. Ponowo-
czesny cztowiek poszukuje réznych form ich zaspokojenia, tyle ze nie za-
wsze w zinstytucjonalizowanych religiach i Kosciotach, lecz raczej w sferze
religijnosci ,,odkoscielnionej” i przeniesionej na grunt prywatny, bedacej
nierzadko kompilacjg (zlepkiem) elementéw réznych systemow religijnych
i filozoficznych.

Gwattowna sekularyzacja zbiega sie czesto z silnymi ruchami odnowy
i innowacji religijnej. Przyjmuje sie, ze im silniejsza jest wiez religijna, tym
wyzszy jest poziom rozwoju moralnego i mniejsze prawdopodobienstwo
zachowan dewiacyjnych i kryminalnych?®. Badania socjologiczne wskazujg
na systematyczny spadek udziatu w praktykach religijnych (takich jak nie-
dzielna msza, $luby koscielne), na wzrost formalnych wystgpien z Kosciota,
na powiekszajgcy sie psychospoteczny dystans wobec Kosciota jako insty-
tucji, ale te wszystkie przejawy koscielnej dezintegracji nie musza ozna-
cza¢ w tej samej mierze odchodzenia od wierzen religijnych. Socjologowie
wspotczesni z wiekszg powsciagliwoscia mdéwig o bezkoscielnym czy bez-
religijnym spoteczenstwie, a nawet uznaja do pewnego stopnia religie za
trwaty element ludzkiego zycia. Nie postulujg tworzenia spoteczeristwa bez
Boga. Sekularyzacja wywotuje skutki destrukcyjne, ale i pobudza rozwdj re-
ligijnosci okreslonego typu?’. Religie takze podlegajg pewnej modernizacji.

Wedtug socjologa amerykanskiego Petera L. Bergera socjologowie zbyt
pospiesznie utozsamili sekularyzacje z pluralizmem oraz sekularyzm z plu-
ralizmem i uznali, ze nowoczesnos¢ (modernizacja spoteczna) nieuchronnie
pociaga za sobg upadek religii. Faktem natomiast s3 upowszechniajace sie

% Upadek Zachodu. Jak zostalismy barbarzyrncami? [Rozmowa Aleksandry Kaniew-
skiej z Johnem N. Grayem], ,Gazeta Wyborcza” 137, 2014, s. 18.

% D, Hermann, Religiése Werte, Moral und Kriminalitit, [w:] Gute Gesellschaft? Ver-
handlungen des 30. Kongresses der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie in KéIn 2000,
red. J. Allmendinger, Opladen 2001, s. 802.

27 R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, przet. T. Kunz, Krakéw 2000, s. 366 i 391;
L.R. lannaccone, Introduction to the Economics of Religion, ,Journal of Economic Litera-
ture” 3, 1998, s. 1465-1495.
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procesy pluralizacji spoteczno-kulturowej, ktére sprawiaja, ze ludzie zyja
dzisiaj w zupetnie nowej sytuacji, nacechowanej wieloscig konkurencyjnych
przekonan i styléw zycia. Nie pozostaje to bez wptywu na religijnos¢ ludzi
wspotczesnych?.

Berger, w latach 60. i 70. XX wieku zwolennik teorii globalnej sekulary-
zacji, twierdzi dzisiaj, ze tak zwane teorie sekularyzacji s3 w gruncie rzeczy
wielkg pomytka (falsyfikacja teorii). Nie zyjemy w zsekularyzowanym swie-
cie. Niemal wszedzie przybywa ruchéw konserwatywnych, ortodoksyjnych
i tradycyjnych, obserwujemy ozywienie postaw zdecydowanie religijnych.

Wspodtczesny Swiat jest wiec ogromnie religijny i nie ma nic wspdlnego ze zse-
kularyzowanym Swiatem, jaki przepowiadato (czy to z radoscig, czy z przygne-
bieniem) tak wielu badaczy nowoczesnosci®.

Autor powotuje sie na sytuacje w Ameryce Pétnocnej, gdzie mimo bar-
dzo zaawansowanych procesdw modernizacyjnych religia odznacza sie wy-
jatkowg zZywotnoscig. Nie wolno zapominac¢ o renesansie islamu w wielu
krajach swiata, o ruchach ewangelikalnych protestantyzmu we wschodniej
i potudniowej Azji, Ameryce tacinskiej, Afryce oraz o wielu innych nowych
ruchach religijnych i quasi-religijnych. Odrodzenie religijne w réznych kra-
jach ma bardzo populistyczny charakter, nie obejmuje w zasadzie tak zwa-
nych elit kulturalnych®.

Teza, ze modernizacja z koniecznosci oznacza upadek religii, zostata —
wedtug Petera L. Bergera — empirycznie sfalsyfikowana. W wielu krajach
wspotczesnego Swiata religijnosc nie stabnie. Sprzyja temu pluralizm swiato-
pogladow i systemow wartosci. Nowoczesnos¢ (modernizacja spoteczna)
nie powoduje, ze Bog jest martwy (umiera), lecz ze jest wielu bogow, czyli
rozwijajg sie rozmaite nurty wiary. W warunkach upowszechniajgcego sie
pluralizmu staje sie ona kwestig osobistej decyzji. Takze w Europie procesy
te bedg sie nasila¢, w przysztosci upodobni sie ona pod tym wzgledem do
Stanéw Zjednoczonych?..

28 p.L. Berger, Nach dem Niedergang der Sékularisierungstheorie, Munster 2013, s. 2.

29 |dem, Sekularyzm w odwrocie, ,,Res Publica Nowa” 1, 1998, s. 67-68.

30 Ibidem, s. 67-74; P.L. Berger, Further Thoughts on Religion and Modernity, ,Socie-
ty” 49, 2012, s. 313-316.

31 p.L. Berger, Auf der Suche nach einer Friedensformel: Replik, [w:] idem, Nach dem
Niedergang..., s. 40-41.
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Konwencjonalna teoria sekularyzacji jest do pewnego stopnia produk-
tem zachodnioeuropejskim i traci — przynajmniej czesciowo — swojg wia-
rygodnos¢ poza Europa. Europejskie modele zsekularyzowanej moderny
majg ograniczong warto$¢ eksportowa. Sekularyzacja nie jest automatycz-
nie zwigzana z modernizacja, nie jest jedynym procesem, ktéry wystepuje
w zjawiskach religijnych. Rozwijajgca sie, postepujaca sekularyzacja spote-
czenstw wspotczesnych ma takze swoje granice. Tg granica jest antropo-
logiczna potrzeba sensu w jednostkach i grupach spotecznych, potaczona
z ustawicznymi prébami przezwyciezenia doswiadczen frustracji, kryzysu
tozsamosci i deficytu ,,bycia we wspdlnocie”.

Jezeli przez religie rozumiemy potrzebe sensu, jednosci, tozsamosci, to mamy
prawo przypuszczac, ze w dzisiejszych czasach religia odgrywa wiekszg role niz
we wczesniejszych epokach®.

Teoria globalnej sekularyzacji nie wystarcza juz do wyjasnienia wielo-
rakich przemian religijnosci we wspdtczesnym Swiecie. Alternatywne i syn-
kretyczne formy religijnosci sg wyrazem procesow indywidualizacji religij-
nej. Wskazuje sie takze, ze sama teoria sekularyzacji odznacza sie pewng
jednostronnoscig: a) wyklucza ona perspektywe podmiotéw dziatajgcych
jako jednostki i grupy czy organizacje, ktore sg w jakims stopniu bezradne
w warunkach dyferencji spotecznej i pluralizacji; b) nie wyjasnia dostatecz-
nie mechanizmdéw przyczynowych, zwtaszcza tych na ptaszczyznie mikro-
i mezostrukturalnej; c) nie uwzglednia odpowiednio wydarzen historycz-
nych, wskazujacych na regionalne i narodowe uwarunkowania®3,

Wedtug Charlesa Taylora sekularyzacja, zachodzgca w Europie od pra-
wie czterech stuleci, oznacza jedynie koniec swiata chrzescijanskiego, czyli
pewne] cywilizacji, w ktorej polityka i kultura byty zorganizowane wokot
okreslonej wizji duchowej. DoszliSmy do momentu, w ktérym wiara chrze-
Scijanska nie jest juz spleciona z bardzo silnymi, kolektywnymi formami zy-
cia spotecznego, a w szczegdlnosci z zyciem politycznym. Nie ma juz dzi-
siaj powrotu do poprzednich form, w ktorych religia i polityka byty ze sobg
Scisle zwigzane. Nowa sytuacja stwarza nowe mozliwosci polegajgce na
dobrowolnym przyjeciu Ewangelii, daje szanse na powstanie nowych form

32 F.X. Kaufmann, Religia i nowoczesnos¢, [w:] Socjologia religii. Antologia..., op. cit.,
s. 378.
3 J. Stolz, J. Kbnemann, Theorie: Religiés-sdkularer..., op. cit., s. 23-25.
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duchowosci. Powoli odkrywa je mtodziez w zsekularyzowanych krajach Eu-
ropy Zachodniej**.

Cztowiek, ktéry wystepuje z konkretnego Kosciota, nie musi stawac
sie ipso facto niereligijny. Do jego dyspozycji jest ogromna oferta rdznych
ruchdéw religijnych. Religijnos¢ wspdfczesna staje sie coraz bardziej zindy-
widualizowana, mozaikowa, synkretyczna. Zmniejszajgce sie spofeczne
znaczenie tradycyjnych Kosciotéw chrzescijaniskich jest kompensowane —
wedtug opinii niektérych socjologédw — wzrostem sprywatyzowanych i syn-
kretycznych form religijnych. Jednostki opuszczajace tradycyjne Koscioty
majg znaczne mozliwosci uaktywnienia sie religijnego w réznych nurtach
i praktykach religijnych poza Kosciotami. Koscioty w Europie Zachodniej
stajq sie puste, ale religia cieszy sie wcigz znacznym zainteresowaniem.
Utrata znaczenia i akceptacji Kosciotdw chrzescijanskich nie jest wskaz-
nikiem zanikania religii w spoteczenstwie, co najwyzej pewnego jej typu,
wrecz przeciwnie — mozna by méwic o pewnego typu ,boomie religijnym”.

Teza sekularyzacyjna nie potrafi wyttumaczyé do konca fenome-
nu fundamentalizmu religijnego, ktéry w réznych formach rozwija sie we
wspotczesnym Swiecie, przezywajgcym dogtebny kryzys wartosci. Bes-
san Tibi twierdzi, ze odradzanie sie religijnosci w naszych czasach jest
przede wszystkim zjawiskiem politycznym, ujawniajagcym sie w ideologii
fundamentalizmu.

W przeciwienstwie do naszkicowanej tu strategii pokojowej neofundamenta-
lizm zna tylko fundamentalistyczny obraz Swiata. Nie dopuszcza zadnej reflek-
sji nad innymi Swiatopogladami. Tym samym neguje sie istnienie innych cywi-
lizacji, z ktérymi nalezy dzieli¢ Swiat. Neoabsolutyzm uznaje jedynie tylko te
moralnos¢, ktora jest selektywnie wybierana z wtasnej religii i ktéra podlega
polityzacji i absolutyzacji. USwiadamiajgc sobie ten zwigzek, tatwo pojmujemy,
ze tolerancja wobec tak dogmatycznego obrazu swiata nie podlegajacego kon-
taktowi opartemu na dialogu moze by¢ tylko zabawg samg w sobie®.

Spoteczenstwo ponowoczesne burzy wiekszos¢ tradycyjnych autoryte-
tow, co sprawia, ze wiele jednostek stoi na rozdrozu zyciowym. Nie majg
one mozliwosci oparcia sie na ustalonych poglagdach i uznawanych strate-
giach dziatania. W momentach przetomowych szuka sie jednak jakiegos
wzmochienia i poczucia bezpieczenstwa.

34 Ch. Taylor, Koniec swiata chrzescijariskiego?, , Tygodnik Powszechny” 21, 2002, s. 13.
% B. Tibi, Fundamentalizm religijny, przet. J. Danecki, Warszawa 1997, s. 152-153.
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Na przyktad fundamentalizm religijny jasno moéwi, co robi¢, w epoce, ktd-
ra wyrzekta sie ostatecznych autorytetow. Trzeba je na nowo powotaé przez
odwotanie sie do wiekowych formut religijnych. Im bardziej ,,zamkniety” jest
dany porzadek religijny, tym skuteczniej ,rozwigzuje” on problemy zwigzane
z zyciem w Swiecie wielorakich mozliwosci. Jednak stabsze formy wiary reli-
gijnej mogg z pewnoscig dawac znaczgce wsparcie w podejmowaniu waznych
zyciowych decyzji®®.

Teza sekularyzacyjna jest zastepowana lub uzupetniana tezg pluralizmu
i indywidualizacji lub autocentryzmu decyzji religijnych oraz teorig ,,rynku
religijnego”. Z jednej strony wskazuje sie na zmniejszajace sie zainteresowa-
nie instytucjami koscielnymi (Koscioty), z drugiej strony stwierdza sie ros-
nace zapotrzebowanie na nowe formy religijnosci i duchowosci, pojawianie
sie nowych elementéw sacrum, boom ezoteryzmu etc. Coraz czesciej mowi
sie w socjologii o paradygmacie zmian form religijnych, czyli o pluralnosci
religijnej. W latach 90. XX wieku niektdrzy socjologowie powoli odchodzili
od teorii postepujacej i catkowitej sekularyzacji. Sama sekularyzacja przyj-
muje wiele postaci, a niektére religie sg wyraznie odporne na jej wptywy
(np. islam, buddyzm, hinduizm). Instytucjonalna religijnos¢ (religijnos¢ ko-
Scielna) w Europie Zachodniej stoi jednak wcigz w obliczu wielkiego kryzy-
su, ale nie oznacza to zaniku religijnosci w ogéle, a zwtaszcza duchowosci
zwigzanej z pewnymi wartosciami religijnymi.

Wraz z kryzysem oswieceniowe] utopii i przejsciem do nowej fazy rozwo-
ju spotfecznego (tak zwanego spoteczeristwa ponowoczesnego) pojawiajg sie
nowe nurty ideowe i spoteczno-kulturowe, do pewnego stopnia sprzyjajace
religijnosci o charakterze pozakoscielnym. Dzisiaj coraz czesciej kwestionu-
je sie deterministyczng logike, wedtug ktdérej zmiany spoteczne i kulturowe
zwigzane z dyferencjacjg spoteczenstwa muszg bezwzglednie prowadzi¢ do
,odczarowania $wiata” i w koncu do zaniku religijnosci (mit uniwersalnej se-
kularyzacji). Niemiecki filozof i socjolog Jiirgen Habermas méwi nawet o spo-
teczenstwie postsekularnym, czyli takim, ,,gdzie w otoczeniu wcigz podlega-
jacym sekularyzacji nadal istniejg wspdlnoty religijne”’.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze w Europie Zachodniej, a takze w krajach
postkomunistycznych, zachodzi proces zmniejszania sie wptywéw religii

3% A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosc. ,,Ja” i spoteczeristwo w epoce péZnej no-
woczesnosci, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2001, s. 195-196.
37 ). Habermas, Wierzy¢ i wiedziec, ,Znak” 9, 2002, s. 11.



SEKULARYZACJA JAKO MEGATREND SPOtECZNO-KULTUROWY 251

i Kosciotéw zaréwno na ptaszczyznie makro-, jak i mikrostrukturalnej, ale
wspotczesnie mato kto podtrzymuje teze o zanikaniu wptywow religii
w postaci linearnej, az do poziomu zerowego. Nie brakuje dowodéw empi-
rycznych na spowolnienie procesdéw sekularyzacji. Stawia sie coraz czesciej
pytania, czy ,,proces przemian religijnych przebiega de facto po krzywej, in-
nymi sfowy: czy po zaniku nie nastepuje, ewentualnie czy nie bedzie naste-
powac, faza stopniowego wzrostu?”3%, Mowi sie zaréwno o sekularyzacji,
jak i o desekularyzacji. Przemiany w religijnosci nie przebiegaja doktadnie
tak, jak przewidywaty teorie globalnej sekularyzacji, czyli nie zmierzajg do
unicestwienia Kosciotéw i religii, ale do ich transformacji. Opisywanie kon-
tynentu europejskiego jako catkowicie zsekularyzowanego jest teoretycz-
nie za proste, a empirycznie zwodnicze.
Socjologowie zwracajg uwage

[...] na zjawisko powszechnej subiektywizacji wierzen religijnych oraz zindywi-
dualizowane] rekompozycji praktyk religijnych. Wspotczesni wierzacy, bedac
w coraz to mniejszym stopniu pod wptywem normatywnych kodekséw ustalo-
nych przez religijne instytucje, w dowolny sposdb komponujg wtasne systemy
znaczeniowe nadajgce sens osobowemu doswiadczeniu®.

Daniele Hervieu-Léger okresla te zmiane jako przejscie od ,praktykuja-
cego parafianina” do ,pielgrzyma”. Religijnos¢ ,,pielgrzyma” charakteryzuje

[...] przede wszystkim ptynnos¢ wypracowanych tresci wierzei oraz niesta-
bilnos¢ ewentualnych wspdlnotowych przynaleznosci. Jednak odniesienie do
kategorii religijnosci ,pielgrzyma” nie ogranicza sie tylko do metaforycznego
opisu wspotczesnej mobilnosci aktu wiary. Umozliwia rGwnoczesnie —i na tym
polega drugi poziom jej adekwatnosci opisowej — badanie powstajgcych no-
wych praktyk pielgrzymich, zarysowujacych kontury nieznanych dotad form
religijnego uspotecznienia“®.

% A.J. van der Veen, Wspdtczesne kontestacje chrzescijaristwa. Sekularyzacja czy de-
sekularyzacja?, [w:] Chrzescijaristwo jutra. Materiaty Il Miedzynarodowego Kongresu Teo-
logii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzy-
szowski i in., Lublin 2001, s. 185.

39 D. Hervieu-Léger, Od , praktykujgcego parafianina” do ,pielgrzyma”. Katolicyzm
wobec wyzwan religijnosci ,,pielgrzyma” — elementy refleksji socjologicznej, ,Przeglad Po-
wszechny” 12, 2001, s. 356.

40 Ibidem, s. 358.
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Religijnos¢ ,pielgrzyma” jest przejawem indywidualizmu religijnego,
pozostawiajgcego podmiotowi inicjatywe symbolicznego uporzadkowania
doswiadczen wiary*.

Daniele Hervieu-Léger podtrzymuje teze, ze nowoczesnosc i religia nie
sg ze sobg sprzeczne, a religia zachowuje swojg moc twdrczg w nowoczes-
nosci.

Nowoczesnos¢ zburzyta tradycyjne systemy wierzenia, jednak nie wyparta sa-
mego wierzenia. Wyraza sie ono w sposéb zindywidualizowany, subiektywny,
rozproszony i przeksztatca sie w wielo$¢ kombinacji i uktadow znaczen, ktére
jednostki wypracowujg w sposdb coraz bardziej niezalezny od kontroli insty-
tucji wierzenia (a szczegdlnie instytucji religijnych). Jest to oczywiscie niezalez-
nos¢ wzgledna, poniewaz ograniczona determinantami ekonomicznymi, spo-
tecznymi i kulturowymi, ktére cigzg na symbolicznej aktywnosci jednostek co
najmniej tak samo, jak na ich dziatalnosci materialnej i spotecznej. Jednak nie-
zaleznos$¢ ta jest rzeczywista w stopniu, w jakim nie podlegajgce przedawnie-
niu prawo podmiotu do samodzielnego myslenia o Swiecie, w ktérym zyje, po-
twierdza sie réwnolegle z postepem praktycznego opanowania tego Swiata*?.

Whbrew oczekiwaniom takze niektdrzy zwolennicy teorii sekularyzacji
(np. Anthony Giddens) przyznajg, ze wiara religijna i duchowos$¢ wcigz od-
grywajg wazng role w zyciu ludzi, nawet jezeli nie wyznajg jej w ramach
tradycyjnych KosSciotéw chrzescijanskich. Wielu wierzy w Boga lub w Istote
Wyzszg, ale praktykuje i rozwija swojg religijnos¢ poza formalnymi instytu-
cjami koscielnymi (tzw. wiara bez przynaleznosci).

Frekwencja na nabozenstwach i pozycja spoteczna Kosciota niekoniecznie
bezposrednio przektadajg sie na przekonania i ideaty religijne spoteczenstwa.
Wiele osdb wierzgcych nie uczestniczy regularnie w nabozenstwach ani pu-
blicznych uroczystosciach religijnych; i odwrotnie, regularne uczeszczanie do
kosciota i udziat w uroczystosciach nie zawsze oznacza silng wiare — ludzie cho-
dzg do kosciotfa z przyzwyczajenia lub dlatego, ze tak jest przyjete®.

Nie mozna pomija¢ rosngcego znaczenia wyznan niezachodnich i no-
wych ruchow religijnych. Jezeli nawet czynna przynaleznosé¢ do tradycyjnych
Kosciotdw spada, to wzrasta lub pozostaje na wysokim poziomie aktywnos¢

4 Ibidem, s. 362.
2 D. Hervieu-Léger, Religia jako pamiec, przet. M. Bielawska, Krakéw 1999, s. 109.
4 A. Giddens, P.W. Sutton, Socjologia..., op. cit., s. 697.
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religijnych muzutmandéw, hinduséw, sikhéw, zyddéw, ,ponownie narodzo-
nych” i prawostawnych. Niewiele wskazuje na to, ze zjawisko sekularyzacji
dotyczy rowniez krajow niezachodnich.

W krajach Bliskiego Wschodu, w Azji, Afryce i Indiach zywy i dynamiczny fun-
damentalizm islamski rzuca wyzwanie procesom westernizacji. Kiedy papiez
odwiedza Ameryke Potudniowg, miliony katolikdw entuzjastycznie witajg go
i $ledzg przebieg jego wizyty. Po kilkudziesieciu latach represji ze strony wtadz
komunistycznych obywatele bytego Zwigzku Radzieckiego z radoscig powraca-
ja na tono Kosciota prawostawnego. Niestety, ten widoczny na catym Swiecie
zapat religijny znajduje takze odzwierciedlenie w konfliktach na tle religijnym.
Religia, ktora moze dawac pocieszenie i wsparcie, bywa tez przyczyng zacie-
tych walk i konfliktéw spotecznych*.

Procesy sekularyzacyjne sg faktem we wspotczesnym sSwiecie, ale An-
thony Giddens wskazuje takze na odnowe wiary i przekonan religijnych.
Symbolika i obrzedowos¢ religijna sg nie tylko pozostatosciami zachowany-
mi z przesztosci. Odrodzenie watkdw religijnych i duchowych w spoteczen-
stwach nowoczesnych jest zjawiskiem bardzo rozpowszechnionym. Religia
nie tylko zanika, ale i odradza sie. Jestesmy Swiadkami powstawania no-
wych form wrazliwosci religijnej i duchowej. Przyczyny tego zaangazowania
majg swoje zrédto w samych podstawach nowoczesnosci®.

Spoteczny i fizyczny $wiat, ktory miat by¢ poddawany panowaniu coraz pew-
niejszej wiedzy i skuteczniejszej kontroli, przeksztatcit sie w system, w ktérym
obszary wzglednego bezpieczeristwa przeplatajg sie z radykalnym watpieniem
i burzgcymi spokdj scenariuszami ryzyka. Religia daje rodzaj pewnosci, jakiej
nie dopuszcza doktryna nowoczesnosci. [...] Nowe formy religijnosci i ducho-
wosci to powrdt wypartych tres$ci w najbardziej podstawowym sensie, gdyz
odnoszg sie bezposrednio do kwestii moralnego sensu egzystencji, ktérg tak
starannie rozmywajg nowoczesne instytucje*®.

Nawet jezeli w latach 90. ubiegtego wieku tempo przemian sekulary-
zacyjnych w Europie Zachodniej nieco sie zmniejszyto, to sekularyzacja nie
umarta, zmieniaja sie tylko jej ksztatty i sfery, w ktdérych jest widoczna, tra-
ci na znaczeniu konflikt pomiedzy nowoczesnoscig i religia. W warunkach

44 Ibidem, s. 709.
4 A. Giddens, Nowoczesnosc..., op. cit., s. 282—283.
46 Ibidem, s. 283.
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zréznicowania strukturalnego i funkcjonalnego religia przestata byc¢ instan-
cja nadrzedng, ogarniajgcg catoksztatt zycia spotecznego. Sam proces se-
kularyzacyjny nie jest jednolity, przebiega wedtug odmiennych, kulturowo-
-specyficznych wariantow. Teza sekularyzacyjna — zwtaszcza w jej skrajnych
odmianach — od ponad dwéch dekad jest poddawana krytyce, a sekula-
ryzacja w Europie jest traktowana przez niektdérych socjologéw jako przy-
padek szczegdlny*’. Jezeli nawet paradygmat totalnej sekularyzacji zostat
w znacznym stopniu zakwestionowany jako wyjasniajacy zmiany religijne
w sposOb uniwersalny, to pozostaje on w dalszym ciggu przydatny jako
jeden z kilku modeli pomocnych w interpretacji zmian dokonujgcych sie
we wspofczesnych spoteczenstwach.

UWAGI KONCOWE

Religia, czy szerzej sacrum, nie umiera, lecz zmienia swoje ksztatty i formy.

Catkowita eliminacja sacrum — gdyby byta mozliwa (na szczescie nie jest, jak
sgdze) — doprowadzitaby wiec do przypisania wszystkiemu pseudosakralnego
aspektu, do powszechnej pseudosakralizacji w formie totalitarnej. Totalita-
ryzm to catkowita sekularyzacja, ktéra osigga kulminacje w przeniesieniu tego,
co absolutne, na rzeczywistos$¢ profanum, a wiec karykaturalna imitacja zba-
wienia wiecznego®.

Sekularyzacja, ktéra miata by¢ procesem dtugotrwatym i nieodwracal-
nym, stracita wiele ze swej atrakcyjnosci i w wielu aspektach ulegta pewne-
mu zahamowaniu, chociaz dalej jest procesem znaczgcym w przemianach
religijnosci wspodtczesnej. Zwolennicy teorii sekularyzacji sadzg jednak, ze
przejawy ozywienia religijnego, na ktdre wskazujg zwolennicy teorii de-
sekularyzacji, majg charakter przejsciowy i w koncu dojdzie do zaniku reli-
gijnosci, a przynajmniej do jej catkowitej marginalizacji. Nie wszystko w teo-
rii sekularyzacji i nie wszystko, co sie z nig wigze, musi zosta¢ odrzucone.
Nie mozna jednak zgodzi¢ sie ze stwierdzeniem, ze religia bedzie zanikaé

47 R. Hoburg, Zur neuen Sichtbarkeit von Religion, [w:] Postsdkular? Religion im Zu-
sammenhang gesellschaftlicher Transformationsprozesse, red. F. Johannsen, Stuttgart
2010, s. 23-41.

8 |, Kotakowski, Jezus oSmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przet. D. Zariko,
Krakéw 1914, s. 37-38.
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w miare nieuchronnego postepu procesdw modernizacji. Religia — jak twier-
dzi Grace Davie — wcigz odgrywa wazng role w sprawach globalnych i wy-
wiera silny wptyw na zycie niezliczonych jednostek, ,religia jest catkowicie
normalng czescig zycia dla ogromnej wiekszosci ludzi zyjacych w pdino-
nowoczesnym $wiecie” i ,nie jest czyms, co mozna smiato czy w sposéb uza-
sadniony zepchngé w przesztos¢ lub usungé na bok™?°.

Dzisiaj socjologowie religii s3 bardziej ostrozni w swoich diagnozach
i prognozach. Wbrew wcigz pojawiajacym sie zapowiedziom o zmierz-
chu chrzescijannstwa w Europie teza o postchrzescijanskiej nowoczesnosci
wydaje sie co najmniej przedwczesna. Niemniej druga fala sekularyzacji,
ktora moze by¢ nazwana sekularyzacjg postmodernistyczng, prowadzi do
systematycznej dekonstrukcji religijnosci koscielnej i upowszechniania sie
réznych form religijnosci sprywatyzowanej (zindywidualizowanej), synkre-
tycznej. Socjologowie wspdfczesni nie stawiajg juz pytan o to, czy religia
przetrwa lub kiedy sie skonczy, lecz o to, w jakich ksztattach bedzie istnieé
w spoteczenstwach spluralizowanych i zindywidualizowanych. Czy wiek
pluralizmu i indywidualizacji bedzie sprzyjat bardzo zréznicowanym for-
mom religijnosci ,,majsterkowicza” czy raczej indyferentyzmowi religijne-
mu, dekonfesjonalizacji i niekiedy ateizmowi? Juz dzisiaj wsrod wyznawcow
poszczegdlnych Kosciotéw chrzescijaiiskich wielu jest takich, ktérzy uwa-
zajg, ze mozna wierzyé w ,to” lub nie wierzy¢ w ,tamto”, uznawaé ,taky”
regute moralng i odrzucac inna.

Miedzy wierzagcymi bez zastrzezen a niewierzacymi rozcigga sie obszer-
ne pole semantyczne réznorodnych sposobdw ustosunkowania sie do tego,
co nadprzyrodzone lub koscielne, oraz do wynikajacych stad zobowigzan
moralnych. W spluralizowanym Swiecie religia nie jest juz czym$ oczywi-
stym kulturowo, lecz przede wszystkim sprawg indywidualnych decyzji
i wyboréw. W tym kontekscie wazne jest nie tyle ,w co”, ile raczej ,jak”
wierzyé. W warunkach konkurencyjnosci na rynku wierzen religijnych, za-
rowno w spoteczenstwie, jak i w ludzkiej Swiadomosci, koegzystuja ele-
menty $wieckiego dyskursu z pluralizmem religijnych dyskurséw. Wedtug
Petera L. Bergera teoria pluralizmu zastepuje dzisiaj teorie sekularyzacji*°.

Czes¢ socjologéw europejskich i amerykanskich mowi coraz cze-
Sciej o procesach desekularyzacji, o ponownym ,oczarowaniu $wiata”,
a nawet o koncu sekularyzacji. Wskazujg oni na nowe formy duchowosci

4 @G. Davie, Socjologia..., op. cit., s. 24-25.
50 p.L. Berger, Nach dem Niedergang..., op. cit., s. 8.
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i religijnosci, na mozliwg koegzystencje religii i nowoczesnosci, a nawet
na kontrsekularyzacje, rewitalizacje religii, na procesy respirytualizacji i na
megatrend religijny. Te nowe formy religii i duchowosci petnig funkcje ba-
rometréw zmian spotecznych o bardziej ogélnym charakterze. Sacrum nie
znika, lecz zmienia swoje miejsce w spoteczenstwie. Ujawnia sie w nowych
postaciach poza Kosciotem. Dzisiaj czes¢ socjologdw moéwi nawet z przesa-
da o koncu sekularyzacji, a teze sekularyzacyjng, jako fatszywg, chce od-
prowadzac na cmentarz z modlitwami requiescat in pace.

We wspdfczesnym Swiecie nie mozna juz mowi¢ o jednym typie mo-
dernizacji i o jednym typie europejskiej sekularyzacji. W warunkach globa-
lizacji relacje modernizacji i sekularyzacji nalezy rozwazac z wielkg ostroz-
noscig i powstrzymywac sie od zbyt pospiesznych uogodlnien. Zjawiska te
sg in statu nascendi. Perspektywa wielu modernizacji i wielu sekularyzacji
stwarza nowe problemy badawcze dla socjologii religii. W XX wieku mie-
liSmy w Europie do czynienia z procesami sekularyzacyjnymi, ale kultury
wspotczesne nie staty sie do konca kulturami zsekularyzowanymi, a swiat
nie przeksztatcit sie w ,miasto bez Boga”. Co wiecej, w socjologii religii co-
raz czesciej mowi sie o trendzie powtdérnego uduchowienia.

Ujmujac lapidarnie: z sekularyzacji wyrasta duchowos$¢. Ta nadchodzaca du-
chowosc¢ rozumiana jest przez jednych jako kryzys wspodtczesnosci. Inni nato-
miast uwazajg, Zze wynurza sie ona z zagtuszanej przez dtugi czas gtebi cztowie-
ka. Po dziesiecioleciach postu od Boga rozwija sie nowy gtéd Boga®'.

W warunkach trwajgcej juz wiele dziesiecioleci sekularyzacji pojawiajg
sie coraz wyrazniej procesy desekularyzacji.

Wydaje sie, ze opisane skrétowo procesy przemian religijnych w spote-
czenstwie i w kulturze wspdtczesnej bezposrednio nie sprzyjajg wierze i sg
zagrozeniem dla kultury chrzescijanskiej. Przejawem utraty, a przynajmniej
ostabienia wiarygodnosci zinstytucjonalizowanych religii, jest systematycz-
ne zmniejszenie sie udziatu wiernych w praktykach rytualno-kultowych,
spadek aprobaty koscielnych zasad i norm moralnych oraz prawd wiary.
Zmiany w religijnosci i wiezi z KoSciotem nie muszg by¢ i na ogdt nie s3
natury linearnej. Nie muszg zmierza¢ w jednym okreslonym kierunku do

1 P.M. Zulehner, Teologia pastoralna wobec sytuacji Kosciota w Europie, [w:] Sytu-
acja Kosciota w zjednoczonej Europie. Sympozjum zorganizowane przez Sekcje Teologii
Pastoralnej, red. E. Robek, przet. B. Spurgjasz, Warszawa 2005, s. 86-87.
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konca ludzkiej historii. Mogg w pewnym momencie utraci¢ swéj dynamizm,
a nawet obraé¢ nowy kierunek. Rosnacy pluralizm religijny swiadczy o tym,
ze w rzeczywistosci mamy do czynienia nie z kryzysem religii czy jej upad-
kiem, ale przede wszystkim z przemiang jej form i spotecznych ksztattow.
Nalezy wreszcie na koncu podkresli¢, ze religijnos¢ w Europie Zachodniej
zmienia sie wyraznie w zwigzku ze zjawiskiem masowych migracji. Ludnos¢
przybywajgca do poszczegdlnych krajéow przynosi réznorodnos¢ wierzen
i praktyk religijnych®?. Jest to juz jednak inne zagadnienie, ktérego w tym
szkicu socjologicznym nie podejmujemy.

SECULARIZATION AS SOCIOCULTURAL MEGATREND

Abstract: The article deals with the widely discussed issue of the phenomena
of secularization and desecularization under conditions of diffusion of religious
pluralism. New forms and functions of “returning” religiousness in modern mul-
ticultural societies are addressed. Author studies above questions from the per-
spective of sociology of religion and makes an attempt to critically discuss cru-
cial standpoints in the domain.

Key words: religion in multicultural societies, secularization, desecularization
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