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Problem relacji cztowieka z otaczajgcym go swiatem stanowi jeden z istot-
nych watkéw zaréwno filozofii klasycznej, jak i religii oraz refleksji teologicz-
nej, ktdre w niniejszym tekscie wyrdzniam jako najwazniejsze fundamenty
kultury europejskiej. Celem artykutu jest analiza franciszkanskiej wizji re-
lacji cztowiek—zwierze w perspektywie wspodtczesnej ekokrytyki oraz teo-
rii ekonarracji, lokujgca jg w szerszym sporze o antropocentryzm tradycji
zachodniej. W swoich rozwazaniach przypominam postac i przestanie $w.
Franciszka z Asyzu zawarte w wybranych utworach, aby w dalsze] kolejno-
$ci omowic jego wptyw na pdzniejszych myslicieli. Tym samym postaram
sie udowodni¢, ze duchowos¢ franciszkanska stata sie istotng inspiracjg dla
powstania oraz rozwoju réznych nurtdw zwigzanych z ekologia.

Zaczne od nakreslenia historyczno-filozoficznego tta, z ktdrego wywodzi
sie mysl sw. Franciszka. Koncepcja Arystotelesa ze Stagiry (384—-322 p.n.e.)
stanowi wazne zrédfo wiedzy o pogladach na porzagdek swiata w czasach
starozytnych. Arystoteles wyrdzniat trzy poziomy duszy: wegetatywng,
zmystowg i myslaca (Arystoteles 1972). Dusza wegetatywna obejmuje pod-
stawowe funkcje przetrwania takie jak odzywianie czy rozmnazanie, dusza
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zmystowa odpowiada za postrzeganie, dusza myslgca jest za$ zwigzana
z rozumem. Roslinom przystugiwata jedynie dusza wegetatywna, zwierze-
tom wegetatywna i zmystowa, a cztowiek posiadat wszystkie trzy, dzieki
czemu sytuowat sie w hierarchii bytéw znacznie wyzej od innych stworzen
(Brun 1999, 84-87). Hierarchiczny model duszy ugruntowat antropologicz-
ny porzadek ontologiczny, ktéry — w swietle wspdfczesnych badan nad
nie-ludzkg sprawczosciag — moim zdaniem wymaga ponownego namystu
i dekonstrukcji.

Potgczenie religii z filozofig doprowadzito do powstania nurtu filozofii
scholastycznej w epoce $redniowiecznej; byta ona prébg pogodzenia wiary
chrzescijariskiej z rozumem. Warto nadmienié, ze w literaturze religioznaw-
czej religia bywa ujmowana jako system wierzen, praktyk i instytucji, ktory
porzadkuje relacje cztowieka z rzeczywistoscig transcendentng i wyznacza
zbiorowe ramy interpretacji Swiata (por. Eliade 1997; Berger 1997). Defi-
nicje te uzupetnia opis funkcjonalny obecny réwniez w klasycznych stow-
nikach jezyka polskiego (Szymczak 1981), ktére podkreslajg zwigzek religii
z doktryng, kultem oraz strukturami organizacyjnymi.

Scholastyke charakteryzowato wfasnie ,, d3zenie do rozumowego udo-
wodnienia dogmatdéw religijnych, opieranie sie na autorytetach (Pisma
Swietego, ojcéw kosciota, Arystotelesa) jako gtéwnych Zrédtach poznania
prawdy” (Szymczak 1981), zas jednym z jej najwazniejszych przedstawicieli
byt $w. Tomasz z Akwinu (1224/1225-1274). Jego nauka do dzisiaj podlega
rozmaitym analizom i reinterpretacjom, a jego stosunek do zwierzat moze
by¢ uznawany za reprezentatywny w doktrynie Kosciota rzymskokatolickie-
go (Kaleta 2011, 706). W swojej filozofii Akwinata nawigzywat do pogla-
déw Arystotelesa, podkreslajgc naturalng wyzszosé cztowieka nad innymi
istotami ($w. Tomasz z Akwinu 1985). Okrucienstwo wobec zwierzat mogto
by¢ uzasadniane korzysciami, ktérych ludzie nie osiggneliby w inny spo-
sob. Zakaz wyrzadzania krzywdy innym istotom nie byt dyktowany troska
o zwierzeta, lecz mozliwoscig wyksztatcenia w cztowieku sktonnosci do nie-
moralnych uczynkéw takze w stosunku do ludzi. Odczuwanie litosci wobec
zwierzat odbierano pozytywnie, gdyz mogto przypominac wspdtczucie wo-
bec cierpigcego cztowieka (Grabowska 2014, 106). To stanowisko antropo-
centryczne, podporzadkowujgce zwierzeta ludzkim potrzebom, wpisuje sie
w dominujgcg w Sredniowiecznej teologii chrzescijaniskiej postawe wobec
relacji miedzy cztowiekiem a natura.

Kultura Europy skierowata sie jeszcze bardziej w strone antropocentry-
zmu w epoce nowozytnej pod wptywem filozofii Kartezjusza (1596—-1650),
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ktéra byfa kontrowersyjna juz w XVII wieku, lecz ma swych zwolennikow
rowniez dzisiaj. Kartezjusz sformutowat dualistyczng koncepcje rzeczywi-
stosci, gdzie cztowiek byt podmiotem (substancjg myslacg), a otaczajacy
go sSwiat fizyczny, cata natura, byta przedmiotem (substancjg rozciggty),
nad ktérym ludzkos¢ moze panowac i korzysta¢ z niego w dowolny spo-
sob (Descartes 1981). Zwierzeta nazywat maszynami niezdolnymi do od-
czuwania cierpienia i bélu, zostaty wiec one pozbawione niejakiej ,,ochrony
przed okruciedstwem”, ktdrg daty im stanowiska Arystotelesa i $w. Toma-
sza z Akwinu (Grabowska 2014, 107-108). Konsekwencje tych zmian opisat
Grzegorz Francuz:

Po Kartezjuszu cztowiek postrzegany jest, jakby byt odseparowanym od ciata
czystym mysleniem, stojgcym naprzeciw poznawanego Swiata, tak jakby nie
miat z tym $wiatem nic wspdlnego. Tak rozumiany podmiot nie w petni jest
zywy i nic dziwnego, ze cywilizacja, ktérg tworzy, nazywana bywa przez chrze-
Scijan ,,cywilizacjg Smierci” (Francuz 2016, 70).

Religia, podobnie jak filozofia, stanowi istotng cze$¢ kultury europej-
skiej i oddziatuje na ludzi w jej obrebie, ksztattujac ich swiatopoglad. Jest to
,forma swiadomosci spotecznej obejmujaca wierzenia dotyczace genezy,
struktury i celu istnienia cztowieka, ludzko$ci i Swiata (tj. doktryne religijng,
zwykle jest to wiara w istoty nadprzyrodzone — Boga, bdstwa i w niesSmier-
telnos¢ duszy), zwigzane z nimi zachowania (tj. kult religijny) oraz formy
organizacyjne (tj. instytucje religijne)” (Szymczak 1981).

Warto nadmienic, ze chrzescijafistwo rozwijato sie w Europie rowno-
legle z réznymi poglagdami filozoficznymi i pozostato do dzisiaj dominujacg
religia na tym kontynencie. Cho¢ istnieje kilka jej odtamoéw, najliczniejszg
grupe stanowig katolicy. Do najwazniejszych dogmatéw chrzescijanstwa
rzymskokatolickiego nalezg wiara w Boga w Trojcy Swietej oraz zycie,
$mierc i zmartwychwstanie Syna Bozego Jezusa Chrystusa.

Jednym z gtéwnych Zrédet informacji o doktrynie chrzescijanskiej jest
Biblia. Juz w Ksiedze Rodzaju mozna znalez¢ fragmenty poruszajgce pro-
blem relacji cztowieka z naturg, z czego najbardziej znany jest opis stworze-
nia Swiata przez Boga. Gdy széstego dnia Bdg stworzyt cztowieka na swo-
je podobienstwo, nakazat mu sie rozmnaza¢, zaludnia¢ ziemie i czynié ja
sobie poddang. Cztowiek ma panowaé nad rybami, ptakami i zwierzetami
ladowymi (Rdz 1, 28). Zostat wiec postawiony w uprzywilejowanej pozycji
w stosunku do reszty stworzenia. Wspodtcze$ni ekolodzy doszukujg sie przy-
czyny zaniedbania ochrony srodowiska przez panstwa Europy Zachodniej
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w tym wiasnie fragmencie Pisma Swietego (Rzym 2018, 294). Magdalena
Rzym zauwaza jednak inng perspektywe:

Tymczasem poprawna interpretacja Ksiegi Rodzaju zaktada co$ zgotfa innego.
Wiara w boskie pochodzenie swiata wymaga szacunku dla przyrody, a fakt
bycia stworzonymi na Bozy obraz i nakaz czynienia sobie ziemi poddanej nie
oznaczajg absolutnej wtadzy nad innymi stworzeniami (Rzym 2018, 294).

Potwierdzenie tych stdw mozna znalezé¢ w Ksiedze Psalméw. W psal-
mie 104 podkreslona zostaje dobro¢ Stworcy, ktéry dba o kazdg istote,
nie tylko cztowieka. Rosliny i zwierzeta majg wprawdzie stuzy¢ ludziom,
lecz nie w charakterze niewolnikdw. Swiat zostaje ukazany jako pefen har-
monii, funkcjonujgcy w zgodzie z Bozym planem (Ps 104). W psalmie 148
podmiot mdéwigcy nawotuje do chwalenia Boga zaréwno przez ludzi, jak
i zwierzeta oraz catg przyrode, co unaocznia rownos¢ catego stworzenia
wobec majestatu Pana panujgcego nad ziemig (Ps 148). Z kolei w Ksiedze
Izajasza w wersach opisujgcych przyjscie ,,Mesjasza, Krola sprawiedliwego”
przedstawiona zostaje wizja Swiata, w ktérym zwierzeta i ludzie egzystujg
ze sobg w pokoju (Iz 11).

Motyw troski Boga o inne stworzenia pojawia sie rowniez w Nowym
Testamencie. W Ewangelii wedtug sw. Mateusza (Mt 6, 26) Jezus odwotu-
je sie do przyktadu ptakow, aby unaocznic¢ ich wartos¢ w oczach Stworcy.
W paralelnym fragmencie z Ewangelii wedtug $w. tukasza (tk 12, 6) pod-
kresla natomiast, ze zadna istota nie pozostaje poza Bozg opieka.

ZRODtA FRANCISZKANSKIEJ WIZJI RELACJI CZLtOWIEKA
Z NATURA

Ekokrytyka, okreslana takze mianem krytyki ekologicznej, jest ,prakty-
kg zaangazowang, stanowi bowiem odpowiedz na kryzys ekologiczny [...],
wyrasta z przeswiadczenia, ze lepsze zrozumienie mechanizmédw, ktore za-
wiadujg literackimi przedstawieniami «natury», bedzie miato przetozenie
na naszg zyciowg praktyke” (Fiedorczuk 2013). Wyksztafcita sie ,nie tylko
pod wptywem zainteresowania nauk humanistycznych problemami ochro-
ny $rodowiska, ale i z powodu refleksji nad przemianami postaw cztowie-
ka wobec otaczajacej go przyrody i zwigzanymi z tym zjawiskami kulturo-
wymi” (Barcz 2012, 59). Réwnolegle z krytykg ekologiczng ksztattuje sie
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posthumanizm — nurt filozoficzny podwazajacy tradycyjnie rozumiang hu-
manistyke, dla ktorej cztowiek zajmuje centralne miejsce w strukturze rze-
czywistosci. Anna Barcz (2012, 66) zauwaza, ze ,zwigzek z tak rozumiang
posthumanistyka i ekokrytykg dotyczy przede wszystkim wspdlnych pro-
blemdéw badawczych, a sg nimi zagadnienia granic tozsamosci gatunkowe;j,
relacji miedzy tym, co ludzkie i nie ludzkie”.

W tym kontekscie nalezy odwotac sie do pojecia ekonarracji rozumia-
nej jako forma pisarstwa Srodowiskowego, ktéra porusza kwestie ekolo-
giczne poprzez zastosowanie retorycznych, jezykowych i poznawczych stra-
tegii (Soloshenko 2015). Z tej perspektywy franciszkariska wizja stworzenia
moze byé odczytana jako wczesna forma relacyjnej ekonarracji, podwaza-
jacej antropocentryczny model dominujgcy w tradycji zachodnie;j.

Swiety Franciszek z Asyzu (1181/1182-1226), nazywany réwniez Bie-
daczyng z Asyzu, nalezy do grona postaci historycznych, ktére w kulturze
europejskiej funkcjonujg jako autorytety moralne poréwnywane — pod
wzgledem wptywu — do bohateréw biblijnych. Autorytety moga stanowic
wzér do nasladowania oraz ksztattowaé postawy zyciowe ludzi. Swiety
Franciszek wraz ze sw. Tomaszem z Akwinu s3 jednymi z najwazniejszych
myslicieli epoki Sredniowiecza, choc ich stanowiska wobec relacji cztowieka
ze zwierzetami zdecydowanie sie rdznia.

Aby zrozumie¢ duchowos¢ franciszkariskg, wpierw nalezy przyjrzec sie
biografii Sw. Franciszka — Jana Bernardone’a. Urodzit sie w Asyzu w 1181
lub 1182 roku jako syn zamoznego kupca. W dziecinstwie ukonczyt trivium;
nauczyt sie czytac i pisa¢ oraz poznat podstawy taciny. W 1198 roku uczest-
niczyt w powstaniu mieszkancow Asyzu przeciwko wtadzy, aby zdoby¢ god-
nos¢ rycerska. Trafit jednak do niewoli, ktorg opuscit niecaty rok pdiniej
dzieki okupowi zaptaconemu przez ojca (Prejs 2014, 13).

Miat wzig¢ udziat w nastepnej wyprawie, lecz zrezygnowat z tego pla-
nu — pod wptywem sennej wizji diametralnie zmienit swoje zycie. Zaczat
spedzac czas na samotnych modlitwach oraz spotykac sie z osobami tre-
dowatymi. Podjat sie misji naprawy podniszczonych kosciotéw w Asyzu
i okolicach. Podrézowat, gtosit Ewangelie i wzywat do pokuty, wiodgc zy-
cie w ubdstwie. Mieszkancy Asyzu mieli ambiwalentny stosunek do za-
chowania Franciszka. Jedni nie potrafili zrozumie¢, dlaczego zrezygnowat
z wygodnego zycia, inni widzieli w tym skutek gtebokiego doswiadczenia
religijnego i dotaczali do Biedaczyny jako jego towarzysze. W 1209 roku
powstat zakon franciszkanski, zwany Zakonem Braci Mniejszych (Prejs
2014, 14-15).
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Swiety Franciszek chorowat na zapalenie oczu i inne powazne dolegli-
wosci, przez co cierpiat w ostatnich latach zycia. Jego udreka miata takze
charakter moralny — Franciszek martwit sie, ze dtuzej nie jest w stanie spra-
wowac roli nauczyciela, a jego nauki pdjdg na marne (Prejs 2014, 16). Zmart
3 pazdziernika 1226 roku. Kanonizowany zostat w 1228 roku, a w 1979 roku
Jan Pawet Il (1920—-2005) ogtosit go patronem ekologow.

Kwiatki Sw. Franciszka powstaty okofo stu lat po smierci Franciszka i s
utworem literackim o charakterze hagiograficznym. Stanowig zbiér opowia-
dan méwigcych o zyciu $w. Franciszka i jego towarzyszy, przedstawiajgc tym
samym wartosci i idee duchowosci franciszkanskiej z uwzglednieniem sta-
nowiska Biedaczyny wobec relacji miedzy cztowiekiem a zwierzetami. Tekst
ten mozna odczytaé jako narracje konstruujacg relacyjng ontologie stworze-
nia, w ktdrej zwierzeta sg petnoprawnymi uczestnikami wspdlnoty bytéw.

W XVI rozdziale Kwiatkow (1992, 25-27) sw. Franciszek dowiedziat sie
za posrednictwem $w. Klary i sw. Sylwestra, ze Bog pragnie, by nie tylko
oddawat sie modlitwie, lecz takze kazaniom, aby w ten sposdb pomagac
innym osiggna¢ zbawienie. Ustyszawszy te stowa, wyruszyt w droge i roz-
poczat swa misje. Kiedy stanagt posrodku pola, wygtosit kazanie do ptakow,
ktore zleciaty z drzew na ziemie, by go wystuchac. Nakazat im chwali¢ Boga
i by¢ Mu wdzieczne za to, ze ofiarowat im zdolnos¢ latania, a Noe uratowat
ich gatunki dzieki swojej arce; podkreslit tym samym bezwarunkowa mitos¢
Stworcy. Po zakoniczeniu kazania ptaki rozleciaty sie na cztery strony swiata
wedle znaku krzyza uczynionego przez Franciszka.

Opowies¢ o nawrdceniu okrutnego wilka z Gubbio (Kwiatki sw. Fran-
ciszka 1992, 34-35) jest nastepnym przyktadem gtosu Biedaczyny w kwestii
relacji cztowieka ze zwierzetami. Kiedy sw. Franciszek przebywat w Gubbio,
w poblizu miasta pojawit sie wilk, ktéry zastraszat mieszkarnicodw. Biedaczyna
wyruszyt do jego legowiska. Podczas spotkania zwierze stato sie tagodne,
niemal unizone. Swiety Franciszek zawart umowe z wilkiem — miat on juz
nie wyrzadzaé szkdd ani nie zabijaé zwierzat i ludzi, w zamian za co miesz-
kancy otoczg go troskg, wybaczg mu grzechy i bedg go karmi¢, zeby
mogt zy¢ z nimi w pokoju. Razem wrdcili do miasta i od tej chwili miesz-
kancy Gubbio opiekowali sie wilkiem, a ten wiecej nie popetniat zbrodni.

Rozdziat XXII (Kwiatki Sw. Franciszka 1992, 36) opowiada o spotka-
niu $w. Franciszka z mtodziericem, ktéry upolowat turkawki i zamierzat je
sprzedac. Biedaczyna przekonat go, by oddat mu ptaki, skazane na trafienie
w rece okrutnikdw i Smieré. Zwrdcit sie do nich stowami: ,0 siostrzyczki
moje [...]. Ocale was od $mierci i zbuduje wam gniazda, byscie ptodzity sie



CHRZESCIJANSTWO WOBEC RELACJI MIEDZY CZLOWIEKIEM A ZWIERZETAMIL... 49

i rozmnazaty wedle przykazan Stworcy naszego” (Kwiatki Sw. Franciszka
1992, 36). Turkawki oswoity sie z Franciszkiem i innymi bra¢mi, a mtodzie-
niec, ktéry je uwolnit, sam dotgczyt do zakonu, zgodnie z zapowiedzg Bie-
daczyny z Asyzu.

Jedno z opowiadan moéwi o kazaniu do ryb wygtoszonym przez $w. An-
toniego z Padwy (Kwiatki sw. Franciszka 1992, 59-60), ktéry byt uczniem
i towarzyszem sw. Franciszka. Przemawiat on w Rimini i prébowat nawro-
ci¢ tamtejszych heretykéw, opowiadajgc im o Chrystusie i odwotujgc sie do
Pisma Swietego. Poniewaz niewierni uparcie nie chcieli go stuchaé, wybrat
sie na brzeg i zwrdcit sie do ryb. Gdy tylko zaczat méwic, zwierzeta pod-
ptynety do niego, ustawity sie od najmniejszego do najwiekszego i uwaz-
nie patrzyly na przemawiajacego. Swiety Antoni zalecit rybom chwalenie
i dziekowanie Stworcy, ktdoremu zawdzieczajg swoje istnienie oraz uratowa-
nie przed wielkim potopem. Zgromadzone ryby ,zaczety otwieraé pyszczki
i pochylaé gtowy, chwalgc Boga tymi i innymi czci oznakami, wedle mozno-
Sci swojej” (Kwiatki Sw. Franciszka 1992, 60). W okolicy zaczeta zbierac sie
ludno$é, w tym heretycy, ktérzy ujrzawszy ten cud, poczuli skruche i padli
na kolana przed sw. Antonim.

Przytoczone historie obrazujg podejscie sw. Franciszka z Asyzu do
zwierzat i reszty stworzenia. W pierwszym fragmencie to ptaki stajg sie
adresatami jego kazania, Biedaczyna postrzega je jako nie mniej godnych
stuchaczy niz ludzie. W drugim opowiadaniu darzy zaufaniem wilka, wie-
rzac, ze dotrzyma on danego stowa; sprawia réwniez, ze mieszkanicy Gub-
bio przetamujg swéj strach oraz podazajg za jego przyktadem i wypetniajg
umowe. Oswojenie turkawek pokazuje wiez, jakg $w. Franciszek potrafit
nawigzac ze zwierzetami, a jednoczesnie jego zachecanie innych (mtodzien-
ca) do moralnego traktowania kazdej istoty. Opowiadanie o kazaniu $w.
Antoniego do ryb przypomina kazanie sw. Franciszka do ptakdéw. Ryby stajg
sie odbiorcami gtoszonej przez niego nauki w obliczu niewiernosci herety-
kow, ktoérzy gardzili Stowem Bozym. Ostatecznie jednak widok cudu daje
poczatek ich nawrdceniu.

Utworem bedacym kwintesencjg franciszkanskiej wizji Swiata jest
Piesri stoneczna autorstwa — w przeciwienstwie do Kwiatkdw — samego
Sw. Franciszka, napisana przez niego w ostatnich latach zycia. Tekst buduje
poetycka ekonarracje wspdlnoty stworzenia, opartg na figurze braterstwa
i siostrzenstwa, ktéra destabilizuje klasyczny model dominacji cztowieka
nad naturg. Podmiot liryczny, utozsamiany z Biedaczyng, zwraca sie bez-
posrednio do Boga, chwalac Go i Jego stworzenie. Swiety Franciszek kazdy
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element przyrody nazywa swoim bratem badz siostrg, gdyz tak samo jak
on zostaty stworzone przez Pana. W kazdym z nich dostrzega zalety i cel,
jaki przyswieca ich egzystencji, bedacy zgodny z Bozym planem. Mowi
w ten sposdb miedzy innymi o czterech zywiofach: wietrze, wodzie, ogniu
i ziemi, podkreslajac ich przymioty: , Pochwalony badz, mdj Panie, przez
siostre Wode, ktéra jest bardzo uzyteczna, i pokorna, i czysta” (Piesn sto-
neczna). Swiat wedtug duchowosci franciszkarskiej powinien opiera¢ sie na
harmonijnym wspotistnieniu wszystkich istot, wzajemnym okazywaniu so-
bie szacunku i empatii oraz pokornemu stuzeniu Bogu.

Na podstawie pism Biedaczyny z Asyzu oraz tekstéw mowigcych o jego
zyciu i Swiatopogladzie powstat Dekalog sw. Franciszka z Asyzu (REFA/M)
2020), okreslany réwniez jako , Eko-dekalog” badz , Ekologiczny Dekalog”.
Skfada sie on z nastepujacych przykazan:

. Badz cztowiekiem wsrdd stworzen, bratem miedzy bracmi.
. Traktuj wszystkie rzeczy stworzone z mitoscig i czcia.
. Tobie zostata powierzona Ziemia jak ogrdod, rzagdz nig z madroscia.
. Troszcz sie o cztowieka, o zwierze, o zioto, o wode i powietrze, aby
Ziemia nie zostata ich zupetnie pozbawiona.
. Uzywaj rzeczy z umiarem, gdyz rozrzutno$¢ nie ma przysztosci.
6. Tobie jest zadana misja odkrycia misterium positku: aby zycie napet-
niafo sie zyciem.
7. Przerwij wezet przemocy, aby zrozumie¢, jakie sg prawa istnienia.
8. Pamietaj, ze swiat nie jest jedynie odbiciem twego obrazu, lecz nosi
w sobie wyobrazenie Boga Najwyzszego.
9. Kiedy $cinasz drzewo, zostaw cho¢ jeden ped, aby jego zycie nie zo-
stato przerwane.
10. Stapaj z szacunkiem po kamieniach, gdyz kazda rzecz posiada swojg
wartos¢.

A WN -

ul

MYSL FRANCISZKANSKA WSPOLCZESNIE

Amerykanski historyk Lynn White w artykule The Historical Roots of Our
Ecologic Crisis opublikowanym w 1967 roku wskazuje, ze zrédet wspotcze-
snego kryzysu ekologicznego nalezy szuka¢ w kulturze Zachodu. Jako jedno
z nich wymienia rozprzestrzenienie sie chrzescijaiistwa na kontynencie eu-
ropejskim. Zwyciestwo tej religii nad poganstwem okresla jako najwiekszg
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duchowag rewolucje w historii naszej kultury, a samo chrzescijafistwo — jako
najbardziej antropocentryczng religie w dziejach $wiata. Wraz z nim roz-
powszechnito sie przekonanie o koniecznosci zapanowania cztowieka nad
przyrodg oraz o jego wyzszosci nad zwierzetami, wynikajacg z ludzkiego
podobienstwa do Boga (White 1967, 1205).

White dostrzega nadzieje dla naprawy zachodniej kultury w duchowo-
Sci franciszkanskiej, nazywajac sw. Franciszka z Asyzu najwiekszym radyka-
tem po Jezusie Chrystusie w historii chrzescijaiistwa. Badacz nawigzuje do
opowiadan z Kwiatkéw o kazaniu do ptakéw oraz o nawrdceniu okrutnego
wilka z Gubbio, aby wykaza¢ unikatowe podejscie swietego do zwierzat.
Wyszczegodlnia franciszkanski poglad moéwigcy o rownosci wszystkich stwo-
rzen w stosunku do Stwércy oraz podkresla, ze podazanie za ideami Bie-
daczyny moze odwréci¢ zmiany spowodowane wiekami ludzkiej ignorancji
wobec natury. Wynika to z wysnutej przez niego tezy, ze ,lekarstwo” na
aktualne problemy srodowiskowe musi by¢ religijne, gdyz jego korzenie
takze sg religijne. Na koncu swojej pracy White (1967, 1206—1207) sugeru-
je, by $w. Franciszek zostat patronem ekologdéw. Ponad dekade pdinej owa
»propozycja” sie ziscita, gdy Jan Pawet Il ogtosit sw. Franciszka patronem
ekologii i ochrony srodowiska naturalnego, znanego dzis jako ich prekursor.
Innocenty Kietbasiewicz napisat:

Sw. Franciszek z Asyzu tak naprawde nie byt ekologiem, jednak mozemy po-
wiedzie¢, ze relacja do srodowiska, ktdrg prezentuje sw. Franciszek, jest jed-
nym z wielu sposobdw realizacji postawy, ktorg w dzisiejszych czasach nazy-
wamy ekologiczng, a ktéra zostata uformowana w oparciu o chrzescijariska
hierarchie wartosci (Kietbasiewicz).

Cho¢ White wskazuje duchowos¢ franciszkanskg jako alternatywe wo-
bec antropocentryzmu, jego teza wymaga uzupetnienia o krytyke ze strony
innych myslicieli, ktérzy odrzucali uproszczone utozsamianie chrzescijan-
stwa z dominacjg nad naturg. Odpowiedz na prace White’a stanowi arty-
kut Lewisa W. Moncriefa z 1970 roku o tytule The Cultural Basis for Our
Environmental Crisis. Autor przytacza gtdwng teze White’a oraz omawia j3,
zauwazajgc, ze zostata ona zaaprobowana rowniez przez innych badaczy,
co doprowadzito do jej szerszego rozpowszechnienia. Zwraca uwage na
niedociaggniecia w argumentacji White’a i sugeruje, ze jego stanowisko nie
jest zgodne z faktami, a raczej opiera sie na chwilowej modzie (Moncrief
1970, 509). Dla Moncriefa przyczyng pogtebienia sie kryzysu ekologicznego



52 KAROLINA WIERZBICKA

jest potfaczenie kilku czynnikéw, do ktérych nalezg m.in. technologia, urba-
nizacja, kapitalizm. W podsumowaniu zwraca ponadto uwage na fakt, ze
pogorszenie stanu srodowiska naturalnego wystepuje takze w czesciach
Swiata, gdzie dominujaca religia jest nie chrzescijanstwo, lecz inne tradycje
(Moncrief 1970, 511).

Znaczenie pojecia ,ekologia” zmieniato sie wraz z biegiem czasu. Kiedy
termin ten pojawit sie pod koniec XIX wieku, oznaczat dziedzine wiedzy ma-
jacq badac zwigzki miedzy réznymi gatunkami roslin i zwierzat. W latach 70.
XX wieku powigzano go z dziataniami na rzecz ochrony srodowiska, co byto
skutkiem rosnacej swiadomosci spoteczenstwa dotyczacej konsekwencji
degradacji przyrody (Poznanski 2019, 72). Przez dtugi czas ekolodzy ,nie
dostrzegali religijnego wymiaru zagadnienia ochrony srodowiska”, a teolo-
dzy w swoich rozwazaniach nie przykuwali uwagi do kwestii ekologicznych.
Obie strony zmienity jednak w koncu nastawienie i docenity swoje naucza-
nie, co rozpoczeto swego rodzaju wspodtprace (Rzym 2018, 292). Zbigniew
Swierczek — franciszkanin, 6wczesny asystent koscielnego Ruchu Ekologicz-
nego $w. Franciszka z Asyzu — w wywiadzie z Joanng Szubierajskg na pyta-
nie o roznice miedzy ekologia chrzescijanska a swiecka odpowiedziat:

Antonimem do ekologii chrzescijaniskiej nie jest ekologia Swiecka, lecz roz-
ne ekologie oparte na innych zatozeniach filozoficzno-antropologicznych [...].
Spoteczne dziatania pro-ekologiczne zawsze maja jakis fundament filozoficzny
i w tym tkwig zasadnicze réznice miedzy nimi. Uwazam, ze w zyciu spotecz-
nym nie istnieje co$ takiego jak ekologia Swiecka, czyli nie odwotujgca sie do
Swiatopogladu (Szubierajska 2014).

Papiezem, ktdry rozpoczat ekologiczne nauczanie, byt Pawet VI (1897—
1978). Poruszyt ten temat w encyklice Populorum progressio z 1967 roku.
Ponad dwadziescia lat pdzniej Jan Pawet Il takze zwracat uwage na tre-
$ci ekologiczne w swoich encyklikach oraz w Oredziu na Swiatowy Dzier
Pokoju w 1990 roku, ktére stanowito podsumowanie dotychczasowej
refleksji ekologicznej w nauczaniu Kosciota. Od tego momentu proble-
matyka ochrony srodowiska naturalnego zaczeta czesciej wystepowac
w tekstach papieskich, co dato tym samym poczatek ekoteologii tgcza-
cej ,problematyke teologiczng z zagadnieniami z zakresu réznie rozumia-
nej ekologii oraz ochrony $rodowiska przyrody pojmowanej jako stwo-
rzenie” (Poznanski 2019, 72). Nastepca Jana Pawta Il — Benedykt XVI
(1927-2022) — réwniez nawigzywat do kwestii ekologicznych w licznych
wystgpieniach (Poznanski 2019).
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Jak zauwaza Poznanski (2019, 72), ,[elncyklika jako pewna forma pu-
blikacji mysli nie jest oczywiscie dzietem naukowym, jednak — analogicznie
do swiata nauki — jako dokument najwyzszego autorytetu nauczycielskie-
go w Kosciele wyznacza i okresla kierunki i perspektywy myslenia w teo-
logii katolickiej”. Dlatego ogtoszenie przez papieza Franciszka (1936—2025)
w 2015 roku encykliki Laudato si’ — pierwszej w catosci poswieconej ekolo-
gii — moze zostac uznane za przetomowy moment dla rozwoju ekoteologii.
W perspektywie ekonarracyjnej dokument ten buduje narracje wspdlnego
domu, w ktorej centralng kategorig staje sie relacyjnos¢ oraz wspdétodpo-
wiedzialnos¢ miedzygatunkowa.

Papiez Franciszek juz na poczatku swojej encykliki pisze, ze w obliczu
globalnej degradacji srodowiska zwraca sie do kazdego mieszkanca Zie-
mi bedacej wspdolnym domem dla wszystkich ludzi (Franciszek 2015, 4).
Przypomina wypowiedzi swoich poprzednikéw (Jana XXIII, Pawta VI, Jana
Pawta Il, Benedykta XVI), zaznaczajac, ze ich wktad zawierat ,refleksje
niezliczonych naukowcdw, filozoféw, teologdw i organizacji spotecznych,
ktore wzbogacity mysl Kosciota odnosnie do tych kwestii [ekologii]” (Fran-
ciszek 2015, 7-8).

Papiez wyszczegélnia postac sw. Franciszka z Asyzu i przyznaje, ze wy-
brat jego imie jako swojego duchowego przewodnika i inspiracje. Charak-
teryzuje jego postawe stowami: ,,Ubdstwo i prostota Swietego Franciszka
nie byty ascezg jedynie zewnetrzng, ale czyms bardziej radykalnym: wyrze-
czeniem sie czynienia z rzeczywistosci jedynie przedmiotu uzytku i pano-
wania” (Franciszek 2015, 12). Ten kroétki opis moze obrazowac opozycje du-
chowosci franciszkanskiej wobec refleksji filozoficznych dotyczacych relacji
cztowieka z naturg, przytoczonych na poczatku tego artykutu (arystotele-
sowskiej, tomistycznej i kartezjanskiej).

W Laudato si’ papiez Franciszek dokonuje przegladu réznych aspektow
kryzysu ekologicznego, aby stworzy¢ ,podstawe do rozwazan natury etycz-
nej i duchowej”. Do owych problemoéw naleza: zanieczyszczenie powietrza,
globalne ocieplenie, wyczerpanie zasobdw naturalnych, niedobory wody,
zatracanie réznorodnosci biologicznej, pogorszenie jakosci zycia, globalna
niesprawiedliwo$é. Dostrzega, ze konsekwencje tych zmian majg miejsce
na wielu ptaszczyznach, m.in. spotecznej, ekonomicznej i politycznej. Nie
skupia sie jedynie na ogdlnym zarysie kazdego problemu, analizie poddaje
takze konkretne sytuacje. Pisze, ze zycie w miastach, ktore niekontrolowa-
nie sie rozrastajg, jest niezdrowe nie tylko ze wzgledu na zanieczyszczenie
powietrza czy wszechobecny chaos, lecz takze na brak terenéw zielonych
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oraz pozbawienie mieszkarcow ,fizycznego kontaktu z naturg” (Franciszek
2015, 34-35). Problem degradacji Srodowiska przyrodniczego taczy z de-
gradacjg cztowieka i spoteczenstwa; podkresla, ze szczegdlna szkoda jest
wyrzgdzana ,najstabszym mieszkaricom planety” (Franciszek 2015, 37).

Papiez Leon XIV, wybrany w 2025 roku na kolejnego nastepce $w. Piotra,
wystgpit podczas obchoddw 10. rocznicy encykliki Laudato si’. Mowit wow-
czas o potrzebie ekologicznego nawrdcenia, zwracajgc uwage, ze mitos¢ do
Boga oznacza réowniez mitos¢ do innych istot, ktére On stworzyt. Obywatele
powinni byé zaangazowani w podejmowanie decyzji politycznych i popieraé
dziatania na rzecz ochrony srodowiska, aby mogty one odnie$¢ efekty. Styl
wypowiedzi Leona XIV rdzni sie od Franciszka, lecz jego dotychczas przed-
stawione stanowisko w kwestii wspotczesnej ekologii daje nadzieje na dal-
szy rozwoj tej mysli w Kosciele rzymskokatolickim (Piotrowski 2025).

Swiety Franciszek jest prekursorem nie tylko ekologii, lecz takze ekoety-
ki, zwanej rowniez etyka ekologiczng. Gtosi ona , koniecznos¢ nalezytej po-
stawy do catego otaczajgcego $wiata natury, opartej na przestankach moral-
nej odpowiedzialnosci za jej losy” (Riabinin 1983, 147). Etolog i pisarz Marc
Bekoff napisat ksigzke Manifest zwierzgt, ktora wpisuje sie w nurt ekoetyki.
Autor nie nawigzywat bezposrednio do nauk gtoszonych przez $w. Franciszka
z Asyzu, jednak postulaty zawarte w Manifescie oddaja sens franciszkanskiej
postawy wobec zwierzat oraz ich relacji z cztowiekiem. Bekoff w kolejnych
rozdziatach — zatytutowanych m.in. Mieszkaricami Ziemi sq wszystkie zwie-
rzeta, musimy wspdtistnie¢ czy Zwierzeta wspdfczujqg i zastugujq na wspot-
czucie — rozwija kazdy z ,,szesciu powoddw, zeby okazywacé wiecej wspotczu-
cia”, i popiera go adekwatnymi anegdotami oraz badaniami. Zwraca uwage
na moralnos¢ jako czynnik, ktory powinien warunkowac podejscie cztowieka
do zwierzat. Nie ustala hierarchii bytéw, kazde stworzenie uwaza za godne
szacunku oraz zastugujace na okazywanie mu empatii (Bekoff 2019). Jestem
zdania, ze gtéwna mysl Manifestu zwierzgt moze by¢ interpretowana jako
wspotczesne ujecie duchowosci franciszkanskiej, jednak bez religijnego pod-
toza, a wartosci, ktére przekazuje, wigzg sie z celami ekokrytyki.

ZAKONCZENIE

W kulturze europejskiej zréznicowane stanowiska wobec relacji cztowiek—
zwierzeta oraz cztowiek—natura majg swoje korzenie w filozofii i w religii.
Wsrdd najbardziej znanych i wptywowych myslicieli, ktérych teorie na ten
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temat sg do dzi$ rozpatrywane i majg zaréwno swoich zwolennikéw, jak
i przeciwnikdow, mozna wyrdznic¢ Arystotelesa, Sw. Tomasza z Akwinu i Kar-
tezjusza. Dla chrzescijan najwazniejsza ksiega jest Pismo Swiete, gdzie tak-
ze mozna odnalez¢ fragmenty méwiace o relacji cztowieka z otaczajagcym
go Swiatem. W niejakiej opozycji do przytoczonych koncepgiji filozoficznych
przedstawitam postac sw. Franciszka z Asyzu, ktérego popularnos¢ wykra-
cza poza granice Kosciota i chrze$cijariskiego nauczania. Zrédtami méwiacy-
mi o jego zyciu i pogladach sg sredniowieczne utwory Kwiatki Sw. Francisz-
ka oraz Piesn stoneczna. Zostajg one przyblizone oraz poddane analizie, aby
przedstawi¢ duchowo$é franciszkaniskg i jego podejscie do innych stwo-
rzen, podsumowane przez , Ekologiczny Dekalog”. Oba te teksty mozna od-
biera¢ jako wczesng forme ekonarracji, ktéra przekracza klasyczny antro-
pocentryzm i wpisuje sie we wspotczesny dyskurs posthumanistyczny oraz
ekokrytyczny.

Od lat 60. XX wieku obserwuje sie wzrost zainteresowania ochrong
srodowiska naturalnego, podejmowane sg wspdtczesne reinterpreta-
cje tradycji franciszkanskiej, obecne m.in. w pracy White’a z 1967 roku.
White spojrzat na chrzescijanstwo jako na przyczyne wspotczesnego kry-
zysu ekologicznego; wyrazit jednak nadzieje na poprawe, wskazujgc sw.
Franciszka z Asyzu jako wzér do nasladowania. Jego teza spotkata sie za-
rowno z aprobatg, jak i krytyka, m.in. ze strony Moncriefa, dla ktorego
utozsamianie chrzescijanstwa z antropocentryzmem jest upraszczajgcym
stanowiskiem. W podobnym okresie swdj poczatek miato ekologiczne
nauczanie papiezy, co rozpoczeto nurt ekoteologii. Omoéwieniu podda-
no encyklike Laudato si’ papieza Franciszka, ktérego przewodnikiem byt
Biedaczyna z Asyzu. Encyklika jest w catosci poswiecona kwestiom eko-
logicznym, co nadaje jej ekonarracyjny wymiar. Wizja swiata zapropono-
wana przez $w. Franciszka jest absorbowana takze przez wspétczesnych
aktywistdw na rzecz praw zwierzat, czego dowdd stanowi ksigzka Mani-
fest zwierzgt — zawarte w niej postulaty przypominajg wspotczesng teo-
rie krytyki.

Przedstawione analizy ukazujg, ze duchowos¢ franciszkariska — od $re-
dniowiecznych narracji hagiograficznych po wspétczesng ekoteologie i eko-
etyke — stanowi wazng alternatywe dla dominujgcego w kulturze Zacho-
du paradygmatu antropocentrycznego. Moze by¢ takze odczytywana jako
wczesna forma ekonarracji — narracji podwazajacej hierarchiczny porzadek
stworzenia i otwierajgcej przestrzen dla posthumanistycznych sposobdéw
myslenia o relacji cztowieka z natura.
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CHRISTIANITY TOWARDS THE RELATIONSHIP
BETWEEN MAN AND ANIMALS: THE “ECOLOGY”
OF ST. FRANCIS OF ASSISI

Abstract: Christianity and philosophy, as foundations of European culture, have
for centuries shaped — and continue to shape — the attitudes of Europeans. The
issue of relation between man and the natural world have been present both
in philosophical concepts and in the books of the Old and New Testaments.
Authorities have also played a significant role in the formation of the Christian
worldview, among whom Saint Francis of Assisi occupies an important place.
The primary sources expressing his spirituality include the medieval works The
Little Flowers of Saint Francis and The Canticle of the Creatures which are ana-
lyzed taking into account eco-narrative context. Franciscan reflections on the
relationship between humans and animals have inspired many contemporary
theologians and environmentalists, and St. Francis himself is called the precur-
sor of modern ecology and eco-ethics. The aim of the article is to look at Fran-
ciscan spirituality (both medieval and contemporary) from the perspective of
contemporary eco-criticism.

Keywords: Christianity, St. Francis of Assisi, ecology, ecocriticism, ecotheology
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